﻿CORECTBooks Gligor HAȘA MUNTELE FĂRĂ POTECI - studii, articole și eseuri -ediția a 2-a revizuită și adăugită Editura Virtual 2011 -II- ISBN (e): 978-606-599-817-9 Avertisment Acest volum digital este prevăzut cu sisteme de siguranță anti-piratare Multiplicarea textului sub orice formă este sancționată conform legilor penale în vigoare Digitizare realizată de Merlin IT Consulting Ltd London, U K -III- Cuprins PREFAȚĂ 1 GENIUL ȘI GENIALITATEA LUI EMINESCU 3 EMINESCU, ISTORIA OPȚIONALĂ ȘI TRANSILVANIA 7 ȚARĂ ȘI PATRIE, NEAM ȘI POPOR ÎN CREAȚIA EMINESCIANĂ 10 IDEEA NAȚIONALĂ LA EMINESCU 15 CONFRAȚII ȘI ÎNANITAȘII ÎN PUBLICISTICA EMINESCIANĂ 17 NAȚIONAL ȘI UNIVERSAL ÎN CREAȚIA LUI MIHAI EMINESCU 22 EMINESCU ȘI CULTUL VOIEVOZILOR FĂCĂTORI DE ȚARĂ 27 MITUL DACIC ȘI DOCHIA 29 ROMANITATEA SUD-DUNĂREANĂ ÎN PUBLICISTICA EMINESCIANĂ 34 IDEEA DE DUMNEZEU ÎN OPERA LUI MIHAI EMINESCU 40 CONCEPTELE DE DOR, JALE ȘI TRISTEȚE ÎN OPERA LUI MIHAI EMINESCU 44 MOARTEA CA DOR ÎN CREAȚIA EMINESCIANĂ 47 IPOSTAZE ALE MUNTELUI ÎN POEZIA EMINESCIANĂ 50 MOTIVUL FECIOAREI ÎN POEZIA LUI MIHAI EMINESCU 55 EMINESCU POET ECHINOXIAL 57 CODRUL EMINESCIAN, CODRUL COPILĂRIEI MELE 64 SURPRINZĂTOARE SIMILITUDINI: EMINESCU ȘI ION BUDAIDELEANU 66 EMINESCU ȘI LUCIAN BLAGA 69 EMINESCU, VERSURI SUBLIME 70 TRECUT-AU ANII 78 DINTRE SUTE DE CATARGE 80 DICȚIONAR MITOLOGIC EMINESCIAN 83 MARI MOTIVE MITICE EMINESCIENE 97 EMINESCU ȘI NEMURIREA 105 BIBLIOGRAFIE SELECTIVĂ 109 PREFAȚĂ 9 Solicitată să sponsorizez apariția celei de a doua ediții a unei cărți de eseuri, studii și articole despre opera “omului deplin al culturii române”, la împlinirea a o sută douăzeci de ani de la moartea poetului, însoțind gestul de mecenat și cu o modestă prefațare, nu am pregetat Autorul mă îndatora cu o veche prietenie și cu recunoașterea colecției mele de carte eminesciană drept una dintre cele mai împlinite din țară De la 16 ani, vârstă la care debuta adolescentul în revista “Familia”, mă îndrăgostisem de el și de poezia sa Economistă fiind de profesie, am reușit, târziu, după terminarea studiilor superioare, să-i cunosc proza, dramaturgia, opera publicistică Nicicând, însă, pasiunea mea pentru cartea eminesciană nu a încetat; o consider parte a existenței mele, spațiu unde mă retrag și retrăiesc veronian singurătatea și iubirile poetului Mărturisim că ne-a făcut aleasă plăcere lecturarea și relecturarea florilegiului de versuri sublime și nu mai puțin micul dicționar de motive mitice, capitole care, decupate și expuse în ținută artistică, ar onora bibliotecile și sălile de lectură cu mici antologii “de suflet”, cum spunea Eugen Simion Iată câteva perle rare din adâncul unui ocean: “ Cum mângâie dulce, alină ușor / speranța pe toți muritorii! / Tristeță, durere și lacrimi, amor / Azilul își află în sânu-i de dor / Și pier, cum de boare pier norii “Când torsul s-aude 1-al vrăjilor caer / Argint e pe ape și aur în aer”; “Părea că printre nouri s-a fost deschis o poartă, / Prin care trece albă regina nopții moartă”; “Ei șoptesc, multe ș-ar spune și nu știu de und să-nceapă, / Căci pe rând și-astupă gura când cu gura se adapă; / Unu-n brațele altuia, tremurând ei se sărută, / Numai ochiul e vorbăreț iară gura lor e mută”; “Se tot duc, se duc mereu, / Trec din umbră, pier în vale, / Iară cornul plin de jale / Sună dulce, sună greu / Blându-i sunet se împarte/ Peste văi împrăștiet, / Mai încet, tot mai încet, / Mai departe Mai departe ” Ori: “ Și pe spate-și lasă capul: mă uimești dacă nu mântui / Ah, ce fioros de dulce de pe buza ta cuvântu-i”; “A noastre inimi își jurau credință pe toți vecii, / Când pe căreri se scuturau de floare liliecii” și tot așa, cu efluvii de har Mă bucur că singură și în felul meu am descifrat titlul metaforic al cărții lui Gligor Hașa, titlul împrumutat de la marele Arghezi: “Eminescu - Muntele fără poteci” Fără poteci nu poți urca muntele; fără ele nu îi poți cerceta măreția, tainele, frumusețea; el, muntele care reprezintă omul de geniu și opera sa, se înalță himalaic peste celelalte piscuri ale literaturii române pe care le putem numi convențional Blaga, Arghezi, Sadoveanu, Voiculescu, Stănescu Dacă toate cărțile despre opera genialului poet ar fi stânci desprinse din Muntele Eminescu, ar curge veacuri, iar el va rămâne urieșesc și învăluit în taină După modesta noastră părere mai sunt și alte poteci cercetate în stare de verginitate de Gligor Hașa: o temă - cupolă, vizând muntele, mai cu seamă în marile poeme mito - istorice; abundența și -2- consistența motivelor mitologice, păgânismul și sacralitatea, multe altele De aceea consider cartea un decent îndrumar la poarta de intrare în regatul Eminescu întâlnirea mea cu cartea profesorului Gligor Hașa, la prima ediție, lansată pentru publicul cititor în același proiect ce reunea prezentarea colecției mele, care devenisem bibliofil eminescian alături de vreo 3-4 univerasari, m-a determinat să sponsorizez cu sentimente de împlinire a doua ediție, revizuită și adăugită, într-o vreme când toate valorile naționale-din varii domenii-sunt denigrate Dacă nici Eminescu nu e profet în țara lui, oare ce mai putem aștepta?! Eu aștept a treia ediție a cărții lui Gligor Hașa Gligor Hașa - prozator, eseist, dramaturg și poet - s-a încumetat și a reușit să scrie această carte frumoasă, ajunsă la a doua ediție, fără altă pretenție decât aceea de a ne sugera câte tăinuite și ademenitoare cărăruri și poteci arată muntele operă drumețului temerar Cartea are mai multe coordonate tematice vizând atât poezia cât și proza, publicistica și dramaturgia, sintetizabile în sintagme: istoria zbuciumată și eroică a unui neam, sentimentul dragostei de țară, național și universal în creația lui Eminescu; apoi mari teme și motive ale creației, mai puțin sau deloc cercetate, în special motivele mitice, comentarea unor texte emblematice, precum “Trecut-au anii ” și “ Dintre sute de catarge ” Aducem în atentia cititorului câteva noutăți absolute din cartea lui Gligor Hașa S-a crezut și s-a acreditat, inclusiv în manuale școlare, ideea că în perioada de început, pe dimensiunea evocării istorice, Mihai Eminescu ar fi tributar influențelor din Bolintineanu și Alecsandri O fi, altfel poetul, matur la adolescență, nu ar mărturisi în “Epigonii” Numai că, iată, nimeni nu a sesizat influențele din loan Budai-Deleanu Se știe că unul din cele două manuscrise ale “Țiganiadei” se găsea la biblioteca din Iași al cărui director prob era Eminescu Să compare cititorul, după ce a lecturat cartea lui Gligor Hașa, “ecourile din Eco” și «cântecul de dragoste al Romică», pentru a ajunge la «Sara pe deal» cu variante Sau, mai cu seamă, secvența bătăliei lui Vlad Țepeș cu turcii și memorabila bătălie de la Rovine, din Scrisoarea III Gligor Hașa nu a mers ori nu a cutezat mai departe, deși influențele Deleanului, sub aspect metric ori tematic și, de ce nu, sub aspect satiric, sunt evidențe Eminescu a avut mulți venerabili dascăli Unul dintre ei este ardeleanul autor al epopeei «Țiganiada» Câteva studii aseistice ni se par de-a dreptul captivante și rareori deloc abordate: “Ideea de Dumnezeu în creația lui Eminescu”, ”Mihai Eminescu și loan Budai-Deleanu, surprinzătoare similitudini”, ”Mari motive mitice eminesciene”, “Geniul și genialitatea lui Eminescu”, “ Ipostaze ale munte-lui ” și altele La capătul lecturii ne dăm seama cât de puțin s-a scris despre poetul național și opera sa Cartea lui Gligor Hașa se citește cu plăcere și cu folos Este voit accesibilă liceanului, studentului sau cărturarului Reeditarea ei, în vremi ca aceastea, este lăudabilă ca fapt cultural Delia Alic -3- GENIUL ȘI GENIALITATEA LUI EMINESCU (PUNCTE DE VEDERE ȘI NOTE DE LECTURĂ) Valorile neamului românesc s-au împrăștiat și încă se mai împrăștie prin lume, începând cu în toate înaintemegă - torul Dimitrie Cantemir, ca să se continue cu George Enescu, Constantin Brâncuși, Mircea Eliade, Eugen lonescu și atâția alții Se știe că prin marii lui oameni un popor dobândește măreție Mai cu seamă în ultima vreme - timp istoric tulburat - când nonvalorile judecă și clasifică geniile - prin pretinși elitiști și inepte televiziuni - fac reconsiderări și clasificări de tip «cei mai mari români», în fruntea listelor situați fiind, după păgubos obicei românesc, alogenii și neoprotestanții Unora ca Patapievici, Liiceanu, Pleșu, Manolescu - pretinși și de sineși numiți elitiști, nu le mai pute mirosul specific al națiilor care i-au lepădat pe la noi, ci tot ce e cât de cât românesc Li se adaugă acestora un cor de brotaci din soiul broaștelor râioase, urmași de fanarioți și grecotei din soiul celor evocați de Eminescu în diatriba din partea a П-a a Scrisorii III, pretinși prinți și jimbave prințese, rămași, apoi plecați de pe aici de pe vremea Ciumei lui Cargea La fel se știe că savanții români au făcut cinste patriei și veacului lor fondând strălucite școli, de matematică, fizică, chimie, medicină, istorie, așa încât România să aibe însemnată parte din patrimoniul valorilor mondiale Pe un teren mai puțin cercetat încercăm sa aducem în discuție o problema, îndeobște ocolită, privitoare la poetul nostru național, Mihai Eminescu: genialitatea sa, cu ceea ce a moștenit și cu ceea ce a dobândit Este un demers îndrăzneț, dar necesar, știut fiind câte legende s-au țesut și se mai țes în legătură cu el și cu opera sa, prea puțin cercetată de la Călinescu încoace sub aspectul ideilor, temelor și motivelor pe care este brodată Reeditată în întregime, și analizată fragmentar, publicistica sa configurează o proiecție urieșească, precum marele dicționar al lui В P Hașdeu, arc voltaic peste secolul XX, cu marile probleme ale lumii: dreptul statelor mari și mici, europenizarea și mondializarea, protecția mediului, resursele, conflictele național-religioase pe care Eminescu le-a anticipat Marile cuceriri în domeniul sociologiei, diversificarea metodologiei cercetării și definirii geniului, a geniului artistic în speță, cenzurate sub comunism, ocolite sau tezist aplicate astăzi, l-au ocolit pe Mihai Eminescu pentru că El prea e românesc și, în consecință, universal Având un acut simț al istoriei, poetul, prozatorul, dramaturgul și publicistul încă mai deranjează progenituri ale unor nații care se consideră alese și menite să tulbure lumea fără teama Judecății de Apoi Ne lipsesc exegeții de mărimea celor interbelici, ne lipsesc filozofii, ori ne lipsește simțul prețuirii valorilor neamului? încă din secolul trecut psihologia și sociologia și-au dat mâna și pentru a defini condiția geniului -4- și fenomenul genialității Cu toate acestea cercetarea nu a depășit zona de cantonare în vadul filozofiei romantice germane de la Kant și Hegel, la Schopenhauer și Wundt Ideea a rămas și va rămâne greu sesizabilă și misterioasă până la apariției metodei sociologice obiective a lui Durkheim, aplicabilă faptelor sociologice în general, la care apelează și marele sociolog român, Dumitru Drăghicescu în cazul lui Mihai Eminescu, numit și acceptat drept geniul național al românilor, abordarea a fost simplistă și numai la nivelul manualelor școlare sau al cursurilor universitare în ambele cazuri se pornea și se pornește de la definirea geniului de către Schopenhauer și de la o însemnare făcută de poetul nostru pe marginea unui manuscris despre singurătate, fericire și nefericire, ca destin Fenomenul social (sociologic), psihologic colectiv și individual, cercetabil prin varii metode - metoda obiectivă, metoda psihologică, cea socială - alte metode, au fost aplicate tezist în cazul său, considerat fiind produsul unui accident biologic - schizofrenie moștenită, psihopatie, boli venerice și urmărindu-se similarități în arborele genealogic Cu greu biografia sa, inclusiv sub aspect medical, mai poate depăși inepțiile: că a murit nebun, ucis de un nebun, că ar fi fost rost de sifilis etc Depresiunea nervoasă a fost în cazul său tratată cu frecții și îngurgitări de mercur, iar tratamentul acesta i-a hotărât sfârșitul E drept că tot el i-a sporit genialitatea compasională prin vreme, precum în cazul Wangogh La acordarea atributelor geniului de către contemporani, dar mai ales de către posteritate, au contribuit hotărâtor două dimensiuni tematice ale creației poetice, publicistice și dramatice, când se alcătuia din mers “țara de dor”, România modernă, și aveau loc mari evenimente: împlinirea reformelor lui Cuza, Războiul de Independență, domnia lui Carol I Este vorba despre tematica națională și cea romantic-erotică Fără «Luceafărul» sau fără «Scrisoarea III», ca să dăm două exemple, genialitatea lui Eminescu nu ar fi cunoscut dimensiuni hiperbolizate Din acest punct de vedere biografia sa nu ar fi avut rezonanțe în biografiile romantice tip Goethe, Victor Hugo, Pușkin Neavând precedente de asemea dimensiuni în cultura românescă, un rol de seamă în definirea și situarea lui ca om de geniu, “Omul deplin al culturii române”, “Poetul nepereche”, “Pedagogul neamului” etc, etc l-au jucat monumentele, ca semn al admirației: statui, busturi, fresce, în mai toate localitățile mai răsărite ale tării Lucian Blaga, Constantin Brâncuși, Nicolae lorga, George Enescu au fost geniali, numai că lor li s-a aplicat o altă unitate de măsură decât cea care l-a consacrat ca atare pe poetul național: notorietatea, nevoia imperioasă a unei națiuni de a se reporta la un ideal Mai apoi, timpul, devenit un fel de timp mitic, abordarea creației sale prin studii aprofundate, descoperirea altor și altor semnificații și dimensiuni au împlinit și aranjat elementele unui puzzle și au configurat pentru totdeauna geniul («Nemuritor și rece») Intrarea noastră târzie în marea literatură europeană, în receptarea simultană a mai multor curente, criza de valori până la erupția marilor clasici au făcut din Eminescu «om al timpului său, de nivel european” Impresia pe care o produce un geniu artistic o dă puterea irezistibilă asupra celor din jur, puterea exercitată asupra admiratorilor într-un timp istoric dat, climatul spiritual -5- datorat genialității sale, alimentate de dimensiuni tematice; puterea de a-i forma și transforma pe alții, “dobândită în măsura în care anticipează și încarnează aspirațiile semenilor lui”, puterea care există în el sub formă implicită Să nu uităm că Mihai Eminescu căpătase încă din timpul vieții dimensiuni statuare, că la proiectarea soclului a lucrat Titu Maiorescu și cei mari de la “Junimea” După părerea lui Albert Marschal, însușită de Dumitru Drăghicescu, geniul artistic este cea mai complicată formă de geniu (D D - Ontologia umană) Ca și geniul ștințific, geniul artistic este o sinteză a gândirii și simțirii timpului său; acest dar al lumii și societății, spunea Goethe, privește și aspectul emoțional al vieții sociale, pe care Eminescu a trăit-o cu o voltaică ardere ca redactor la «Timpul» El a fost în câțiva ani de mari transformări pentru România modernă focarul care a reflectat afectiv epoca, găsind întotdeauna «cuvântul ce exprimă adevărul» Acumulând și comunicând sensibilitatea epocii sale, Eminescu a dobândit renume și glorie De aceea credem noi că dintre toate cognomenele pe care i le-au dat mari artiști români și străini, cel mai potrivit îi aparține lui Octavian Goga: Pedagog al neamului său, așa cum pentru neamurile lor au fost pedagogi Shakespeare, Dante, Rabelais, Goethe, Cervantes Dacă geniul este sinteza vieții colective, definirea lui, condiția lui par cu atât mai insondabile, un mister, un miracol, un sumum care nu poate fi comparat Pentru a fi om de geniu trebuie să ai instinctul geniului, ceea ce Eminescu știa că are încă de la vârsta de 16 ani, iar în cazul lui legile istoriei și ale societății au fost în armonie cu cele ale eredității In devenirea lui ca geniu, Eminescu îndeplinea cele două condiții stabilite de Goethe: «Să ai un cap bun și să primești o moștenire istorică» Cu alte cuvinte un spirit fervent format prin educație și condiții social - istorice propice Acestea două elimină enorma majoritate a indivizilor și rezervă gloria unuia sau a câtorva, un rol important jucând calitățile înnăscute Cel mai cunoscut caz este cel a lui Mozart, care la vârsta de trei-patru ani dovedea calități excepționale; dar și cazul lui Eminescu, adolescentul care debuta spectaculos în revista «Familia» Numai că existenta calităților înnăscute nu este suficientă Același genial Eminescu, poate că nu ar fi depășit condiția celor mai dotați contemporani dacă s-ar fi născut și trăit în Moldova de Jos și nu în Bucovina unor alți români cu aptitudini geniale: Ciprian Porumbescu, George Enescu, spre exemplu, cu un Cernăuți citadelă de cultură româno - austriacă și deschidere către cultura germanică, nu franceză Nu de neglijat în procesul devenirii geniului este dascălul, modelul, căutat de adolescentul Eminescu la Cernăuți, la Blaj, la Viena și Berlin, mai apoi în propria țară în climatul «Junimii» Omul de geniu rareori apare izolat; el este produsul sau beneficiarul unor pleiade într-un climat propice Putem aminti cazul Atenei, al Republicilor italiene din evul mediu, Spania lui Carol al V-lea și a lui Filip al II-lea, Anglia elisabetană, Franța lui Henric al IV-lea și Ludovic al XIV - lea, Germania lui Kant și Goethe și, de ce nu, România lui Carol l-iul? în asemenea epoci și viața psihică a individului capătă preponderență Deosebit de ceea ce s-a scris pe această temă, noi credem că un rol important în procesul devenirii geniului îl joacă conștiința de sine și de sămânța germinativă pe care o pui în brazdă -6- Eminescu și-a trăit viața psihică cu o intensitate febrilă, mai ales în perioada de la “Timpul”, când conștientiza nu doar marile probleme ale țării, ci și pe cele ale lumii și timpului său Intr-o mare măsură esența oamenilor de seamă este de origine universală și nu națională Ceilalți, câți or fi, precum Lucian Blaga, Tudor Arghezi, Marin Preda etc , sunt genii naționale; renumele lor și aura nu sunt universalizate Drept e că genii se nasc în toate epocile și în toate societățile; lipsesc însă circumstanțele necesare dezvoltării și manifestării lor, acel «Quid proprimum», despre care vorbea Dumitru Drăghicescu, fără de care «geniul rămâne fără geniu» Uneori hazardul alege dintr-un număr restrâns de personalități Geniul nu depinde numai de calitățile intrinsece ale persoanei, iar circumstanțele nu aleg întotdeauna pe cei mai dotați, mai pregătiți Eminescu a avut șansa să trăiască într-o epocă a devenirii unei națiuni, pe muche de vremi: ieșirea dintr-un feudalism balcanic târziu și făurirea României moderne Ca poet el era comparabil, în viziunea contemporanilor, doar cu Vasile Alecsandri, boierul de viță veche Demersul nostru ar putea continua Noi, însă, îl vrem punct de plecare pentru eventuale dezbateri Ele au debutat imediat după 1990 odată cu « elitismul» de sorginte patapie - visto-liicenisto-apolzană, din patimă și ură evreo-masonică și au bătut monedă pe un singur calapod, presupusul antisemitism al «poetului național», întreprinderea noastră, modestă și fără o bibliografie la zi - de fapt ea nu există - se motivează și numai prin aceea că nu putem rămâne la judecățile de valoare emise de Titu Maiorescu sau George Călinescu, preluate și reiterate școlărește, inclusiv la nivel universitar Restrângând demersul nostru la geniul artistic, la genialitate, în general, noi îl avem ca reper consacrat pe Eminescu Asta nu scade cu nimic din genialitatea lui Enescu, Brâncuși, Blaga, Eliade, Arghezi, Coșbuc, SadoVeanu, Caragiale Numai că, de un secol și jumătate, ne-am obișnuit să respectăm preceptul biblic și să dăm Cezarului ce e a Cezarului -7- EMINESCU, ISTORIA OPȚIONALĂ ȘI TRANSILVANIA O importantă dimensiune tematică a operei lui Mihai Eminescu o reprezintă istoria națională și, în special, Transilvania, centrul politic și administrativ al vechii Dacii, cu Sarmisegetusa zeilor autohtoni și a zeilor Valhalei; Transilvania cu Ținutul Hunedoarei care a dat românilor trei dinastii: a Corvinilor, a Basarabilor, a Mușatinilor și a voievozilor de la Maramoroșu chiar Transilvania Revoluției de la 1848 și cea a marilor războaie populare, cu prototipuri de eroi ca Dionis, Mureșanu, Toma Nour, Horia și lancu; Transilvania înstrăinată și împilată, așa cum a văzut-o el, student la Viena, dar și ucenic împătimit al celui mai radical dintre revoluționarii ardeleni, Aron Pumnul, autorul Lepturariului, Biblie de neam românesc; Transilvania la care, ca ziarist nepereche la “Timpul”, se întoarce stăruitor, cu ajutorul prietenilor de la “Telegraful Sibiului” Opera politică, vastă, și adâncă, așa cum nu s-a mai scris alta la noi, ne prezintă un Eminescu statuar și urieșesc, privit din mai multe unghiuri: patriotul, pacifistul, gânditorul și economistul, vizionarul, sociologul, toate acestea mărturisind despre responsabilitatea fată de neamul său aflat la răscruce de drumuri, de vremi maștere și de interese Nu întâmplător, Octavian Goga îl numea „părintele ideologiei naționale moderne», Simion Mehedinți îl considera “educatorul neamului românesc”, iar despre creație Nicolae lorga afirma că este „sinteza sufletului românesc” Atunci când George Călinescu spunea că Mihai Eminescu e ardelean, el, criticul ce a clădit o operă pe o altă operă, se gândea, desigur, deopotrivă la originea transilvană a poetului și la spiritul unei opere în care tema Transilvania e omniprezentă Pentru Eminescu Transilvania însemna vechimea milenară și etnogeneza noastră, tărâmul mirific al unei Dacii văzute prin intermediul scriitorilor antici Herodot, Strabon, Pausania, Marcellinus, Dio Casius sau Priscus, însemna romanitatea, unitatea națională, ideea de libertate și independență, insuflată de toți istoricii și cărturarii români, începând cu cronicarii, cu Dimitrie Cantemir și corifeii Școlii Ardelene, ca să ajungă la istoricii generației sale, în frunte cu Aron Pumnul Transilvania viozionarului Eminescu însemna «viitorul de aur» din „Ce-ți doresc eu ție, dulce Românie”, adică un stat modern, puternic, refăcut în spațiul regresiv dimensionat al Vechii Dacii, dar cu același rol strategic la Dunărea de Jos și la Marea Neagră A se vedea cât spațiu ocupă problema Gurilor Dunării în opera sa politică și rolul de viitor al românilor, ca element de echilibru la interferența marilor imperii, între vorbitorii de limbi slave și limbi germanice Pentru Eminescu, Transilvania nu este un teritoriu, o provincie, ci îsăși țara, chintesența drumurilor noastre prin istorie, vatra plămădirii poporului român Pentru el Transilvania va fi însemnând și chemarea către origini, către rădăcini, dar mai mult decât atâta ea era dorul de neam, grija fratelui pentru fratele înstrăinat și impilat, țara nepereche pe care a descris-o Bălcescu, care țară fusese cândva inimă și vatră de țară Așa putem explica stăruitoarele întoarceri la această temă și chiar vehemența cu care a tratat-o în articole și studii ca: „Românii din Ungaria”, „în unire e tăria”, -8- „Să facem un congres”, „Un pseudo-congres ținut la Deva», «Austro-Ungaria și naționalitățile» etc Captat de valul tulbure al polemicilor de la „Timpul”, Eminescu a abordat, totuși, tema și problemele Ardealului cu limpezime, cu mare discernământ și în spirit vizionar El prevedea spargerea Imperiului Austro-Ungar, o altă ordine politico-economică în Europa, ziua marilor deziderate care trebuie să statueze relațiile dintre statele europene: noua ordine economică, dreptul țărilor mari și mici, dreptul la autodeterminare, dezvoltarea nestingherită a națiunilor, și altele Interesantă din acest punct de vedere este ecuația eminesciană “trecut, prezent, viitor” integrată și în viziunea poetică din marile creații „Mureșanu”, „Geniu pustiu”, „Horiadele” Aici judecățile capătă semnificație general-umană, istoria este văzută în perspectivă dialectică, conform ideii că „tot ce-a fost o să mai fie”, civilizațiile apar în succesiunea înălțării și căderii lor Ca și în opera politică revin ideile conform cărora Transilvania este matricea neamului, că în munții ei se găsesc cetățile-capitale de regi și zei, că de aici și de la Decebal au pornit și pornesc toate impulsurile istoriei Așadar, Transilvania este integrată într-un sistem poetic, din care ideile curg cu claritate Atunci când deschiderea se face din mit către istorie, cheia de boltă este reprezentată tot de motivele transilvane, precum în amplele demersuri socio-istorice și filozofice: „Geniu pustiu”, „ Mureșanu”, „Horiadele” Sarmis, Horea, Toma Nour, Decebal, chiar, nu sunt doar personaje mitice și istorice, ci și ipostaze ale poetului și gânditorului Eminescu însuși O simplă lectură a operei poetice, politice și dramaturgice convinge temeinic că Eminescu s-a identificat cu aspirațiile esențiale de eliberare și unitate națională ale poporului român, a cărui istorie o străbate de dincolo de “scripturile bătrâne”, pătrunzând misterul daco-roman al etnogenezei, exaltând evul mediu legendar, cu voievozi-arhangheli ai creștinătății, prefigurând “viitorul de aur” al României Relevant în acest sens este articolul „Misiunea noastră istorică”, publicat în „Timpul” din 2 noiembrie 1879, un adevărat poem în proză al iubirii și mândriei de neam și de țară: „Țărișoara noastră e mică, hotarele ei sunt strâmte, dar e țara românească, e patria iubită a oricărui suflet românesc ” niciodată nu am fost element stăpânitor, ci totdeauna românul s-a mulțumit a se dezvolta pe pământul său, dacă vom urma și în viitor astfel trăind în pace și bună înțelegere cu cei ce nu ne jignesc, vom aduce societății europene serviciul pe care nici un alt stat nu-1 poate aduce, deoarece nici unul nu are cu popoarele de prin prejur legăturile pe care le avem noi” Este interesant de observat că aidoma marilor romantici europeni, Eminescu vede Dacia, și Transilvania, firește, din perspectiva tragicului, sub semnul trecerii ireversibile a timpului; proiecția mirifică a Daciei Felix se asociază cu meditația gravă asupra istoriei și a condiției umane, la ceasul vremii sale Destinul a înclinat balanța în favoarea cuceritorilor, fie ei români, unguri, slavi ori austrieci, fără să frângă demnitatea, curajul și speranța Studii și articole precum „Românii din Ungaria”, „Politica noastră externă”, ” Scrisoare d-lui Dumitru Brătianu” etc , întăresc ideea că România, unită în gândire și faptă, eliminând relele care o măcinau (și care încă se mai țin de noi ca un blestem), putea deveni important factor al progresului -9- în această parte a Europei, și cu condiția de a spori preocuparea pentru românii aflați sub ocupație străină Ele dovedesc și o temeinică informare, prin cele mai avizate surse, asupra istoriei vechi, medii și contemporane a românilor Pretinși istorici ca Roesler și Hulfavy sunt aduși la micimea și nemernicia lor cu argumente zdrobitoare însoțite de ironia și sarcasmul din “Scrisori”, dar și cu drepte dovezi de ordin istoric, geografic, etnografic și lingvistic Studiul „Românii din Ungaria”, structurat pe patru capitole și publicat în anul 1882, adică atunci când politica de deznaționalizare dusă de statul maghiar cunoștea forme aberante nemaiîntâlnite pe glob, rămâne o admirabilă sinteză a istoriei unui tinut românesc ce fusese cândva numit Dacia Felix, și suprema dovadă de iubire și credință din partea celui pe care, fericit, Constantin Noica îl numea „om deplin al culturii române” -10- ȚARĂ ȘI PATRIE, NEAM ȘI POPOR ÎN CREAȚIA EMINESCIANĂ Chiar și o lectură obișnuită a creației poetice și dramatice, a publicisticii eminesciene, poate convinge că poetul nostru național a trăit la gradul cel mai înalt sentimentul iubirii de neam și țară, țara fiind statornic văzută ca spațiul etnografic al devenirii neamului prin vâltori născătoare și păstrătoare de istorie Respectul său față de adevăr și izvoarele scrise trimite stăruitor la Herodot și la istoriografia greco-latină, pe care o cunoaște cu adâncimea unui cercetător și la care îndeamnă ori îndrumă gândul prin versuri memorabile: “împărați pe care lumea nu putea să-i mai încapă / Au venit și-n țara noastră de-au cerut pământ și apă Sursele informației sunt, desigur, cele la care apelaseră doi mari istorici ai epocii sale: A D Xenopol și Nicolae Densușianu Țaaă la care se referă, pe care o cântă, o slăvește, o apără cu elanurile unui patriotism mistuitor, e tărâmul legendar al Vechii Dacii, cu fruntarii la Mare, Dunăre, Nistru, Tisa și Carpații Nordici Zeul ei tutelar e înțeleptul Zamolxe, care, în fruntea zeităților autohtone, călărind fioroșii zimbrii, înfruntă Panteonul și puterea Romei pentru apărarea unei țări proiectate grandios, ca eden al fericirii și bunăstării (Memento Mori) E lesne de observat, atât din opera poetică, cât și din publicistică, faptul că la Eminescu conceptul de neam (înlocuit uneori, nu întâmplător, cu acela de gintă) depășește granițele de țară cu hotare impuse cu arma ori prin convenții și tratate, prin urmare, vorbind despre românii de dincolo de granițele vremii sale, vorbește ca și când el nu ar cunoaște decât granițele Vechii Dacii, locuită de neamul cel mai viteaz și mai numeros după cel al inzilor Admirația sa față de străbunii trăitori la vârsta de aur a omenirii adâncește prăpastia unui prezent croit nu pe măsura aspirațiilor sale, bântuit de rele și de patimi (Scrisorile); eroismul străbunilor e conceput la nivel cosmic și divin „ Din fundul Mării Negre, din înalte-adânci hale, / Dintre stânce arcuite în gigantice portale / Oastea zeilor Daciei în lungi șiruri au ieșit - / Zamolxe, ca uraganul cel bătrân, prin drum de nouri, / Mișcă caii lui de fulger și-a lui car Călări pe bouri, / A lui oaste luminoasă îl urma din răsărit / Și-n zenit opri oștirea - i peste armia romană / - Decebal! el strigă-n nouri - îi detun, îi iau la goană / Și Danubiul o să beie a lor sacre legiuni” (Memento mori, Opere alese, pag 142, ediția Perpessicius) In această sociogonie de un simbolism cețos, admirația pentru țara și neamul dacilor atinge apogeul, peisajul e unul vergilian, croit sintetic, după aspirațiile poetului, populat cu eroi și nimfe a căror regină e zâna Dochia La Eminescu oscilația între termenii neam și popor, țară și patrie e permanentă, iar contextul în care apar subliniază deosebirea Termenul seminție îl rezervă pentru hoardele cotropitoare, care niciodată nu vin dintr-o țară anume, ci dintr-o parte de lume In tabloul dramatic «Andrei Mureșanu» poetul asemuiește creșterea poporului său cu cea a stejarului încolțit dintr-o ghindă, trimițând gândul la începuturi de lume, la geneză, iar pe semințiile barbare, care au cotropit neamul românilor, le compară cu vijeliile turbate și trecătoare Aceasta, în vreme ce «stejarul poporului meu tare ridică și-azi în vânturi întunecata-i frunte și proaspăta lui frunză» In clipa de înflăcărare vâlvorică poporul -11- devine nație, iar poetul exclamă: «O, nație iubită! vei înțelege doru - mi, vei ști să-l prețuiești? Voi să te văd, iubito! nu fericită - mare! » Și aici termenul popor corespunde timpurilor moderne, iar acela de neam sau gintă corespunde istoriei dintru început (vezi poemul «Andrei Mureșanu»), Venind mai încoace către anii zilelor sale, când visele măreției de neam și țară, alimentate de idealurile și entuziasmul pașoptist, păreau a se împlini, observăm o și mai pronunțată delimitare dintre acești termeni Prin popor Eminescu numește clasele pozitive, producătoare de bunuri, opuse păturii superpuse, pătură care nu trăia din muncă Sporirea acesteia din urmă era văzută de el ca o primejdie națională ce încuraja colonizarea, acțiune din care Imperiul German și Imperiul Austriac făcuseră campanie și politică de stat De aici ura sa atroce împotriva străinilor și a străinismului, care îl neliniștește, justificat, și îl determină la o atitudine jurnalistică înfocată Aceasta era o stare de fapt, în evoluție, care amenința suveranitatea națională, independența tânărului stat la temelia căreia au curs râuri de sânge și s-au strâns munți de oase România, pentru independența căreia, independență națională, dar și economică, poetul jertfește efluvii de gânduri, sentimente și trăiri în opera poetică și în presa vremii, devine patrie, termen încetățenit pe la mijloc de secol ca urmare a luptei popoarelor europene pentru a obține independența și a-și crea state naționale Acestui termen i se va alătura statornic acela de popor, în vreme ce țara și neamul rămân mai mult termeni poetici, evocatori de vremi cărunte și legendare Repetăm, Eminescu face cu bunăștiință aceste delimitări când este vorba de spațiul etno-geografic și de spațiul încorsetat în granițe O parte din termenii deveniți motive poetice au circulat astfel și în scrierile generației de la 1848, în special la Heliade și Vasile Alecsandri Streinul, de exemplu, împotriva căruia marele poet îndreaptă flăcările mâniei, e aidoma celui întâlnit în «Deșteptarea României», un parvenit social, element parazitar, consumator, străin mai ales de interesele țării (Până când în țara noastră tot străinul să domnească? - adică să huzurească - , se întreba cu revolta eminesciană de mai târziu Vasile Alecsandri) Așadar, greșit a fost acuzat Mihai Eminescu de xenofobie, căci strein poate fi și românul care s-a îndepărtat de interesele țării Să nu uităm că chiar în sensul acesta se și justifică Eminescu în câteva articole dm «Timpul» Intr-o astfel de lumina ar trebui văzută atitudinea sa față de Transilvania și românii din Imperiul Austro-Ungar, împilați de către cei de două ori străini, străini de țară și străini de popor, prin granițe vremelnic impuse și seculare silnicii barbare Termenul patrie îi e mai aproape de inimă atunci când vorbește despre acea Românie pornită anevoios pe calea dezvoltării moderne și a ocupării locului ce i se cuvenea în rândul națiunilor europene Suferința pentru starea de decădere a moravurilor publice din “patria” sa se oglindește cu emoționantă demnitate și adâncă judecată în rar citata poezie “Noi amândoi avem același dascăl”: “Tu zici că patria e-n decădere, / De râs și de ocară c-a ajuns; / Când cineva opinia mi-ar cere / El ar primi tot astfel de răspuns, /’ Ca de rușine ochii să-i închidem: / Non idem est si duo discunt idem ( ) Căci dm adâncul gândurilor tale / Răsare ură din al meu amor » E firesc ca acel prezent tumultuos, în care se crea o țară și o patrie sub ochii hrăpăreți ai puterilor -12- vecine, să nu fie pe măsura aspirațiilor unui poet și jurnalist îmbăiat, înfășat și crescut în iubire de țară Prin urmare, el croiește pe măsura aspirațiilor, într-o proiecție apoteotică, «dulcea Românie, țara de dor», ca un ecou al evenimentelor istorice contemporane, al năzuinței de eliberare și închegare a națiunilor, care, aidoma unui arhanghel de foc, colinda Europa In “Се-ți doresc eu ție, dulce Românie” viziunea mirifică a trecutului e răsturnată și proiectată în viitor Țara strămoșilor dm grandiosul poem «Memento mori», acel Rai pământesc cu râuri de argint, codri seculari, dumbrăvi de aur și poiene constelate, unde Carpații alcătuiesc palatele zânei Dochii, iar viața se perpetuează în roiuri, devine «dulcea Românie, țară de glorii, țară de dor, tânără mireasă (sugerând perifrastic etnogeneza și vigoarea neamului), mamă cu amor (amorul, cuvânt plurisemantic, sugerând în cazul de față iubirea duioasă și ocrotitoare) » Idealurile de junețe, proiectate optativ, sunt cele pentru care va milita cu verbul de foc în publicistica de la «Timpul»: viitor măreț, pe măsura trecutului glorios, tăria armelor și a cugetului, răzbunarea umilințelor aduse neamului de mareele istoriei, înfăptuirea visului de glorie și frăție sub ocrotirea Vestei (zeița păcii și a căminului) și, la toate acestea, liantul: suflet românesc, ca o garanție a înfăptuirii acestor grandioase proiecții de devenire prin vremi a țării și poporului său Mărturisesc că nu cunosc din lirica lumii un alt poet care să fi revărsat prin cuvânt în tipar de vers atâta iubire de neam și de țară Sentimentul acesta înnobilează și poemul «Junii corupți» Aici Eminescu proclamă cu entuziasm învierea Romei și împărăția poporului, în vremurile sale poporul fiind conștient de pașii pe care îi face țara pe calea dezvoltării moderne, chit că scepticismul alcătuiește stratificări dense de nori printre care, iată, răzbesc asemenea raze Dreptatea, libertatea, nu mai sunt promisiuni râvnite, nomene din categoria zeităților, a celor veșnice, dar îndepărtate și inaccesibile precum astrele, ci evenimente în pregătire De mirare că o poezie ca aceasta e numai citată în învățământul nostru, când ar merita să ia locul în manuale, măcar fragmentar, greoaiei și anevoios accesibilei poeme “împărat și proletar”, care mai e, pe deasupra, și precar realizată artistic Avem sentimentul că “Junii corupți” reprezintă ecoul cel mai clar, reverberând în sufletul marelui poet suflul entuziasmului pașoptist, amplificat de spiritul epocii postpașoptiste E știut că Eminescu a cântat cu dor și înflăcărare țara și neamul încă din adolescentă Laboratorul creației sale cuprinde mărturiile unei îndrăznețe cosmogonii autohtone, în care eroii istoriei neamului sunt mitologizați și zeificați Țara de dor, din “Се-ți doresc eu ție ”, e și aceea cântată în poezia “Din străinătate”, țară numită prin contragere “natala vâlcioară” scăldată în cristalul pârâului de-argint, cu porticul labirint al codrului, câmpia-nfloritoare, cântecul păsărilor, numită “tară de gingaș dor”; o proiecție a raiului dacic însumând elemente definitorii pentru natura și erotica eminesciană puse sub semnul tutelar al dorului Copia fidelă a acestui eden pământesc dintre Dunăre, mare și Carpați, schițat cu o minipeniță muiată în dor, e și Țara Bucovinei, căreia îi dedică de departe gânduri “îngânate-n cânturi, îngânate-n vise, șoptindu-i de dor” Adresarea directă către dulcea Bucovină, parte din dulcea Românie, care stă sub geniul romantic, cu ape, și munți, și codri, și dealuri, și văi numite prin subsumare Bucovina mea, -13- duce cu gândul la Zâna Dochia, poezia fiind o amplă personificare Acestei țări-zee îi închină “Cânt din Valhala” cea mitică, tărâm al zeilor daci și nordici trăind în devălmășie Concepția istorică privitoare la migrația către sud și apus a neamurilor germanice din pricina răcirii climei, întâlnită la Eminescu, e cea unanim acceptată astăzi, pe care o întâlnim transfigurată artistic și în poemul “Strigoii” Pe acest teren poetul și gânditorul Mihai Eminescu se întâlnește mereu cu marele istoric Xenopol, cu care deseori se va fi întâlnit și la “Junimea” Aceste seminții migrează, la începutul celei de a doua mari migrații cunoscute în istorie de Europa, împreună cu întreg panteonul de zei, în frunte cu des amintitul Odin în poemul citat, care poate” fi interpretat și ca istorie romanțată a “asimilării” unei seminții rătăcitoare de către un neam statornic (a se vedea simbolistica personajelor Harald și Maria, alias barbarul și creștina), Zamolxis este zeitatea supremă și a unora și a altora, ținând în cumpănă soarta lumii și a oamenilor Intenționat cunoscuta Scrisoarea III o amintim abia acum și în acest context, ca să comunicăm gândul că la Eminescu migratorii și cuceritorii nu sunt totuna El a cunoscut sau a intuit cu minte de geniu cauzalități și efecte în istorie Marile migrații au fost un dat al unui timp istoric, condiționat de factori climatici, geografici, istorici, demografici; cuceririle sunt cu totul altceva: revărsarea trufiei unor conducători și popoare, lăcomie, ambiție, sete de mărire, instinct gregar de împilare și vărsare de sânge, așa cum reies ele din memorabilul tablou al înfruntării dintre Baiazid și Mircea - un adevărat tratat de istorie pe această temă Aici, mai mult decât oriunde în creația sa, întâlnim jocul de termeni, cu semnificații clarificate de context - țară și neam, patrie și popor Țara, “identificată cu neamul și moșia (amplificare și contragere de sens) este cea veche, cea dintotdeauna, întinsă “de la munte pân’la mare și la Dunărea albastră” Numele devine uneori nume tabu, nume sacralizat, fiindu-le îngăduit să-l rostească numai celor vrednici Observăm, mai ales în această poemă, că Emmescu încarcă deliberat noțiunile de țară și neam cu înțelesuri extensive, rostindu-le cu pioșenie, pipăindu-le ca pe niște relicve, folosindu-le ca pe niște argumente cu puteri magice Atunci când le rostește, tonul câștigă reverberații biblice, profetice: “împărați pe care lumea nu putea să-i mai încapă / Au venit și-n țara noastră de-au cerut pământ și apă - / Și nu voi ca să mă laud, nici că voi să te-n-spăimânt, / Cum veniră, se făcură toți o apă și-un pământ”, sau “Eu? îmi apăr sărăcia și nevoile și neamul ”, ori “Și această ciumă-n lume și aceste creaturi / Nici rușine n-au să ieie în smintitele lor guri / Gloria neamului nostru spre-a o face de ocară, / îndrăznesc ca să rostească pân’ și numele tău , țară! ” Observăm lesne că dacă în poezia de meditație politică și socială “împărat și proletar”, noțiunea folosită e cea de popor, în “Scrisoarea III” o întâlnim numai pe aceea de neam stăpânind, locuind și apărând o moșie (deci un dat din moși-strămoși) și o țară Lângă aceste noțiuni înobilate de Eminescu cu aura sacralității, apar în poezia sa patriotică și cetățenească, în publicistica sa, în ordinea frecvenței, acelea de: strămoși, legi, dafini, voievozi pe care el pentru întâia dată îi înnobilează cu apelativul “cel sfânt” (Matei Basarab cel Sfânt) -14- Ne întoarcem la poemul amintit, “Gemenii”, frântură din acea monumentală mitologie în versuri proiectată de Mihai Eminescu, pentru a reanima ideea că între noțiunile de neam și popor există la el mari distanțe Un neam este dintotdeauna, din veacul numit perifrastic “vremea cea căruntă, / Când zeii daci și dacii mai petreceau la nuntă”, în vreme ce popoarele se alcătuiesc, se încheagă și se definesc ca atare în istorie: “Cu laude mângâie deșertăciunea lor, /Din roiuri risipite vei face un popor “ Observăm că în mitologiile și sociogoniile eminesciene timpurile se devăl - mășesc, încât veselii daci petrec cu danț, vin și bucate împreună cu voievozii și boierii de dincoace de Descălecat De la el aflăm ceea ce și Nicolae Densușianu afirmă, că pământul nostru a fost cercetat cu oaste încă de pe vremea titanilor, de Osiris și Tezeu, apoi de Darius al perșilor și de Baiazid, trimisul profetului Evocarea stă neclintit sub semnul mândriei și al entuziasmului față de timpurile glorioase ale neamului De aici disprețul și anatema pentru cei socotiți vinovați de decăderea vremurilor în țară, puse în gura lui Sarmis ori rostite de poetul însuși în «Scrisoarea III» sau «Junii corupți» Acesta e și izvorul marilor antiteze Ardealului subjugat și împilat, pentru care se ridică documenta și cu vehemență în articolele publicate la «Timpul», îi înalță, în compensație, un monument colosal, apropiat de acela dăltuit în versurile nemuritoare închinate lui Mircea cel Bătrân Monumentul acesta se cheamă «Horia» și printre toate cele edificate într-o formă sau alta «crăișorului» el nu are egal, amintind întrucâtva de chipul lui Mihai Viteazu zugrăvit de George Coșbuc în poezia «Pașa Hasan» în poemul «Horia» hiperbolizarea se menține de la primul la ultimul vers la nivelul legendarului și urieșescului Chipul acestui erou național (nu popular) e încadrat într-o superbă frântură de cosmogonie: «Nalți suntem noi munții - zice-un vechi Carpat - / Dar el e mai mare că ni-i împărat/ ( ) Și un stol de vulturi muntele-nconjor, / Cugetând că-i Joe, dumnezeul lor, / Când în miezul nopții, cununat cu nimb, / Fulgere aruncă sus de pe Olimp » Primele două versuri reprezintă tot ce s-a scris la noi mai împovărat de adevăr și mai memorabil despre soarta Ardealului robit: “Să priveascArdealul lunei i-e rușine / Că-a robit copii-i pe sub mâini streine ” Avem încredințarea că o cercetare pornind de la semnificația celor patru termeni și contextul în care ei apar în creația eminesciană își așteaptă exegetul Noi, în această frântură de eseu, am comunicat câteva gânduri și am propus ipoteze, îndemnați de același comandament suprem sub semnul căruia a stat creația lui Eminescu: iubirea de neam și de țară Ne-a străluminat gândul, recitind îndeatotul opera poetului, de la a cărui trecere în lumea zeilor s-a împlmit evul El s-a săvârșit în neam și în moșie, desigur, fiindcă prin neam înțelegea și înțelegem același sânge, etnie, continuitate fără hiaturi sau opreliști, din moși-strămoși Acum, desigur, ne urmărește zavistia în neam, uitările și trădările stând, sfidător, de-a dreapta bunului Zamolxis -15- IDEEA NAȚIONALĂ LA EMINESCU 9 Problema națională a românilor din provinciile asuprite străbate întreaga operă eminesciană, dar, mai cu seamă, opera sa politică Ființa sa morală și intelectuală se împlinește în perioada de studii la Viena în cercul studențesc “România Jună” în acești ani el se dăruiește studiului istoriei universale și naționale cu dorința declarată de a sluji idealurile neamului său Eminescu urmărea să trezească la studenții români din Viena interesul pentru istorie în scopul întăririi conștiinței naționale și a voinței de acțiune Adolescent fiind, îl frământa soarta fraților români din Ardeal și de aceea vine la Blaj, cetate de luptă, de rezistență și de cultură a nației, mânat, cum însuși spune, “de dorul fierbinte de a putea să vadă locul de unde a răsărit soarele Românismului” De pe acum îl interesează problemele de viață națională și, copil fiind, cugetă adânc asupra lor Reține atenția o pagină scrisă în 1882 în legătură cu excursiile din copilărie, din care consemnăm: “întâmplarea m-a făcut ca din copilărie să cunosc poporul românesc, de la apele Nistrului la Tisa și Dunăre ; era o datorie de a fi și de a rămâne de partea poporului istoric din care însumi fac parte” începând din anul 1870 Eminescu are ocazia să lupte și cu fapta, nu numai cu condeiul, pentru “viața noastră românească care se lipește de sufletul nostru” El are inițiativa și lucrează pentru organizarea serbării de la Putna, prilej pentru un congres al studenților români din toate provinciile subjugate De acum e hotărît să lucreze pentru națiune conform cu trebuințele ei Scrisoarea către Dimitrie Brătianu, la 3/15 august 1871, e un document grăitor pentru credința poetului în forțele neamului și în necesitatea faptei Eminescu era convins că la unitatea politică nu se poate ajunge decât prin unitatea sufletească și culturală Când Eminescu își începe activitatea jurnalistică la “Federațiunea” (ziar românesc ce apărea la Budapesta) deja fusese încheiat pactul dualist (1867) , iar la adunarea de la Miercurea Sibiului fruntașii români hotărîseră abținerea de la alegeri In aceste condiții Eminescu, în articolul semnat cu pseudonimul “Varro”, arăta că sistemul dualist din Ardeal era o monstruozitate din punct de vedere etic și etnic Argumentele sale izvorăsc dintr-o concepție activă despre istorie, din cunoașterea mișcărilor naționale și revoluționare afirmând că: “Fiecare nație e suverană, câștigarea autonomiei se face pe cale activă, românii trebuie să fie ireconciliabili în materie de drepturi naționale și solidari cu celelalte naționalități asuprite “Nimeni nu trebuie să fie aicea stăpân decât popoarele însele E absurd să cerșim drepturi ce ni se cuvin și pe care trebuie să le luăm pe altă cale” “Oare pierit-a orice dreptate, oare luatu-ni-s-a dreptul de a petiționa și protesta? ”, se întreabă și întreabă Eminescu, ca în continuare să afirme: «Pe flamura noastră trebuiesc scrise pur și simplu voințele noastre Națiunea română trebuie să se pună pe terenul de drept, pe care stau toate celelalte națiuni ale Austriei, -nimica mai mult și nici o iotă mai puțin Noi ne-am convins că: puterea și mântuirea noastră în noi -16- este! » Iată chintesența unui program politic în spiritul tratatului Crăișorului lancu având alarmante reverberații până azi Publicistica sa cu caracter politic, - susținută în ziarul “Timpul”, ni-1 arată pe Eminescu înzestrat cu seriozitatea informației, etică aleasă, voință de luptă, toate izvorând dintr-un înalt patriotism, puse sub nimbul unei inteligențe sclipitoare Indiferent câ e vorba despre ‘articolele cu caracter politic, economic sau social - totul ni-1 relevă pe Eminescu ca pe cel mai strălucit apărător al virtuțiilor etnice și al drepturilor istorice ale poporului nostru “Unitatea noastră de rasă și de limbă e o realitate atât de mare și de energică, încât nici ignoranța, nici sila n-o pot tăgădui, (art «Unitatea de rasă și de limbă a românilor»), » Eminescu cere răspicat din partea Imperiului Habsbur - gic respectarea limbii, datinei, a individualității noastre etnice, a “bunurilor conștiinței noastre” Cu cunoscuta-i diatribă, demască situația curioasă și umilitoare ce li s-a creat românilor în monarhia habsburgică spunând că românii, popor străvechi pe teritoriul unei țări autonome, care formează două treimi din populația Ardealului, sunt puși în afara vieții publice prin “măsuri machiavelice” Totodată condamnă pseudoistoriografii care contestă vechimea și originea poporului nostru în Ardeal, precum și măsurile de maghiarizare forțată, luându-i în derâdere pe acei istoriografi cărora li se pare nimica toată a escamota un popor de zece milioane de suflete din Dacia, a-1 pune în Pind și a-1 face să vină de acolo îndărăt în final se întreabă: „Ce curioasă idee despre natura oamenilor când se încearcă a se face într-o zi ceea ce mii de ani n-au putut face? ” Dintre toate mizeriile la care este supusă populația românească din Ardeal, cea mai mare i se pare, celui care ne - a lăsat o limbă ca un fagure de miere, mizeria morală, siluirea zilnică a limbii Poetul care l-a creat pe bătrânul dascăl cititor în numere și astre, din «Scrisoarea I», întrevede ziua când «îndelungrăbdătorul» popor român își va împlini visul E numai în parte împlinit visul suprem al neamului și al marelui poet - poet devenit simbol al acestui popor, - întrucât conducători nevrednici și de pripas nu au valorificat șansele pe care le-a oferit istoria, ba, mai mult, au scos la mezat, pentru deșarte idei transoceanice și europene, teritorii importante din trupul țării - Basarabia, Bucovina, Ținutul Herța, Maramureșul istoric și Insula Șerpilor Ioana RoxanaTopală Strategii psihopedagogice de eficientizare a învățării academice I la studenții adulti I / Ioana Roxana Topală Strategii psihopedagogice de eficientizare a învățării academice la studenții adulți Presa Universitară Clujeană 2016 Referenți științifici: Prof univ dr Doina Usaci Prof univ dr Gheorghe Tomșa ISBN 978-973-595-908-1 © 2016 Autoarea volumului Toate drepturile rezervate Reproducerea integrală sau parțială a textului, prin orice mijloace, fără acordul autoarei, este interzisă și se pedepsește conform legii Tehnoredactare computerizată: Cristian-Marius Nuna Universitatea Babeș-Bolyai Presa Universitară Clujeană Director: Codruța Săcelean Str Hasdeu nr 51 400971 Cluj-Napoca, România Tel /fax: (+40)-264-597 401 E-mail: editura@editura ubbcluj ro http://www editura ubbcluj ro/ INTRODUCERE Când se discută despre eficiența în învățare argumentele se concentrează asupra perfomanței măsurate, asupra rezultatelor obținute de cel care învață și pe condițiile unui consum optim de resurse în proces Experiența didactică indică, însă, fără echivoc, că această focalizare excesivă a atenției pe rezultate este insuficientă pentru a putea numi învățarea una cu adevărat eficientă Angajarea curajoasă în producerea schimbării începe cu o redefinire a termenilor și o re-așezare a pozițiilor de analiză Astfel, alături de performanța dovedită în evaluări menite să surprindă „cât de multe știe un student”, aducem, prin prezenta lucrare, argumentul importanței lui „cum se raportează un student la ceea ce știe”, ca premisă valabilă pentru ceea ce va putea face studentul, mai departe, cu ceea ce știe Mai precis, vom încerca să demonstrăm că la baza eficienței învățării academice stau, alături de capacități și putințe incontestabile sub aspectul contribuiției lor la predicția reușitei academice, fundamente de factură atitudinală Aceste elemente de orientare și raportare despre care vorbim aici - atitudinea față de învățare, satisfacția învățării - vin să susțină o conduită a învățării care, credem noi, condiționează eficiența învățării academice Dacă privim eficiența învățării ca pe un „partener” de cursă lungă, caracterizabil prin comportamente și decizii care privesc adaptări inteligente, rapide și plastice, la o realitate aflată în permanentă actualizare, atunci ideea de a o reduce doar la dovezi conjuncturale, la note și medii, se dovedește a fi perimată Studentul învață eficient atunci când, pe lângă obținerea unei performanțe prin mobilizarea judicioasă a resurselor, se bucură de actul cunoașterii Obținerea plăcerii și, mai departe, a satisfacției prin și din învățare asigură condițiile repetabilității acelor acțiuni și comportamente (performanțiale) generatoare de stări de bine - de scurtă și/sau lungă durată Acest circuit al eficienței pornește de la atitudini favorabile față de cunoaștere și învățare, față de sine și față de condițiile lumii înconjurătoare (în sensurile ei social-culturale) Pentru a se constitui în verigă relevantă în proces, aceste atitudini trebuie urmate în mod necesar de conduite de învățare adecvate - bazate pe abordarea cu scopul înțelegerii de profunzime a conținuturilor învățării și utilizării lor ca mijloace sau „pretexte” pentru formarea de competențe - obiectivate prin comportamente metacognitive și autoevaluative Se continuă în mod firesc prin obținerea rezultatelor, pe care, într-un moment de imersiune în abstract, le putem gândi ca organizate în două categorii, după criteriul posibilităților evaluative: cuantificabile și necuantificabile (sau - pentru a ne mentine precauția și rigoarea științifică - dificil de cuantificat) Ne vom referi 11 la rezultatele dificil de cuantificat și prin ele vom desemna acele aspecte calitative, de natură afectiv-motivațională, atitudinală, care rezultă din proces, situându-se nu numai la finalul procesului, ca output-uri, ci și însoțiind procesul, în maniere sau proporții greu de surprins sau apreciat numeric Tocmai de aici provine dificultatea de a le circumscrie pe de-a întregul, dar și frumusețea descoperirii variabilității dinamicii lor Ca exemple - plăcerea pe care o simte studentul atunci când învață, atunci când își surprinde propria înțelegere avansând îndrăzneț pe tărâmuri de știință până atunci semiobscure sau necunoscute, sau entuziasmul său care ia amploare cu fiecare redută a cunoașterii cucerită, odată cu luarea în stăpânire a sensurilor Plăcerea, entuziasmul, se transformă într-o experiență afectiv-motivațională mai complexă și potențial mai stabilă, numită satisfacție, care, asociată unei activități precum învățarea, poate fi analizată din perspectivă atitudinală Satisfacția învățării reprezintă, pentru cercetarea noastră, o preocupare și provocare principală și continuă în ceea ce privește conceptualizarea, operaționalizarea, posibilitățile de cuantificare, stabilirea corelațiile și a impactului asupra procesului și eficienței sale Evaluarea rezultatelor se face sub aspectul semnificației lor pentru cel care învață, deci este un bilanț personalizat cu ecouri multiple asupra elementelor de start: atitudini, conduită Revenim astfel la punctul de la care am plecat, iar cercul închis deschide, în acest mod, orizonturi noi de interpretare și acțiune Pentru a expune din start auspiciile filosofice sub care s-a construit demersul nostru, vom spune că avem credința că Școala (și, de ce nu, Universitatea) poate valorifica mult din aplecarea pedagogică a lui Constantin Noica, cel ce vedea în aceasta un loc în care cel care învață se transformă în unealtă a propriei formări, un loc al oportunităților de a pune întrebări, al bucuriei de a căuta sensuri și al responsabilității de a afla răspunsuri În această ordine de idei, credem că măsura eficienței învățării academice este dată de autenticitatea și trăinicia a ceea ce Andrei Pleșu numea „împrietenirea” celui care învață cu ceea ce are de învățat, împrietenire la care profesorul nu este suficient să fie martor contemplativ, ci trebuie să devină însoțitor și călăuzitor dedicat 12 DARIUS BOROVIC FUNDAMENTELE EPISTEMOLOGIEI CRITICE KANTIENE Portretul lui Kant de pe copertă reprezintă o fotografie open access a unui tablou realizat în urmă cu mai mult de 75 de ani, pentru care nu mai există dreptul de autor, sau nu mai este în vigoare, și care a fost preluată de pe Wikipedia Referenți științifici: Conf univ dr Florin Lobonț Conf univ dr Claudiu Mesaroș ISBN 978-973-595-981-4 © 2016 Autorul volumului Toate drepturile rezervate Reproducerea integrală sau parțială a textului, prin orice mijloace, fără acordul autorului, este interzisă și se pedepsește conform legii Tehnoredactare computerizată: Alexandru Cobzaș Universitatea Babeș-Bolyai Presa Universitară Clujeană Director: Codruța Săcelean Str Hasdeu nr 51 400371 Cluj-Napoca, România Tel /fax: (+40)-264-597 401 E-mail: editura@editura ubbcluj ro http://www editura ubbcluj ro/ Darius Borovic FUNDAMENTELE EPISTEMOLOGIEI CRITICE KANTIENE Presa Universitară Clujeană 2016 În amintirea regretatului profesor Viorel Colțescu care m-a inițiat în istoria filosofiei și a reprezentat un model de omenie și de profesionalism Cuprins Cuvânt înainte 7 Revoluția kopernicană a spațiului și timpului 9 Cunoașterea și experiența 9 Argumentele idealității transcendentale a spațiului 15 Argumentele idealității transcendentale a timpului 17 Intelectul și rolul epistemologic al categoriilor 23 Logica transcendentală și categoriile pure ale intelectului 23 Deducția transcendentală a categoriilor pure ale intelectului 29 „Eu gândesc” sau apercepția pură și rolul acestuia în epistemologia kantiană зз Rațiunea și funcția epistemologică a ideilor 41 Intelectul si rațiunea 41 Utilizarea logică a rațiunii - indiciu pentru utilizarea ei transcendentală 47 Deducția ideilor din raționamente 54 Funcția regulativă a ideilor rațiunii 59 Aparența transcendentală și formele ei 59 Cele trei sensuri ale termenului idee 64 Utilizarea regulativă a ideilor 66 5 Utilizarea regulativă a ideilor speciale ale rațiunii 69 Ideea regulativă de suflet 74 Ideea regulativă de lume 78 Ideea regulativă de Dumnezeu 82 Fundamentele raționale ale formării stiintei si cercetării științifice 91 5 5 •> Utilizarea ipotetică a rațiunii 91 Ideile sistemicitătii 92 > Conceptele rațiunii și idei formative ale teoriilor științifice 101 Concluzii 107 Bibliografie 109 6 Cuvânt înainte De prea de multe ori Critica rațiunii pure1 a lui Kant fost receptată ca o încercare reușită de delegitimare a metafizicii, teoria ideilor fiind considerată drept lovitura finală care a provocat prăbușirea filosofici speculative de pe piscurile fictive unde zăbovea nestingherită de milenii Critica rațiunii pure este din multe puncte de vedere o carte a limitelor: limitele experienței, limitele intelectului și limitele rațiunii Din aceste limite rezultă concomitent o înte- > meiere și o delegitimare: matematicile și fizica pură își găsesc temeiul de nezdruncinat în sensibilitate, respectiv în intelect, în vreme ce metafizica este aruncată pe tărâmul dualității si contradicțiilor rezultate din natura antinomică a rațiunii 5 > > însăsi Din acest motiv majoritatea exegeților operei kantiene, când analizează ideile rațiunii pure se centrează asupra tipurilor de aparență transcendentală generată de acestea Desigur ideile rațiunii, atunci când aceasta este folosită în mod impropriu, generează o serie de speculații abstracte constituind de-a lungul timpului temelia multitudinii foarte diverse de metafizici speculative De tot atât de multe ori se neglijează sau se tratează sumar aspectele și utilizarea pozitivă a rațiunii care rezultă din funcția regulativă a ideilor O i Kant, I , Kritik der reinen Vernunft, Felix Meiner Verlag, 1956, (А229/ B355) Trimiterile la textul kantian vor fi date în lucrare conform uzanțelor (prin A și В se indică ediția întâi și respectiv, a doua, cifra care urmează indicând numărul paginii) 7 parte importantă a acestei lucrări este analiza tuturor tipurile de idei ale rațiunii si încercarea de evidențiere a rolului lor esențial pentru cunoaștere și pentru știință De asemenea se va arăta că ideile rațiunii nu se rezumă doar la cele trei ar- > hicunoscute de literatura de popularizare: cea de suflet, de lume și de Dumnezeu, care fac obiectul predilect al exegezelor „tradiționale” Funcțiile rațiunii întemeiate de ideile acesteia sunt foarte complexe și se cuvine ca rolul lor esențial pentru cunoaștere și poziția lor în epistemologia kantiană să fie evidențiat pe măsură Dacă metafizica nu este posibilă ca știință speculativă a ființărilor suprasensibile, urmând dictonul socratic de a te cunoaște pe tine însuți, Kant evidențiază structura funcțională internă a rațiunii, a propriului nostru mod de a cugeta și de a cunoaște, lăsând filosofici spațiul vital necesar pentru o reflecție de profunzime Această carte reprezintă un demers de evidențiere a funcțiilor epistemologice a structurilor conștiinței identificate de Kant prin recurs la textul original al Criticii rațiunii pure, așa cum apare acesta în cele două ediții Fiind un vorbitor nativ de limbă germană, iar pentru 10 ani am susținut cursul de filosofic în limba germană la un celebru liceu cu predare în această limbă, am avut un acces nemediat la textele kantiene în limba germană De prea multe ori articolele și cărțile despre filosofi nu sunt decât metaliteratură, autorii neavând acces la textul original din cauza barierelor lingvistice sau ale comodității Nu am neglijat literatura de specialitate, dar mi-am permis să prezint toate concluziile acestei lucrări prin referire la textul kantian original Prin aceasta, cartea de față poate servi și studenților ca o introducere în epistemologia kantiană 8 Revoluția kopernicană a 5 SPAȚIULUI SI TIMPULUI 1 5 Cunoașterea și experiența în prefața de la ediția a П-a a CRP Kant își apreciază propria lucrare ca pe o revoluție copernicană în metafizică Pentru a ilustra această situație, Kant folosește o analogie preluată din astronomie Dacă considerăm că stelele se învârtesc în jurul pământului nu putem ajunge la nici o explicație plauzibilă a mișcării acestora Dar dacă vom considera că pământul se învârtește în jurul soarelui o soluție lipsită de contradicții va apărea de la sine în plan epistemologi nu intuiția sau cunoașterea omului se modelează după obiectul cunoașterii, ci acesta din urmă se modelează în funcție de intuiția/cu-noașterea noastră Noi nu putem cunoaște apriori decât acea parte a lucrurilor pe care noi înșine introducem în acestea (BVII-XLIV) Kant critică dogmatismul și evidențiază sterilitatea tuturor sistemelor filosofice care încumetă să-și se bazeze pe speculații fără o critică a „organului” cunoașterii în acest context Kant definește dogmatismul ca pe un procedeu al rațiunii lipsit de o critică prealabilă a propriilor capacități (BVII-XLIV) Din introducerea la lucrare se evidențiază legătura indisolubilă dintre cunoaștere și experiență Orice cunoaștere începe odată cu experiența Puterea/capacitatea noastră de cunoaștere (Erkentinisvermogen) nu se poate trezi decât 9 prin acțiunea obiectelor asupra simțurilor care pun în mișcare activitatea intelectului Kant ne atrage însă atenția că nu va cădea într-o formă sau alta a empirismului: chiar dacă cunoașterea începe odată cu experiența, nu înseamnă că toată cunoașterea provine din experiență S-ar putea ca această cunoaștere să fie un compus (Zusammengesetztes) dintre ceea ce ne dă experiența și contribuția capacității noastră de cunoaștere însăși (Bl) Kant introduce faimoasele definiții de clasificare a cunos- > •> tințelor în raport cu experiența: „cunoștințele apriori” sunt cele independente de orice experiență iar cunoștințele „a posteriori” sunt cele care sunt cunoscute prin experiență în acest context Kant definește și cunoștințele a priori pure (rei-ne Erkenntnisse apriori) ca fiind cunoștințe apriori fără nici un amestec empiric (B2-3) Experiența ne arată cum este un lucru dar nu ne arată că acel lucru n-ar putea fi altfel, că acel lucru este în mod necesar astfel în alte cuvinte experiența nu asigură caracterul necesar al cunoștințelor Pe de altă parte experiența nu oferă judecăților care provin din aceasta o generalitate strictă Doar în cazul inducției avem o generalitate „comparativă”, relativă la momentul dat (B3) Dacă găsim un enunț care să fie gândit cu necesitate (enunț necesar) atunci, în viziunea lui Kant, acesta nu provine din experiență ci este apriori Pe de altă parte, dacă găsim enunțuri având o generalitate strictă, lipsită de excepții, atunci acestea nu provin din experiență ci sunt apriori Kant ajunge la concluzia că judecățile necesare și generale sunt apriori Kant nu se îndoiește de existența judecăților și conceptelor apriori în științe precum matematica (spațiul este nelimitat), și chiar în enunțurile simțului comun („Orice schimbare are o cauză”)(B5) Deoarece spiritul uman se aventurează adesea în speculații care depășesc orice experiență, părăsind astfel orice crite 10 riu de verificare, Kant enunță în mod programatic că filosofia are nevoie de o știință care să stabilească posibilitatea principiilor și întinderea tuturor cunoștințelor apriori Speculația filosofică si tendința de a oferi o arhitectură sistematică este o dispoziție specifică rațiunii omenești Dar aruncându-se adesea în speculație omul uită să supună cercetării rațiunea însăși - mijlocul oricărei cunoașteri - și limitele acesteia (B7) Falsitatea cunoștințele metafizice dogmatice (un reprezentant de frunte fiind Christian Wolff) obținute pe această cale pot fi contrazise doar cu foarte mare dificultate tocmai datorită următoarelor două fapte: 1 O parte a cunoștințelor a priori sunt certe, cum ar fi cunoștințele matematicii care dau speranțe și altor științe, 2 Dacă depășim limitele experienței putem fi siguri că nu putem fi contraziși prin experiență (B9-10) Kant supune unei analize filosofice de profunzime tipurile de judecăți din logica generală Judecățile analitice de forma S-P, (Subiect logic - Predicat logic, de exemplu: „Toate corpurile sunt întinse”) explicitează în predicat caracteristicile subiectului Aceste caracteristici aparțin în mod necesar subiectului judecății; este vorba de judecăți de ex-plicitare „Erlâuterungsurteil” Judecățile analitice nu sporesc însă cunoașterea Pe de altă parte însă, judecățile sintetice adaugă conceptului subiectului caracteristici noi care nu aparțin acestuia, fiind considerate judecăți de extindere „Er-weiterungsurteile” Un exemplu de judecăți sintetice oferit de Kant este: „Toate corpurile sunt grele” (Bll) Toate judecățile care provin din experiență sunt sintetice Sinteza prin care predicatul se atribuie subiectului este întemeiată în acest caz pe experiență Experiența face posibilă sinteza Kant constată însă că există și judecăți sintetice apriori în care sinteza predicatului cu subiectul nu se datorează experienței Aceste judecăți sintetice sunt necesare și genera li le Mai mult decât atât, ele sporesc caracteristicile subiectului logic, spre exemplu „Toate schimbările au o cauză” Kant se întreabă însă ce anume face posibilă fuziunea/sinteza dintre subiect și predicat în cazul judecăților sintetice apriori Kant exclude experiența deoarece judecățile sintetice apriori sunt necesare și generale (Bll-14) Kant constată că principiile științelor teoretice conțin judecăți sintetice apriori Judecățile matematice sunt în totalitate sintetice apriori (cum ar fi „7 + 5 = 12” în algebră și „Linia dreaptă este distanța cea mai scurtă dintre două puncte” în geometrie) (B15-16) De asemenea principiile unor științe ale naturii, precum fizica, conțin judecăți sintetice apriori („Cantitatea materiei rămâne neschimbată de transformările din lumea corporală ”) (B17-18) Dacă metafizica dorește să aibă pretenție de știință ea ar trebui să conțină judecăți sintetice apriori Problema pusă de Kant, problema specifică rațiunii pure este rezumată în următoarea întrebare: „Cum sunt posibile judecățile sintetice apriori?” Filosoful consideră că de răspunsul la această întrebare depinde poziția și statutul metafizicii: aceste judecăți nu au fost încă, dar trebuie evidențiate în cazul acestei discipline Problema formulată anterior prezintă totodată și posibilitatea rațiunii pure de a întemeia toate științele care conțin cunoștințe apriori despre obiecte, adică ne oferă posibilitatea de a răspunde la următoarele întrebări: „Cum este posibilă matematica pură?” (B20-21) și „Cum este posibilă fizica pură?” (B21) De vreme ce aceste cunoștințe apriori există în matematică și în fizică Kant consideră că trebuie doar să arate cum de acestea sunt posibile în cazul metafizicii diferențele fundamentale din interiorul multiplelor sisteme ne face să ne îndoim de posibilitatea acesteia Totuși Kant observă o tendință naturală a omului de a specula asupra unor probleme ce depășesc limitele experienței Trebuie să reformulăm puțin întreba 12 rea: Cum apar problemele metafizicii din propria natură a rațiunii? (B22) sau cum este posibilă metafizica ca dispoziție naturală „Naturanlage”? (B22-23) Kant constată că din tendința naturală de a răspunde la întrebările metafizice se obțin o serie de răspunsuri contradictorii Din acest motiv tema cercetării devine capacitatea rațiunii de a judeca obiectele aflate dincolo de limitele experienței și dacă pe această cale s-ar obține cunoștințe sau nu Motivele expuse anterior ne aduc în fața interogației extrem de importante: „Cum este posibilă metafizica ca știință?” (B23) Critica rațiunii pure ca facultate responsabilă de enunțurile metafizicii ne conduce spre un scepticism prin care se poate evita dogmatismul și rezultatele contradictorii ale acestuia Metafizica dogmatică deduce în mod apriori caracteristicile aflate în conceptele lucrurilor De aceea, în primul rând trebuie să cercetăm dacă există asemenea concepte metafizice apriori iar, dacă constatăm că există, atunci trebuie să extindem cunoștințele metafizice prin judecăți sintetice apriori Primul capitol al CRP este numit și „Estetica transcendentală” Denumirea de estetică nu are însă nimic în comun cu conceptul de estetică din zilele noastre Totuși estetica are de-a face cu sensibilitatea, cu intuițiile sensibile cu senzații etc Kant definește estetica transcendentală ca stiintă a tutu-ror principiilor apriori ale sensibilității (A21/B35) Cunoașterea se raportează nemijlocit la obiect prin intuiția sensibilă Intuiția are loc în măsura în care ne este dat obiectul, adică prin afectarea „sufletului” într-un anumit mod Kant definește sensibilitatea (sau receptivitatea) drept capacitate de a primi reprezentări ,yorstellungen” în funcție de felul în care suntem afectați de către obiecte Sensibilita-> tea ne dă obiecte, ea este singura capacitate care ne oferă reprezentări care apoi vor fi gândite de către intelect Gândirea este dependentă în ultimă instanță de reprezentări, adică de 13 sensibilitate, pentru că nu există un alt mod de a primi reprezentări sau concepte Kant consideră că nu există o cunoaștere nemijlocită (de către sensibilitate) a obiectului (A19/B33) Senzația „Empfindung” este definită drept acțiunea obiectului asupra imaginației, în prezența obiectului ce acționează asupra simțurilor Intuițiile care se referă la obiecte prin intermediul senzație sunt denumite empirice (A20/B34) Un loc important în arhitectura gândirii kantiene îl constituie conceptul de fenomen „Erscheinung” Fenomenul va fi definit ca obiectul nedeterminat al unei intuiții empirice sau obiectul nedeterminat al unei intuiții prin intermediul senzației, adică în prezența obiectului extern Kant va deosi-bi între forma si materia fenomenului Materia fenomenului este partea dintr-un fenomen care corespunde senzației Forma fenomenelor este însă cea care ordonează varietatea acestora Forma, cea care ordonează fenomenele, nu poate însă să fie la rândul ei senzație Materia sau conținutul tuturor senzațiilor poate să fie numai a posteriori, dată prin prezența obiectului, dar forma fenomenului se află în „spiritul” omenesc fiind distinctă de orice senzație (A21/B35) Estetica transcendentală a lui Kant, prima parte a Criticii Rațiunii Pure, nu este cum s-ar crede un tratat de filosofia frumosului sau a artei Filosoful se raportează la sensul originar din greaca veche a termenului estetic ca senzație sau sensibilității Astfel Estetica Transcendentală devine un tra- > tat despre sensibilitate2 Kant declară programatic metodologia utilizată în estetica transcendentală Filosoful va izola în primul rând tot ceea ce intelectul gândește prin conceptele sale pentru a ajunge pe această cale la intuițiile empirice Următorul pas constă în separarea a tot ceea ce ține de senzație pentru a se obține intuițiile pure (A22/B36) 2 V Colțescu, Istoria Filosofici (Timișoara, Brumar: 2006), pag 65 14 Argumentele idealității transcendentale a spațiului Kant continuă demersul său metodic cu o investigație metafizică „metaphysische Erorterung” a conceptului de spațiu Prin intermediul spațiului noi ne putem imagina obiecte în afara noastră, aflate toate în spațiu Prin simțul intern însă spiritul intuiește propriile stări interne (A23/B38) Investigația metafizică kantiană este compusă din 4 argumente, cel de-al patrulea apărând doar în ediția a П-a a CRP Primul argument evidențiază că spațiul NU este un concept empiric obținut prin abstractizare din experiență ci este apriori Reprezentarea spațiului nu poate proveni din raporturile corpurilor externe, prin experiență Dimpotrivă, aceste raporturi ale corpurilor externe - față de mine și unele față de altele - sunt posibile tocmai datorită spațiului Pentru că, dacă corpurile nu ar fi într-un anumit loc (în spațiu) între acestea nu ar putea să existe raporturi Prin urmare spațiul este apriori, nu provine din experiență (A23/B38) Cel de-al doilea argument face apel la imaginație Nu putem să ne imaginăm sub nici o formă că nu ar exista spațiul, cu toate că putem să ne imaginăm un spațiu lipsit de obiecte Prin urmare spațiul este o condiție a posibilității fenomenelor și nu o caracteristică a acestora (A24/B38-39) Din primele două argumente Kant ajunge la concluzia că spațiul este o intuiție apriori (nu provine din experiență) necesară, care stă la baza tuturor intuiților externe (А24/ B38-39) Cel de-al treilea argument evidențiază că spațiul nu este un concept general ci o intuiție pură Nu putem să ne imaginăm decât un singur spațiu (dacă vorbim de mai multe spații, acestea nu sunt decât părți ale acestui spațiu) Părțile acestea nu sunt însă premergătoare spațiului, ca și compo 15 nente ale sale Dimpotrivă, părțile spațiului nu pot fi gândite fără a fi deja în spațiu, fără a preexista intuiția spațiului Al patrulea argument se referă la faptul că multitudinea conceptelor despre spațiu nu pot exista fără intuiția spațiului, deci spațiul nu este un concept ci o intuiție Orice concept trebuie gândit ca o reprezentare conținută într-o infinitate de reprezentări posibile, ca o caracteristică comună a acestora Pe de altă parte nici un concept nu poate fi gândit ca și când ar conține o infinitate de reprezentări Excepție de la aceasta o face doar spațiul care este o intuiție apriori, nu un concept (B39-40) în rezumat putem spune că primele două argumente ne arată că spațiul este apriori - deci nu provine din experiență - iar celelalte două argumente ne arată că spațiul este o intuiție nu un concept Sintetizând cele patru argumente putem conclude odată cu Kant, că spațiul este o intuiție apriori (B39-40) A doua parte a investigației kantiene a spațiului este una transcendentală, constând din explicarea unui concept ca fiind un principiu din care decurge posibilitatea altor cunoștințe sintetice apriori Kant este preocupat să argumenteze că din intuiția spațiului și nu din concepte decurg toate judecățile sintetice ale geometriei (B40-41) Conform concepției kantiene, geometria este știința care determină proprietățile spațiului în mod sintetic și apriori Pentru a fi posibilă reprezentarea spațiului trebuie să fie sintetică și apriori Spațiul trebuie să fie o intuiție deoarece din-tr-un concept oarecare nu se poate deduce decât ceea ce este inclus în conceptul respectiv (explicitarea notelor/caracteris-ticilor logice ale conceptului) De vreme ce judecățile geometriei sunt necesare rezultă că acestea sunt apriori Prin existența acestor intuiții apriori geometria este în conformitate cu viziunea lui Kant devenind posibilă ca știință (B40-41) 16 Ajungem pe această cale la niște concluzii fundamentale din filosofia kantiană în prima concluzie se afirmă că spațiul nu este o proprietate a lucrului în sine Dacă am face abstracție de condițiile subiective ale intuiției spațiul ar dispărea! în cea de-a doua concluzie ni se oferă o definiție a spațiului ca forma aparițiilor simțului extern (fenomene „Erscheinun-gen”), condiția subiectivă a sensibilității care face posibilă intuiția obiectelor externe (A26/B42) Spațiul este anterior tuturor intuiților obiectelor, fiind o intuiție apriori, anterioară oricărei experiențe Spațiul este o condiție a apariției lucrurilor dar nu ca si lucru în sine ci ca si fenomene , •> Spațiul este real, adică are valabilitate obiectivă deoarece orice apare ca obiect extern apare deja în spațiu Altfel spus, spațiul are realitate empirică - adică orice obiect extern apare în spațiu - fiind condiția de posibilitate a intuiției sensibile externe Spațiul este însă ideal în raport cu rațiunea pură care consideră lucrurile fără a tine seama de determinările lor > sensibile Idealitatea transcendentală a spațiului se referă la faptul că acesta este condiția de posibilitate a oricărei experiențe (A27-30/B43-45) Dacă excludem această posibilitate spațiul devine identic cu nimicul, își pierde identitatea Argumentele idealității transcendentale a timpului A doua parte a Esteticii transcendentale se referă la investigarea naturii timpului din punct de vedere metafizic și transcendental Se observă încercarea filosofului de a asigura o simetrie între cele două părți ale esteticii transcendentale: cea consacrată timpului și cea consacrată spațiului Argumentele 1,2,4 și 5 fac parte din investigația metafizică, în vreme ce argumentul 3 este unul transcendental care va fi dezvoltat doar în ediția a П-a CRP > 17 Primul argument evidențiază că timpul (ca și spațiul)3 nu este un concept empiric rezultat prin abstractizare din experiență Abstractizarea ca procedeu logic, presupune concomitenta sau succesiunea fenomenelor la care aceasta se > referă Dar nici concomitența, nici succesiunea nu ar putea să apară în percepție dacă reprezentarea a priori a timpului nu ar sta la baza acestora Prin urmare timpul nu este un concept ci este apriori (A30/B46) Al doilea argument metafizic referitor la timp este în oglindă cu cel referitor la spațiu De toate fenomenele se poate face abstracție, dar timpul nu poate fi suspendat din fenomene Putem să ne imagină că fenomenele ar putea lipsi în întregime, dar timpul ca și condiția lor de posibilitate nu poate fi suspendat Prin urmare timpul este un dat apriori (A31/B46) Primele două argumente ne permit să concludem că timpul și reprezentarea acestuia nu provine din experiență ci face posibilă experiența ca un dat a priori Vom sări peste argumentul a treilea care este transcendental și va fi analizat ulterior direct la cel de-al patrulea în cadrul acestuia Kant dorește să demonstreze că timpul nu este un concept general ci o intuiție, o formă pură a intuiției sensibile Timpurile diferite nu sunt altceva decât părți ale unuia și aceluiași timp Reprezentarea timpului poate fi făcută doar printr-un singur „obiect”, spre deosebire de concept în a cărui reprezentarea intră o multitudine de obiecte Dar reprezentarea care se face printr-un singur obiect este o intuiție Prin urmare timpul este o intuiție De asemenea propoziția „timpuri diferite nu pot fi concomitente” nu poate fi dedusă din nici un concept prin analiză ci este o propoziție 3 A se observa simetria argumentării referitoare la timp cu cea referitoare la spațiu 18 sintetică inclusă nemijlocit în intuiția și reprezentarea timpului (A31/B47) Argumentul cinci ia în considerare că infinitatea timpului nu înseamnă altceva decât faptul că orice interval de timp delimitat și determinat nu provine decât din unul și același timp Prin urmare concepția originară a timpului îl reprezintă pe acesta ca fiind nelimitat Părțile timpului nu ar putea fi reprezentate decât prin delimitarea unuia și aceluiași timp Rezultă că timpul nu este un concept ci o intuiție a sensibilității Dacă ar fi un concept general, în mod inevitabil ar conține mai puține caracteristici decât părțile sale4 (A32/B48) Din argumentele patru și cinci putem să concludem că timpul este o intuiție pură iar toate cele 4 argumente îi permit lui Kant să afirme cel de-al doilea principiu fundamental al filosofici sale critice: timpul este o intuiție a priori, o formă pură a sensibilității Revenim la argumentul cel de-al treilea care este transcendental și nu metafizic Kant constată că necesitatea a priori a timpului este temeiul axiomelor despre timp și a raporturilor referitoare la acesta Timpul are o singură dimensiune: timpurile diferite sunt succesive dar niciodată concomitente (A31/B47) Asemenea principii nu pot proveni din experiență deoarece au un caracter necesar apodictic; ele sunt principii care fac posibile experiența în cadrul investigației transcendentale a timpului Kant face referire la conceptul de transformare care stă la baza conceptului de mișcare și care nu este posibil decât în și prin timp Timpul face posibilă cunoașterea apriori sintetică din mecanica pură5(B48-49) Argumentele metafizice și cel transcendental îi permit lui Kant să tragă niște fundamentale referitoare la timp ca și 4 Să exempfificăm această situație: conceptul general de om nu indică prin delimitare trăsăturile filosofului Socrate 5 Cinetică 19 condiție subiectivă, formă interioară a intuiției interne Timpul este forma pură a simțului intern, adică o intuire de către mine însumi a propriului meu Eu și a stărilor mele interne Timpul nu poate să aparțină simțului extern, de vreme ce nu are nici o legătură cu forma sau poziția obiectelor Timpul determină raportul dintre reprezentări și simțul intern (A32-33/B49) Dar, spre deosebire de spațiu, timpul nu se limitează doar la simțul extern, ci este condiția formală a priori a tuturor fenomenelor Acesta se datorează faptului că toate reprezentările aparțin simțului intern care este supus condiției formale a timpului (A34/B50-51) Timpul este valabil numai pentru obiectele simțurilor noastre, pentru felul în care acestea ne apar în acest sens timpul are valabilitate obiectivă Dar timpul nu are valabilitate absolută, adică nu există ca o determinare absolută a lucrurilor din afară sensibilității noastre în aceasta constă > idealitatea transcendentală a timpului: dacă facem abstracție de condițiile subiective ale intuiților sensibile nu mai rămâne nimic din timp (A36-33/B52-53) Spațiul și timpul sunt deci două surse epistemologice din care provin cunoștințele sintetice a priori6 Dar valabilitatea acestor surse se mărginește numai la obiectele ca fenomen Dincolo de aceste limite spațiul și timpul nu mai au valabilitate obiectivă Ele nu pot fi aplicate lucrului în sine ci doar lucrului ca și fenomen, așa cum ne apare nouă ca ființe omenești Prin reflecția sa despre spațiu și timp Kant răspunde la prima întrebare a filosofici transcendentale Propozițiile sintetice și a priori ale matematicii se datorează faptului că sunt conținute în intuiția pură a spațiului și a timpului De aceea 6 De exemplu cele ale matematicii 20 sunt posibile judecăți sintetice și apriorice asupra spațiului și timpului Ceea ce se adaugă acestora pentru a obține cunoștințe sintetice nu este inclus în conceptul de spațiu și timp care poate să difere de la om la om, de la epocă la epocă, ci în intuiția pură care stă la baza conceptului Concluzia generală a Esteticii Transcendentale este exprimată în demonstrația că judecățile sintetice apriori există în matematica pură întemeind-o pe aceasta ca știință (A36-41/B55-58) în consonanță cu epistemologia modernă obiectivitatea cunoștințelor este un rezultat care se realizează printr-un efort considerabil al spiritului omenesc7 7 Colțescu, V , (2006), pag 69 21 Intelectul și rolul EPISTEMOLOGIC AL CATEGORIILOR Logica transcendentală și categoriile pure ale intelectului Punctul de plecare pentru organizarea Criticii Rațiunii Pure este logica generală și rezultatele acesteia Cu toate că Logica Transcendentală studiază asemănător logicii generale intelectul și judecățile, modul de abordare și metodologia folosită este una epistemologică8 Logica generală conține regulile gândirii corecte cu privire la anumite obiecte O logică pură, în viziunea kantiană are de-a face cu principiile apriori fiind un canon al utilizării formale a intelectului și a rațiunii, adică o utilizare independentă de conținutul empiric dar și de cel transcendental Caracteristicile logicii generale în viziune kantiană sunt împărtășite de multe alte concepții asupra acestei discipline: logica are de-a face cu gândirea pură, făcând abstracție de orice conținut empiric; logica nu conține principii de natură empirică fiind o disciplină a priori cu adevăruri certe (В76-79/ A52-55) O observație foarte importantă pentru epistemologia kantiană este următoarea: Nu orice cunoaștere a priori este însă si transcendentală Cunoașterea este transcendentală numai , •> dacă se referă la anumite reprezentări - intuiții și concepte -care sunt aplicate a priori sau la modul în care acestea sunt 8 Colțescu, V , (2006), pag 70-71 23 posibile a priori Astfel spațiul spre exemplu nu este o reprezentare transcendentală ci o intuiție pură (B76-79/A52-55) în acest context, Kant începe investigația despre logica transcendentală cu speranța că există concepte care se raportează a priori al obiecte privite ca acțiuni ale gândirii pure și nu ca intuiții sensibile Aceste concepte, dacă investigația le va dovedi existența, nu pot fi nici de origine estetică (adică provenind din sensibilitate), nici de origine empirică Kant își imaginează logica transcendentală ca pe o știință a intuiției pure și a cunoașterii raționale, prin care să gândim în mod a priori obiectele Această știință care stabilește originea, extensiunea și valabilitatea obiectivă a cunoștințelor sale, ar avea ca obiect legile rațiunii și ale intelectului în măsura în care acestea se referă numai la obiecte a priori (și nu doar independent de conținutul empiric ca și logica generală) (A53-55/B77-79) Logica generală nu poate avea nici un fel de pretenție asupra adevăratului conținut al obiectelor Ca disciplină ea se ocupă numai de adevărul formal al lucrurilor, adică de corespondența cunoașterii cu legile generale ale gândirii Analitica este acea parte a logicii generale care descompune funcțiile intelectului și ale rațiunii, rezultând astfel principiile raționamentelor logice Importanța analiticii constă în stabilirea formală a adevărului Aplicată în mod impropriu pentru sporirea conținutului propriu-zis al cunoașterii, analitica devine, ca și în cazul lui Aristotel, un Organon adică nimic mai mult decât o dialectică a aparenței (A58-62/B82-86) în conformitate cu propriul demers critic Kant propune în Logica transcendentală un demers asemănător cu cel din Estetica transcendentală Dacă în Estica transcendentală filosoful era preocupat de izolarea sensibilității de orice conținut empiric, în Logica transcendentală el va izola intelectul, punând în evidență acea parte a gândirii care provine din intelectul 24 însuși Folosirea cunoștințelor depinde de existența intuiției care se aplică obiectelor intuite Fără intuiție nu poate exista nici un fel de cunoaștere a obiectelor (A62-63/B87-88) Analitica transcendentală este definită de Kant în analogie cu analitica logicii, ca fiind acea parte a logicii transcendentale care stabilește elementele cunoașterii intelective pure și principiile fără de care nici un obiect nu ar putea fi gândit Analitica transcendentală este o logică a adevărului: orice cunoștință care este în contradicție cu aceasta își va pierde în totalitate conținutul, adică relația cu obiectele, adevărul Analitica transcendentală vizează cercetarea gândirii în funcționarea ei legitimă (A63-64/B87-88) Este interesant de observat că la acest nivel Kant subînțelege adevărul în sens aristotelic ca relație a cunoștințelor cu obiectele corespondente Analitica conceptelor ca parte a analiticii transcendentale, nu reprezintă o modalitate obișnuită de analiză a conceptelor filosofice prin metode uzuale ci o descompunere a facultății intelective ,yerstandesverm6gen” însăși Scopul acestei descompuneri este cercetarea posibilității conceptelor apriori în intelectul însăși, originea acestora și analiza modului de funcționare pur al intelectului Prin această analiză Kant va urmări conceptele pure până la originea lor în intelectul omenesc, unde acestea se găsesc în stare de potențialitate până când sunt activate de experiență Intelectul și rațiunea însăși este cea care eliberează conceptele pure de conotația lor empirică prezentându-le în toată puritatea lor (А65-66/ B90-91) Descompunerea conceptelor pure ale intelectului nu se va face sporadic, la întâmplare ci metodic și sistematic Acesta este avantajul filosofici transcendentale: de a căuta conceptele urmând un anumit principiu Acest principiu poate fi urmat pentru simplul fapt că aceste concepte pure provin dintr-o unitate absolută a intelectului Fiind în unitate, între 25 conceptele pure există o serie de conexiuni, conexiuni care ne dau reguli ce ne arată „poziția” conceptelor în configurația intelectului Mai mult decât atât, regulile acestea sunt un indiciu pentru caracterul complet al conceptelor ce vor fi căutate de filosof (A66-67/B91-92) Intuițiile nu pot exista în afara sensibilității iar intelectul nu este o facultate a sensibilității, a intuiției Singurul mod de a cunoaște în afara intuiției este cel discursiv prin concepte înseamnă că modul specific de cunoaștere al intelectului este cel discursiv prin concepte Sensibilitatea fiind o facultate receptivă, toate intuițiile sensibile depind de afectarea noastră de către obiectele externe Spre deosebire de sensibilitate cunoașterea conceptuală se bazează pe funcțiile intelectului Aceste funcții ale intelectului sunt identificate > de Kant cu categoriile Categoriile induc ordine în reprezentările multiple ale sensibilității și trebuie înțelese ca unități funcționale care subordonează diferitele reprezentări unei singure reprezentări comune (A68/B93) Intelectul se folosește de conceptele sale pentru a judeca Dar judecata prin intermediul conceptelor nu se referă direct obiecte ci doar în mod indirect Judecata nu este imediată ca intuiția sensibilă ci este o cunoaștere mijlocită a obiectului, adică o reprezentare a reprezentării obiectului Judecățile sunt niște funcții ale unității reprezentărilor noastre deoarece în locul unei reprezentări imediate a obiectului ele se folosesc de o reprezentare situată întru-un plan superior Prin această reprezentare de ordin superior a intelectului se cunoaște atât obiectul în cauză cât si totalitatea obiectelor , •> care intră sub incidența caracteristicilor comune ale meta-re-prezentării (A69/B94) Toate acțiunile intelectului pot fi reduse la una singură, judecata Intelectul poate fi definit drept facultatea de a judeca Prin urmare, consideră filosoful, putem descoperi în 26 totalitate funcțiile intelectului dacă scoatem la iveală func-> țiile unificatoare care intervin în judecățile omenești (А69/ B94) Kant argumentează că se pot descoperi funcțiile unificatoare ale intelectului în tipurile de judecăți Dacă facem abstracție de conținutul judecăților și ne concentrăm asupra formei pure a acestora vom observa că funcțiile gândirii -identice pentru Kant cu funcțiile intelectului - pot fi expuse în 4 tabele de câte 3, care sunt asemănătoare tabelelor din logica tradițională Avem astfel clasificarea judecăților după funcțiile lor (A70/B95): 1 Cantitate Generale Particulare Individuale 2 Calitate Afirmative Negative Infinite 3 Relație •> Categorice Ipotetice Disjunctive 4 Modalitate Problematice Asertorice Apodictice (A70/B95) Prin spontaneitate gândirea preia diversitatea reprezentărilor în spațiu și timp ale intuiției sensibile, ordonând-o și stabilind legături pentru a obține pe această cale noi cunoștințe Operația de ordonare și de stabilirea a legăturilor între reprezentări se denumește sinteză în viziunea lui Kant, sinteza nu este altceva decât adăugirea și fuziune diferitelor reprezentări, pentru a putea fi înțelese într-o singură cunoș 27 tință Sinteza este pură atunci când diversitatea reprezentărilor nu este empirică ci a priori (A77-78/B103-104) După cum a arătat în Estetica transcendentală prin analiză - descompunere - nu pot proveni concepte cu un conținut nou Concepte cu un conținut nou pot proveni doar din sinteză Sinteza este cea care strânge laolaltă elementele diferite unificându-le într-o singură cunoștință, fuzionându-le într-un singur conținut cognitiv (A78/B104) Prin analiză se pot grupa mai multe reprezentări sub un concept unic, dar această preocupare aparține logicii generale și nu face obiectul investigației kantiene Logica transcendentală urmărește să unifice în concepte nu reprezentările ci sinteza pură a acestor reprezentări Primul pas în cunoașterea a priori a obiectelor este diversitatea intuiților pure urmată de sinteza acestora prin facultatea de imaginare „Einbildungskraft” Acestea nu ne oferă însă nici un fel de cunoștințe Doar prin conceptele care dau unitate acestei sinteze, adică prin conceptele unității sintetice necesare, se realizează cunoașterea unui obiect Conceptele unității sintetice aparțin însă intelectului (A78-79/B104) în procesul cognitiv apar prin urmare trei etape de unificare de fuzionare a informației, trei funcții distincte a intelectului: • Prima etapă de unificare este cea dată de intuiție prin care se realizează ordonarea aparițiilor sensibile în spațiu și timp dând naștere fenomenelor • A doua etapă de unificare este sinteza ordonatoare a fenomenelor prin puterea de imaginare • A treia etapă de unificare este prin conceptele pure ale intelectului care realizează reprezentarea unității sintetice necesare a unității sintetice pure (A79/B104) 28 Cea din urmă funcție a intelectului îndeplinește două scopuri distincte: • unifică reprezentărilor diferite (grupându-le) într-o judecată, adică realizează unitatea analitică a formei logice a unei judecăți • unifică sinteza reprezentărilor diferite dintr-o intuiție, adică introduce un conținut transcendental prin această unitate sintetică Ce-a din urmă funcție a intelectului (de a unifica sinteza reprezentărilor diferite a unei intuiții sensibile) este numită de Kant conceptul pur al intelectului și se aplică a priori obiectelor intuiției Conceptele pure ale intelectului corespund funcțiilor logice ale tuturor conceptelor posibile, cele expuse e Kant în tabelul anterior Prin gândirea acestor funcții intelectul își atinge limitele Termenul dat de Aristo-tel acestor funcții ale intelectului, adică conceptelor pure a priori ale intelectului este cel de categorie (A79/B104-105) Kant va prelua termenul categorie de la Aristotel Spre deosebire de categoriile aristotelice care au un caracter ontologic cele kantiene este reprezintă funcții a priori ale intelectului Aplicarea categoriilor intelectului pe plan ontologic, asupra lucrului în sine creează una dintre principalele confuzii la care s-a expus metafizica de milenii, confuzie pe care Critica Rațiunii Pure va încerca să o înlăture (A79/B105) Deducția transcendentală •> a categoriilor pure ale intelectului Dacă prima parte a Analiticii Transcendentale a fost dedicată descoperii categoriilor pure ale intelectului prin referire la 29 judecăți și tabelul judecăților, partea a doua este dedicată întemeierii transcendentale a categoriilor pure (A85/B117) Deducția transcendentală este în concepția lui Kant explicarea modului în care conceptele apriori se raportează la obiecte Deducția transcendentală diferă de procesele logicii și ne arată felul în car ia naștere un concept prin acțiunea experienței și reflecției Deducția transcendentală s-a aplicat și celorlalte grupe de principii a priori: spațiul și timpul ca forme pure ale intuiției sensibile în cazul deducției transcendentale a categoriilor pure deducția este mult mai complexă în cazul spațiului și timpului deducție transcendentală kantiană a constat în identificarea sursele acestora (în sensibilitatea omenească ca forme pure ale intuiției sensibile) și explicarea valabilității lor obiective și a priori Cu toate acestea, în cazul geometriei care se întemeiază pe intuiția sensibilă a spațiului nu ar fi fost necesară argumentarea teoretică extinsă făcută de Kant Nu aceeași este situația în cazul conceptelor pure ale intelectului deoarece aici nu mai avem intuiția si sensibilita- > ■> tea pentru a ne referi la obiecte, se renunță deci la referința empirică (A88/B120-121) Sinteza ce se obține în cazul categoriilor intelectului se realizează fără referire la experiență Din acest motiv filosoful consideră că este necesară o întemeiere teoretică a valabilității obiective și a priori a categoriilor intelectului în cazul spațiului și timpului s-a arătat destul de simplu modul în care aceste structuri apriorice ale sensibilității se raportează în mod necesar la obiecte făcând posibilă cunoașterea sintetică a acestora Dificultatea descoperită în cazul categoriilor dar absentă în cazul intuiților sensibile este următoarea: cum este posibil ca aceste condiții subiective ale gândirii (categoriile) să aibă valabilitate obiectivă? (A90-91/B123-124) 30 Răspunsul la acest întrebare îl regăsim în deducția transcendentală a categoriilor Există doar două cazuri posibile în care reprezentările sintetice să se întâlnească, să coincidă cu obiectul lor: 1 Când obiectul face posibilă reprezentarea lui în acest caz raportul dintre obiect și reprezentare este empiric Este vorba de ceea ce reprezintă senzația pentru fenomen 2 Atunci când reprezentarea face posibilă obiectul în acest caz reprezentarea nu face posibilă ființarea obiectului ci cunoașterea unui obiect ca obiect Intuiția ne dă obiectul iar cu ajutorul conceptelor gândim obiectul corespunzător acestei intuiții Intuițiile a priori ale sensibilității reprezintă primele condiții formale a priori ale existenței obiectului Aceste condiții formale sunt necesare pentru toate fenomenele deoarece numai prin intermediul lor acestea pot apărea, adică pot fi intuite empiric (А92-93/ B124-125) Problema pe care o ridică filosoful în acest punct al investigației sale este una fundamentală pentru existența științelor și a metafizicii: există oare concepte apriori în lumina cărora ceva să fie gândit ca obiect în general? Oare nu preced anumite concept ale intelectului (conceptul unui obiect în genere) apariția obiectelor ca obiecte? Experiența în genere conține în afara intuiției sensibile prin care ne sunt date obiectele, încă un concept al obiectului care apare în intuiția acestuia Acest concept al obiectului în genere este o condiție a priori care fundamentează cunoașterea prin experiență (A93/B126) Valabilitatea obiectivă a categoriilor este cea care face posibilă experiența în genere Spre deosebire de Hume, Kant susține că intelectul însuși prin conceptele sale pure este cel care generează experiența (A94/B126) 31 Bazându-se pe ideile rezumate anterior, Kant este în măsură să descopere principiul deducției transcendentale a tuturor conceptelor a priori: Conceptele intelectului trebuie acceptate ca și condiții a priori ale posibilității experienței, ca fondul obiectiv al posibilității acesteia din urmă (А94/ B127) Conexiunile care se stabilesc între multiplicitatea intuiților sensibile sau între multiplicitatea conceptelor este un act spontan al spiritului nostru, al intelectului omenesc Activitate spontană a intelectului de a făuri conexiuni, adică de a ceva diferit ca fiind legat într-un obiect este denumită sinteză de Kant Sinteza aceasta este dată de spiritul nostru, NU de obiecte (B129-130) Dar conceptul de conexiune/sinteză implică și conceptul de unitate9 Este vorba de reprezentarea unității sintetice a multiplului în cazul acestei unități nu este vorba de categoria de unitate Toate categoriile se bazează pe funcții logice presupunând implicit această unitate și conexiune Fiecare categorie presupune o unitate aflată la un nivel superior Această unitate sintetică de denumită și „unitatea sintetică originară a apercepției” fundamentează unitatea tuturor conceptelor și reprezintă posibilitate intelectului de a face uz de gândirea logică Apercepția pură este un alt termen folosit pentru unitatea sintetică originară a apercepției (B130-131) 9 Nu poate exista sinteză sau conexiune fără unitatea celor aflate în conexiune 32 „Eu gândesc” sau apercepția pură și rolul acestuia în epistemologia kantiană „Eu gândesc” sau apercepția pură este actul spontan care însoțește toate reprezentările noastre în caz contrar s-ar putea imagina ceva ce nu poate fi gândit, adică reprezentarea acestuia ar fi ori imposibilă ori inexistentă pentru mine Această reprezentare fiind anterioară gândirii nu poate fi decât o intuiție „Eu gândesc” este deci intuiția pură cu care se află în relație multitudinea reprezentărilor mele Intuiția aceasta se mai numește și apercepție originară deoarece este expresia conștiinței de sine care dă naștere lui „eu gândesc” și care trebuie să însoțească toate reprezentările noastre Ea este identică în toate conștiințele si nu este însoțită de nimic 5 > 5 > altceva Unitatea reprezentată de apercepția pură va fi numită de Kant „unitatea transcendentală a conștiinței de sine” tocmai pentru că este o sursă a posibilității cunoașterii a priori Fără apartenența la conștiința mea de sine, la unitatea ei transcendentală exprimată prin „eu gândesc”, multitudinea reprezentărilor care mi-ar apărea nu ar fi reale, nu mi-ar aparține mie (A97-98/B132-133) Unitatea aperceptivă a multiplicității date de intuiția sensibilă implică pe de o parte o sinteză a reprezentărilor iar pe de altă parte conștiința acestei sinteze Raportarea tuturor reprezentărilor la unitatea apercepției nu rezultă din faptul că fiecare reprezentare este însoțită de conștiință, din faptul că adaug o reprezentare alteia, adică fac sinteza reprezentărilor fiind totodată conștient de această sinteză Numai prin realizarea conexiunilor dintre reprezentările date într-o singură conștiință, ne putem imagina unitatea (identitatea) conștiinței în aceste reprezentări (B134) Gândul „aceste reprezentări date de intuiție îmi aparțin” semnifică faptul că eu le reunesc (fuzionez) într-o conștiință 33 de sine Chiar dacă gândul nu reprezintă tocmai sinteza acestor reprezentări el implică posibilitatea lor, el este condiția lor de posibilitate Unitatea sintetică a multiplicității intuiției este temeiul unității apercepției însăși, adică a intuiției pure a priori exprimată prin „eu gândesc” și care precede gândirea (B135) Kant dorește să argumenteze că unitatea sintetică a tuturor reprezentărilor noastre implică apercepția adică unitatea transcendentală a conștiinței de sine pe de o parte și invers, apercepția pură implică unitatea sintetică a reprezentărilor noastre Cele două sunt identice și reprezintă o singură activitate a intelectului nostru și anume capacitatea de a sintetiza a priori diversitatea reprezentărilor aducându-le sub unitatea apercepției pure Acesta este un principiu fundamental al cunoașterii omenești Oamenii ca ființe care gândesc nu sunt constienti de Șinele lor identic si unitar decât 5 > •> în prezența multiplicității reprezentărilor Această sinteză a priori necesară nu poate fi cunoscută la rândul ei decât prin unitatea apercepției pure Se poate evidenția în textul CRP o dialectică profundă între unitate și multiplicitate Multiplicitatea implică unitatea iar unitatea implică multiplicitatea Schimbul acesta dialectic, implicarea reciprocă a unității și multiplicității reprezintă în epistemologia kantiană chiar intelectul omenesc (B135-136) în cazul sensibilității principiul suprem al posibilității tuturor intuiților este următorul: multiplicitatea intuițiilor este subordonată condițiilor formale ale sensibilității, spațiul și timpul în cazul intelectului principiul epistemologic fundamental în raport cu multiplicitatea poate fi exprimat în felul următor: multiplicitatea intuiților se subordonează unității sintetice a apercepției Multiplicitatea reprezentărilor intră sub incidența acestor două principii Pentru a fi gândite sau 34 cunoscute multiplicitatea reprezentărilor trebuie conectată, sintetizată într-o conștiință (B135-136) Intelectul fiind capacitatea noastră de cunoaștere „das Vermogen der Erkenntnisse” se află în diferite relații cu reprezentările date ale unui obiect Obiectul nu este decât ceea ce reunește în conceptul său diversitatea intuiților Reunirea diversității intuiților presupune însă unitatea conștiinței (B138) în consecință se poate afirma că raportarea reprezentărilor la obiectul lor, adică cunoașterea și valabilitatea obiectivă a acesteia se realizează prin unitatea conștiinței „Einheit des Bewusstseins” (B139) Unitatea sintetică a conștiinței este deci condiția obiectivă a întregii cunoașteri Acestei unităti a conștiinței i se subordonează orice intuiție > 5 > > pentru a deveni obiect pentru mine Trebuie să precizăm că la Kant cunoașterea este identică cu cunoașterea obiectului , •> Totodată obiectul este un construct al conștiinței, rezultatul subordonării intuițiilor multiple față de unitatea sintetică a apercepției Dând naștere conceptului obiectului cunoaștere este obiectivă „Eu gândesc” este o sinteză pură a intelectului si de aceea este identică la toti oamenii Ea conditionea-, > > ză unitatea subiectivă a conștiinței care însă si un conținut 5 > •> > empiric și diferă de la om la om Fiind însă pură și apriori apercepția pură are valabilitate universală și condiționează obiectivitate cunoștințelor omenești Această concluzie se 5 > f bazează pe presupoziția că există o identitate între structurile cognitive ale tuturor oamenilor (B139-140) După aceste clarificări Kant face legătura cu formele logice ale judecăților prezentate în tabelul anterior Filosoful va arăta că forma logică a judecăților constă tocmai în unitatea de apercepție a conceptelor conținute în judecata respectivă Judecata nu reprezintă altceva decât modalitatea prin care se aduc anumite cunoștințe sub unitatea pură a apercepției care le asigură obiectivitatea Cuvântul de legătură „este” dintre 35 subiectul și predicatul logic al judecății exprimă tocmai raportare cunoștințelor la apercepția originară și unitatea necesară a cunoștințelor (B140-142) Toate corpurile | sunt | grele S-P Identitatea dintre subiect și predicat S-P nu poate fi stabilită la nivelul intuiției empirice Hume ne demonstrează cu claritate această situație Dar la nivelul intelectului iden- > titatea S-P este necesară datorită unității apercepției care îi conferă acest statut fiind derivat din unitatea transcendentală a apercepției Numai prin unitatea transcendentală a apercepției, relația S-P devine o judecată având valabilitate obiectivă (B142) Intuițiile sensibile sunt sub incidența categoriilor, condițiile prin care varietatea intuiților se întregește într-o conștiință Tot ceea ce ne este dat într-o intuiție sensibilă intră în mod necesar sub unitatea sintetică a apercepției, deoarece această unitate face posibilă unitatea intuiției ca aparținând unei conștiințe Dar activitatea intelectului prin care se aduce multiplicitatea reprezentărilor - intuiții sau concepte -sub apercepție este tocmai funcția logică a judecăților adică categoriile pure ale intelectului din tabelul 1 Aceste funcții logice au rolul de a aduce multiplicitatea reprezentărilor la o conștiință în genere „Bewusstsein uberhaupt” De aici rezultă concluzia că diversitatea/multiplicitatea unei intuiții primește determinare prin incidența categoriilor Prin sinteza exercitată asupra intuițiilor multiple categoriile le fac pe acestea accesibile conștiinței Categoriile sunt responsabile pentru actul prin care se exercită sinteza asupra reprezentărilor multiple, în virtutea căruia noi putem să le considerăm ca fiind ale noastre, adică ca aparținând unității necesare a conștiinței de sine (B143) 36 Pentru a face deducția categoriilor Kant ține seama de faptul că acestea provin din intelect, sunt independente de sensibilitate și face abstracție de felul în care multiplicitatea ne este dată într-o intuiție empirică, pentru a ajunge tocmai la unitatea pe care însuși intelectul o introduce în intuiții prin intermediul categoriilor Pentru Kant a gândi un obiect nu este identic cu cunoaște un obiect Pentru a cunoaște un obiect sunt necesare două condiții: > 1 Conceptul prin care gândim obiectul - categoria 2 Intuiția prin care obiectul ne este dat Deoarece orice intuiție a unui obiect este sensibilă, cunoașterea acestuia nu se poate face numai prin intuiția acestuia ca obiect al simțurilor Pe de altă parte numai prin aplicarea categoriile asupra intuiției se poate obține cunoașterea obiectului (B144) Cunoașterea obiectului, posibilă numai prin raportarea categoriilor la intuițiile empirice, este mediată întotdeauna de intuiția sensibilă Prin urmare categoriile reprezintă doar condițiile de posibilitate ale cunoașterii empirice Această formă de cunoaștere empirică posibilă este definită de Kant drept experiență Categoriile au o singură întrebuințare, ele constituie obiectele unei experiențe posibile Pe această cale obținem limitele utilizării conceptelor pure ale intelectului Spațiul și timpul ca și condiții ale posibilității obiectelor sunt aplicate doar obiectelor simțurilor, neavând realitate în afara acestora Similar conceptele pure ale intelectului se aplică doar asupra obiectelor intuiție sensibile în genere, structurată deja spațio-temporal Dacă extindem utilizarea intelectului dincolo de intuițiile sensibile obținem concepte goale a unor obiecte despre care nu putem ști dacă sunt posibile 37 Judecând asupra acestor concepte goale obține o serie de forme lipsite de realitate obiectivă tocmai prin faptul că sunt lipsite de intuiții Realitatea obiectivă se obține din unitatea sintetică a apercepției care se realizează doar în prezența intuiției sensibile a obiectului Dacă nu respectăm această limită a intelectului si a cunoașterii omenești obținem diverse speculații filosofice fără nici un obiect real (B145) Categoriile intelectului se aplică ca forme pure ale gândirii obiectelor unei intuiții în genere Această intuiție se bazează pe formele intuitive apriori ale sensibilității De aceea intelectul care determină unitatea sintetică a apercepției este capabil să gândească în mod a priori această unitate ca o condiție căreia i se subordonează toate obiectele care pot fi intuite Dar din același motiv categoriile nu se referă la obiectele în sine ci doar la fenomene (B146) Deducția kantiană a categoriilor intelectului s-a derulat în două etape Prima etapa a fost deducția metafizică prin care filosoful a examinat originea a priori a categoriilor identifi-cându-le cu funcțiile logice ale gândirii Prin cea de-a doua etapă, deducția transcendentală, Kant a investigat posibilitatea categoriilor de a fi cunoștințe a priori ale obiectelor intuiției în genere După finalizarea cu succes a celor două tipuri de deducție urmează o etapă foarte importantă și anume investigarea posibilității de a cunoaște prin categorii legile a priori ale conexiunilor dintre obiecte, adică posibilitatea categoriilor de a prescrie legile naturii făcând astfel natura posibilă în lipsa acestei posibilități nu s-ar putea explica cum de obiectele simțurilor sunt generat de legi a priori ale intelectului însuși (B147) Un concept important al filosofiei kantiene este sinteza de aprehensiune care se referă la sinteza senzațiilor într-o intuiție empirică Prin această sinteză se compune multiplicitatea într-o intuiție empirică prin care devine posibilă percepția 38 adică conștiința empirică a acestei intuiții Sinteza de aprehensiune a multiplicității fenomenelor trebuie să corespundă întotdeauna formelor a priori ale intuiției, deoarece această sinteză are loc după aceste forme Dar spațiul și timpul nu sunt numai formele pure ale intuiției ci sunt ele însăși intuiții Ca intuiții spațiul și timpul presupun unitatea multiplicității conținute pe care le conțin Prin urmare unitatea de sinteză a multiplicității este și o conexiune ,yerbindung” căreia trebuie să i se supună tot ce poate fi imaginat în spațiu și timp (B148) Sinteza de aprehensiune, sau sinteza senzațiilor într-o singură intuiție empirică are o demonstrație laborioasă și mai puțin concludentă Kant ne oferă însă un exemplu care ilustrează grăitor acest proces transcendental și anume percepția înghețului apei în acest caz percepem două stări diferite -apa și gheața - care se află într-o relație temporală Acestor două fenomene le stă la bază intuiția pură a simțului intern, timpul Dar în timp noi trebuie să ne imaginăm în mod necesar o unitate a multiplicității (unitatea dintre apă și gheață) fără de care cele două fenomene nu s-ar afla în relație Dacă > facem abstracție de forma intuiției sensibile (timpul în acest caz) se întrevede unitatea sintetică care leagă diversitatea fenomenelor într-o singură intuiție (B150) Unitatea sintetică în acest caz este categoria de cauzalitate, care aplicată sensibilității ne facem să percepem în relație tot ceea ce se petrece în timp în acest exemplu relația este de tip cauză-efect în alte cuvinte, compunerea multiplului intuițiilor empirice prin sinteza de aprehensiune, se face cu ajutorul categoriei de cauzalitate Asemănător, în fiecare intuiție trebuie presupusă unitatea într-o conștiință a multiplicității care îi stă la bază Această sinteză, sau unitate, este posibilă numai prin categoriile intelectului Experiența nefiind altceva decât o cunoaștere prin intuiții aflate în conexiune, putem spune că 39 aceste categorii ale intelectului sunt condițiile apriori ale posibilității experienței, extinzându-și valabilitatea asupra tuturor obiectelor experienței (B150-151) Categoriile intelectului sunt prin urmare concepte care prescriu fenomenelor respectarea naturii văzută ca totalitate fenomenelor supuse legilor a priori Aceste legi ale fenomenelor nu sunt însă derivate din natură Nu legile se orientează după natură ci natura după aceste legi Dacă legile ar derivate din natură atunci am avea un conținut pur empiric și fizica pură n-ar mai putea avea legi a priori, universale și necesare Fenomenele nu sunt decât imagini/reprezentări al lucrurilor și nu lucrurile în sine Ca reprezentări ele intră sub incidența conexiunilor pe le imprimă „legislatorul” acestora - intelectul omenesc De aceea toate fenomenele naturii se află conexiunea pe care le imprimă intelectul prin intermediul categoriilor sale Pentru a descrie însă legile naturii avem nevoie de experiență - fenomenele naturii sunt empirice Dar tocmai aceste legi ale experienței în genere sunt legile experienței impuse de intelect Prin acest și de argumente Kant consideră că a oferit un răspuns întrebării referitoare la posibilitatea fizicii ca știință „Cum sunt posibile judecățile sintetice a priori ale fizicii pure” (B152) 40 Rațiunea si funcția 5 5 5 EPISTEMOLOGICĂ A IDEILOR Intelectul si rațiunea 5 •> Teoria kantiană a cunoașterii este privită de foarte mulți exe-geți ai secolului XX ca o încercare reușită de sinteză între empirism și raționalism Acest punct de vedere a fost relativizat de criticii recenți ai operei kantiene Pentru majoritatea exegeților menționați un loc central îl ocupă disputa epistemologică între concepții raționaliste (Descartes, Spinoza și Leibniz) și empiriste (Locke, Berkeley și Hume), problemele ontologice migrând în plan secund Prin filozofia critică kantiană s-ar realiza o sinteză între empirism și raționalism in-augurându-se astfel Idealismul German, perioada modernă târzie Istoriile filosofici din secolul 20 asupra perioadei modernă timpurie, bazate pe opoziția dintre raționalism și empirism au fost supuse unor serioase critici în cadrul unor exegeze contemporane Aceste istorii ale filozofie se focalizează prea puternic pe aspecte epistemologice (preconcepția epistemologică) și consideră criticismul kantian o alternativă superioară la raționalism și empirism (preconcepția kantiană) Prin aceasta filosofii anterior lui Kant sunt forțați de multe ori necorespunzătoare în cele două curente epistemologice, raționalismul sau empirismul (preconcepția clasificărilor)10 10 Vanzo, Alberto (2013) Kant on Empiricism and Raționalism Histo-ry ofPhilosophy Quarterly 30 (1):53-74 41 De vreme ce disputa dintre raționalism și empirism este una epistemologică, istoricii filosofici care se bazează pe această distincție, o utilizează ca prismă prin care privesc evoluția filosofici din acea perioadă, generând astfel așa numită preconcepție epistemologică Efectele asupra istoriei filosofici sunt grave: problematica de natură ontologică este privită ca fiind epistemologică, estetica și etica este subordonată epistemologiei iar filosofia politică este marginalizată11 Preconcepția kantiană izvorăște din viziunea conform căreia filosofia critică a lui Kant ar fi o treaptă superioară ambelor curente aflate în dispută (raționalismul și empirismul), prin care se evită însă erorile celor două tipuri de epistemologii12 O altă eroare identificată de Vanzo în istoriile filosofici din sec 20 ar fi așa numită preconcepție clasificatorie Kant însuși descria istoria filosofici din perioada sa în lumina propriei problematici, cea epistemologică Prezentând istoria filozofie ca pe o luptă dintre raționalism și empirism, Kant deschide drumul spre propria teorie care întrupează aspectele adevărate ale ambelor perspective13 Vanzo nu îl consideră responsabil pe Kant pentru cele trei preconcepții ale istoriei standard a filosofici El argumentează de asemenea, că filosoful german nu era marcat de cele trei preconcepții apărute ulterior Kant își privea propria filosofic mai mult ca pe un raționalism decât ca o alternativă la cele două De asemenea interpretarea pe care Kant o dă filosofilor din perioada sa nu se face dintr-o perspectivă epistemologică14 11 Vanzo, Alberto (2013) 12 Vanzo, Alberto (2013) 13 Vanzo, Alberto (2013) 14 Vanzo, Alberto (2013) 42 în opinia lui Vanzo, Kant are câteva contribuții majore la dezvoltarea istoriei filosofici ca disciplină: • Kant formulează conceptele de empirism și de raționalism într-o formă acceptată și în prezent • în antinomiile rațiunii pure filosoful reliefează o structură dialectică de argumentare Nicăieri în textul kantian nu se poate identifica o afirmație că filosofia proprie este o alternativă superioară la empirism și raționalism, nici măcar atunci când evidențiază neajunsurile celor două curente15 în analiza sa Vanzo argumentează că filosoful german își considera propria concepție epistemologică ca fiind o formă de raționalism, singura formă adevărată de altfel Cu toate acestea Kant nu își considera gândirea ca o formă superioară empirismului și raționalismului, ci doar o formă superioară de raționalism Prin urmare, consideră Vanzo, Kant nu a fost marcat de preconcepția „kantiană”16 Ca urmare a preconcepției „epistemologice” unele dintre sistemele filosofice ale vremii sunt interpretate de Kant prin prisma epistemologiei sale fie prin încadrarea acestora la empirism (Locke și Hume), fie prin încadrarea for la raționalism (Leibniz) Vanzo va argumenta însă că există și alți filosofi, precum Bacon, Descartes și Berkeley, pe care Kant nu îi interpretează din perspectiva disputei empirism - raționalism Astfel, Kant nu considera că metoda de cercetare științifică propusă de Bacon ar fi aplicată de Hume sau Locke, ci în mod paradoxal de către Descartes Kant nu îl grupează pe Descartes cu Spinoza și Leibniz, ci cu Berkeley care nu este categorizat drept empirist Se desprinde de aici o concluzie 15 Vanzo, Alberto (2013) 16 Vanzo, Alberto (2013) 43 importantă: distincția dintre empirism și raționalism din istoria filosofici moderne nu este impusă de către Kant ci de succesorii acestuia Kant privește filosofia sa critică ca pe o cale de mijloc între dogmatism și scepticism dar niciodată ca pe sinteză superioară între raționalism și empirism17 Sursa cunoștințelor adevărate nu este în viziunea lui Kant nici sensibilitatea nici intelectul ci conlucrarea necesară a acestora Sensibilitatea este o facultate receptivă a spiritului uman, care în urma afectării de către obiectele sensibile și a intervenției formelor sale pure, ne dă o multitudine de intuiții sensibile nedeterminate, fenomenele Dar prin aceasta nu ne sunt încă date obiectele Aici intervine intelectul: el are menirea de a unifica prin intermediul categoriilor sale a priori acest material empiric intuitiv dându-ne obiecte Cunoașterea nu apare decât atunci când multitudinea intuiților este gândită de intelect Spre deosebire de sensibilitatea receptivă, intelectul acționează spontan determinând prin concepte fenomenul sensibil, gândindu-1 prin conceptele sale pure De aceea intelectul mai este denumit și facultatea conceptelor sau a regulilor (vezi A229/B355) După cum reiese din Analitica transcendentală cunoașterea nu poate fi extinsă dincolo de experiența posibilă asupra lucrului în sine, pentru că se bazează pe sinteza intuiților sensibile realizată prin categoriile intelectului Cunoașterea propriu-zisă este limitată la domeniul experienței posibile, domeniu acoperit în mod principial de cele doua facultăți a căror conlucrare este necesară pentru a ne oferi cunoștințe în acest context Kant introduce în Dialectica transcendentală o noua facultate de cunoaștere, rațiunea După ce Analitica a arătat că cunoașterea nu presupune nimic altce- 17 Vanzo, Alberto (2013) 44 va decât sensibilitatea și intelectul ne găsim față în față cu rațiunea ca „suprema facultate de cunoaștere” (A299/B355) Termenul ne poate induce în eroare deoarece, după cum va arata ulterior, rațiunea poate gândi necondiționatul (care nu este sensibil) dar nu îl poate cunoaște Kant concepe cunoașterea ca pe un proces de unificare treptată Intelectul se raportează direct la fenomene unificând multitudinea intuiților sensibile, formând obiectele în vreme ce intelectul realizează o „unitate primară”18, rațiunea realizează o „unitate secundară”19 deoarece nu se referă direct la obiecte ci la conceptele și regulile intelectului care asigură unitatea primară Rațiunea nu se referă la fenomene decât în mod mediat acționând asupra conceptelor și judecăților intelectului, încercând să le unifice printr-un principiu de ordin superior20 Cu toate că rațiunea este prezentată ca ultima treaptă de cunoaștere care înfăptuiește sinteza supremă a gândirii (vezi A299/B356), această unitate nu este nici constitutivă, nici indispensabilă pentru cunoașterea propriu-zisă21 Să revenim însă la deosebirea dintre intelect si rațiune In-telectul este sub aspect formal facultatea judecăților iar sub aspect transcendental intelectul este originea conceptelor Rațiunea este în funcționarea ei logică sau formală originea unor concepte și principii „care nu provin nici din simțuri nici din intelect” De aceea rațiunea este denumită „facultate a principilor” (A299/B356) ia Hoffe, O , Immanuel Kant, C H Becksche Verfagsbuchhandlung, Munchen, 1983, p 136 19 Hoffe, O , (1983), p 136 20 Copleston, Fr , Kant, înAHistory ofPhilosophy, Part II, Image Books, London, 1964, p 74 21 Caird, E , The Criticai Philosophy of Kant, Voi II, James MacLehose and Sons, Glasgow, 1909, p 5 45 în accepțiune comună „principiu” poate fi orice propoziție generală - inclusiv cele care provin din inducție empirică generalizatoare - care servește drept premisa majoră întru-n raționament deductiv Kant preferă însă un sens mai restrâns al termenului, un sens care se înscrie mai bine într-o accepțiune filosofică decât într-una logică, considerând drept principiu ceea ce formează un început absolut al cunoașterii, „o propoziție care nu depinde de nici o altă propoziție și de care depind toate celelalte propoziții”22 Un asemenea principiu nu se poate obține pe cale empirică Cunoașterea prin intelect nu poate fi o cunoaștere din principii, deoarece categoriile intelectului împotriva faptului că nu pot fi derivate dintr-un gen proxim și că preced orice cunoaștere, nu sunt principii ale cunoașterii ci condiții necesare ale acesteia Categoriile nu pot forma un început al cunoașterii deoarece ele nu au valoare obiectivă în sine ci numai prin experiență Pentru a oferi cunoștințe obiective, categoriile trebuie să se raporteze la multiplicitatea fenomenelor sensibile și niciodată doar la gândirea însăși „Dacă intelectul este o facultate a unității fenomenelor prin intermediul regulilor atunci rațiunea este facultatea unității regulilor intelectului sub principii Ea nu se raportează niciodată direct la experiența, la un anumit obiect, ci la intelect, pentru a da cunoștințelor multiple ale acestuia o unitate a priori prin concepte, care poate fi numită unitate a rațiunii si care este cu totul altfel decât unitatea realizată de intelect” (A359/B302) 22 Lange, Fr A , Geschichte des Materialismus, Verfag von Friedrich Brandstetter, Leipzig, 1921, p 50 46 Utilizarea logică a rațiunii - indiciu pentru utilizarea ei transcendentală în viziunea lui Kant, orice investigație transcendentală cuprinde în esență două părți: prima constă în identificarea unor structuri pure ale subiectului cunoscător, iar cea de-a doua se referă la modul în care aceste structuri pure sunt constitutive experienței Prima parte este numită analiza sau deducția metafizică, iar cea de-a doua analiza sau deducția transcendentală Atât în Analitica, în Estetica și în Dialectica transcendentală se poate observa aceiași preocupare pentru ambele aspecte ale cercetării transcendentale Astfel și Dialectica transcendentală are o parte care corespunde deducției metafizice a categoriilor intelectului Acest tip de deducție este menit să evidențieze diferite tipuri de structuri transcendentale și de aceea este aplicat mai întâi sensibilității23, apoi intelectului24 și în final rațiunii25 Deducția metafizică presupune izolarea facultății de cunoaștere analizate de orice fel de intruziune a celorlalte facultăți în > cazul sensibilității Kant separa tot ceea ce tine de senzație și de intelect obținând structurile a priori ale intuiției sensibile: spațiul și timpul Asemănător, deducția metafizică a categoriilor pure ale intelectului presupunea izolarea acestuia de elementele empirice ale funcționării sale în analogie cu deducția categoriilor, Kant va cerceta dacă în urma izolării rațiunii de conținutul oferit de intelect, rațiunea, rămasă pură, nu este și ea sursa unor principii și reguli sintetice a priori, și dacă da, atunci în ce ar consta acestea (A304/B361) Deducția metafizică a categoriilor arată modul în care putem găsi conceptele pure ale intelectului și în ce constau 23 în Estetica Transcendentală 24 în Analitica Transcendentală 25 în Dialectica Transcendentală 47 acestea (aceiași preocupare va fi repetată, pe o altă treaptă a cunoașterii, pentru rațiunea pură) Kant încearcă să descopere riguros și sistematic aceste categorii pentru a nu repeta eroarea lui Aristotel care a enunțat în mod „rapsodic” categoriile sale Călăuza aflată la îndemâna filosofului este tabelul judecăților din logica formală Prin eforturile seculare ale logicienilor acest tabel poate fi considerat ca fiind complet Datorită legăturii esențiale dintre forma judecăților și categorii, ca tipuri de sinteză a multiplului intuitiv, fiecărui tip de judecată i se poate asocia câte o categorie Drept urmare Kant considera că a descoperit tabelul complet al categoriilor pure ale intelectului și că acest tabel nu mai necesită nici o modificare într-un mod similar Kant procedează și la deducția metafizică a ideilor rațiunii pure: el stabilește o legătură necesară între funcționarea logică a rațiunii și cele trei tipuri de idei pe care le deduce apoi din aceasta Se pune problema dacă logica formală cu clasificările judecăților și raționamentelor ei este într-adevăr o călăuză care să ne poate conduce la deducția riguroasă a categoriilor a priori ale intelectului, și respectiv, a ideilor rațiunii pure Fr A Lange considera că procedeul lui Kant este „foarte ademenitor”, dar că „procedeul pur empiric folosit de Aristotel este în esență mai bun, deoarece nu ne conduce la autoiluzionări atât de periculoase”26 în cazul categoriilor, Lange susține că principalul argument împotriva prezenței unor categorii ar fi de exemplu faptul că judecățile de posibilitate și de necesitate, din care ar rezulta categoriile respective Aceste judecăți nu pot fi ambele forme fundamentale deoarece una rezultă din simpla negare a celeilalte Preluând tabelele oferite de logica formală, Kant supraapreciază cercetările 26 Lange, Fr A , (1921), p 51 48 gata făcute ale acestei discipline, fără a sesiza că, datorită legăturii ei cu gramatica și limbajul, logica suferă de o serie de imixtiuni psihologice Mai mult decât atât, Lange susține că filosoful modifică clasificarea tradițională a logicii comple-tând-o până la numărul de doisprezece „urmând prin aceasta în mod sigur tendinței arhitectonice a metafizicienilor care fără îndoiala își are loc în poezia speculației dar nicidecum într-o investigație critică a fundamentelor utilizării intelectului”27 Deducția metafizică a ideilor ar fi încă si mai sus- > •> ceptibilă de îndoială decât cea a categoriilor, deoarece este foarte dificil de spus ce anume l-ar fi determinat pe Kant să le derive din forma raționamentelor Deducția ideilor, continuă Lange, este foarte „artificială”28 și nu trebuie să-i acordam nici un fel de importanță, cu atât mai mult cu cât trebuie să ne concentrăm asupra rolului deținut de idei în cunoaștere29 Păreri similare sunt susținute și de Caird Exegetul kantian afirmă că filosoful german „violentează” diferitele forme ale silogismului deducând ideile din acestea, deoarece formele nu conțin nimic care să permită deducerea ideilor „Prin urmare deducția evidentă mai mult ascunde decât revelează > adevăratul proces prin care Kant ajunge la cele trei idei”30 La obiecțiile de mai sus se adăuga și faptul că descoperirea antinomiilor rațiunii pure este anterioară redactării Criticii în lucrarea din 1766 Visurile unui vizionar Kant ne arată că atunci când părăsim terenul sigur al experienței putem ajunge pe cale strict logică la cele mai ciudate și contradictorii afirmații și sisteme, imitându-1 pe fantastul suedez Swedenborg Filosoful cunoștea deci pericolul antinomiilor rațiunii, care rezulta din ipostazierea ideilor cosmologice, cu 27 Lange, Fr A , (1921), p 51 28 Lange, Fr A , (1921), p 52 29 Caird, (1909), p 15 30 Hoffe, op cit , p 15 49 mult timp înainte de a scrie Critica rațiunii pure Din acestă perspectivă, deducția metafizică a ideilor rațiunii apare ca o justificare post factum în lucrarea Things in Themselves, Noumena, and the Transcendental Object Allison schițează o interpretare a lucrului în sine, a noumen-ului și a obiectului transcendental, clarificând legătura dintre acestea si evidențiind funcția lor critică Acest lucru 5 > > este posibil doar în legătură cu reflecția transcendental care presupune distincția dintre cele două moduri de a considera un obiect31 „Lucru in sine”, „noumen” și „obiect transcendental” sunt în viziunea lui Allison cei mai problematici termeni din filosofia lui Kant Studiind rolul acestor termeni în filosofia lui Kant exegetul se întreabă dacă se referă la același lucru, dacă au un rol esențial sau unul contingent în viziunea lui Kant, pentru ca cunoașterea să fie posibilă obiectele trebuie să ne afecteze sensibilitatea Multi analiști identifică aceas- > •> tă afectare ca fiind „transcendentală” de către lucrul în sine Criticii lui Kant consideră însă că această afectare transcendentală implică categoriile intelectului generând astfel o contradicție inerentă a filosofici transcendentale32 > Allison constată că reflecția transcendentală este introdusă în opoziție cu reflecția logică așa cum logica transcendentală este în opoziție cu logica generală Spre deosebire de reflecția logică cea transcendentală nu compară reprezentările cu obiectele ci cu facultățile noastre cognitive Astfel „obiectele sensibilității” sunt numite „fenomena” (obiecte ale experi 31 Allison, Henri E (1978) Things in Themselves, Noumena, and the Transcendental Object Dialectica 32 (1):41—76 32 Allison, Henri E (1978) 50 enței posibile) iar obiectele „înțelegerii pure” sunt numite „noumena” (ceva doar inteligibil)33 Această distincție constituie baza unei critici sistematice a doctrinei metafizicii lui Leibniz Principiul identității, doctrina armoniei prestabilite, conceptul de monadă și fenomenalitatea spațiului și timpului nu ar fi decât o consecință directă a utilizării amfibolie a rațiunii, adică a unei utilizări lipsite de reflecție transcendentală Astfel rezultă o așa numită „noogo-nie”, adică „un sistem intelectual al lumii” prin care se confundă o serie de adevăruri derivate din componența logică a obiectelor cu adevăruri sintetice ale naturii reale ale lucrurilor în sine Un mod de gândire asemănător apare în toate formele de metafizică „poetică” și chiar în concepția ontologică precritică din tinerețea lui Kant Există însă o cale de a evita asemenea capcane care ne duc spre o serie de confuzii, reflecția transcendentală Prin reflecție transcendentală Kant pune în discuție toate metafizicile dogmatice non-critice34 împotriva criticilor care i-au fost aduse, modul în care Kant deduce categoriile intelectului și ideile rațiunii, cu toate dificultățile de înțelegere pe care le poate genera nu încetează să fie convingător deoarece corespunde unei nevoi mai profunde a filosofului de a-și întemeia teoretic toate afirmațiile De aceea legătura pe care Kant o stabilește între funcționarea logică a rațiunii și existența unor principii a priori ale acesteia nu este nici întâmplătoare, introdusă doar de dragul simetriei cu deducția metafizică a categoriilor El va demonstra că utilizarea logică este „un indiciu suficient pentru existența unor principii a priori rezultate din folosirea transcendentală a rațiunii” (A306/B362) 33 Affison, Henri E (1978) Things in Themselves, Noumena, and the Transcendental Object Dialectica 32 (1):41-76 34 Affison, Henri E (1978) 51 în raționamente, actele specifice ale funcționării rațiunii, rațiunea nu se referă niciodată direct la experiență și la obiectele sensibile (ca intelectul) ci acționează asupra judecăților intelectului Raționamentele reprezintă anumite relații între judecățile intelectului Acesta este un indiciu că, în cazul în care se va constata existența unor principii a priori ale rațiunii, acestora nu le va corespunde în mod direct un obiect al experienței și cu atât mai puțin un „obiect” suprasensibil Ideile rațiunii trebuie să se refere la funcționarea intelectului, adică la judecățile acestuia Se interzice din start referirea directă la obiecte încă din acest punct CRP încearcă să prevină erorile transcendentale la care este supusă rațiunea atunci când consideră că ideilor le-ar corespunde obiecte „reale” CRP indică drept singura modalitate legitimă de utilizare a ideilor pe cea regulativă Prima parte a demonstrației ne arată legătura dintre funcționarea logică a rațiunii și cea transcendentală și ne indică cele la care nu se poate referi rațiunea în nici una dintre utilizările sale în cea de-a doua parte se va dovedi că însăși principiul, maxima după care lucrează rațiunea în funcționarea ei formală ne conduce către enunțuri sintetice a priori (vezi A307/B364) în raționament concluzia nu rezultă, ca în cazul judecăților, nemijlocit din premisă; întotdeauna mai este nevoie de încă o judecată între premisa majoră și concluzie (vezi А303/ B360) Rațiunea judecă subsumând condiția unei judecați (premisa minoră) unei judecați mai generale (premisa majoră) Raționamentul propriu-zis se exprimă în actul concluzi-onării Se constată că pentru a ajunge la cunoștințele ei rațiunea se folosește de o succesiune de acțiuni ale intelectului - premisele care nu sunt altceva decât judecați Acestea din urmă reprezintă o serie de condiții astfel că, ceea ce e valabil în mod general în judecata din premisa majoră va fi recunos 52 cut drept valabil și în situația particulară exprimată de concluzie (vezi A329/B386) în actul de concluzionare, datorită faptului că dintr-o premisă majoră generală se pot obține un număr practic nelimitat de concluzii cu un grad mai restrâns de generalitate, putem spune că rațiunea nu face decât să subsumeze multiplul cunoștințelor intelectului unui număr mic de principii sau condiții generale pentru a asigura unitatea supremă a acestor cunoștințe multiple (A303/B360) Dar condiția generală exprimată de premisa majoră este la rândul ei o judecată care poate fi obținută dintr-o condiție superioară, o condiție a condiției Astfel rațiunea înaintează în prosilogisme către condiții din ce în ce mai generale tinzând către necondiționat De aici obținem maxima funcționării lo- > > > gice a rațiunii: „a căuta necondiționatul pentru cunoștințele condiționate ale intelectului în vederea desăvârșirii unității acestora” (A307/B364) Maxima logică ne indică însă un principiu al rațiunii pure, un concept al necondiționatului: atunci când ne este dată o premisă condiționată, trebuie să ne fie dată și întreaga serie de condiții, serie care este ea însăși necondiționată Prin necondiționat Kant înțelege ceva ce nu poate fi conținut în obiecte sau în conexiunile posibile ale acestora - exprimate de judecați (A308/B365) Conceptul de necondiționat ne indică cerința rațiunii de întemeiere completă Necondiționatul este însă un principiu sintetic a priori Este a priori deoarece nu provine din experiență și sintetic deoarece nu poate fi obținut pe cale analitică din conceptul de condiție Din conceptul de condiție se poate obține analitic conceptul de condiționat dar niciodată cel de necondiționat, acesta din urmă fiind rezultatul unei sinteze pure a priori în momentul în care presupunem că, în tendința logică de a completa cunoașterea noastră condiționată, succesiunea de condiții a atins necondiționatul, avem de-a face cu un principiu sin 53 tetic al rațiunii pure35 Spre deosebire de maxima logică a rațiunii care ne îndeamnă să tindem către condiții din ce în ce mai generale fără a postula vreodată condiția ultimă necondiționată, principiul fundamental al rațiunii asertează că totalitatea condițiilor sau necondiționatul ne este dat în mod real „Principiul fundamental al rațiunii presupune că unitatea sistematică a tuturor judecăților spre care maxima logică ne îndemna să tindem, este dată în mod complet”36 Se stabilește astfel o legătură între funcționarea logică și cea transcendentală a rațiunii Dacă în funcționarea ei pură, transcendentală, rațiunea este originea unor concepte, acestea nu pot fi decât concepte ale necondiționatului (ele fiind sintetice și a priori) Acolo unde ne este dat ceva doar în mod condiționat, rațiunea însăși ne furnizează întreaga serie de condiții, adică necondiționatul37 pentru a-și întemeia cunoștințele Deducția ideilor din raționamente •> •> După ce a arătat că funcționarea logică a rațiunii poate servi drept criteriu pentru descoperirea conceptelor pure ale acesteia ca și concepte ale necondiționatului, Kant va examina cele trei tipuri diferite de raționamente din logica tradițională asociindu-le trei tipuri diferite de concepte ale necondiționatului Considerând că cele trei tipuri de raționament acoperă întreaga gama funcțională a rațiunii, înseamnă că nu vor exista decât trei concepte ale necondiționatului Pentru a nu se face confuzia terminologică între conceptele intelectului și conceptele necondiționatului care provin din rațiune, 35 Copleston, Fr , (1964), p 75 36 Korner, S ,Kant, Penguin Books, Harmondsworth, 1967, p 109 37 Caird, (1909), p 14 54 Kant le va denumi idei pe acestea din urmă Termenul este preluat de la Platon, pentru simplul motiv că ideile platonice semnifică ceva ce nu poate fi niciodată cunoscut prin simțuri Orice alta legătură cu înțelesul specific al ideilor din filosofia platonică va fi înlăturată de Kant pas cu pas (А313-320/ B370-377) In funcție de tipul de relație dintre subiectul și predicatul judecății care constituie premisa majoră a unui silogism obținem toate tipurile de raționamente posibile După relație judecățile pot fi categorice, ipotetice și disjunctive, deci cele trei tipuri de raționamente corespunzătoare sunt cel categoric, cel ipotetic și respectiv cel disjunctiv (A323/B379) Pentru cele trei tipuri de raționamente care sunt acte specifice ale funcționarii rațiunii, maxima logică de înaintare către condiția ultimă, necondiționată îmbracă trei forme diferite Astfel, dacă completam prin prosilogisme raționamentul categoric, subiectul premisei majore devine predicat într-o premisă mai generală Pentru ca să obținem o condiție ultimă, necondiționată, avem nevoie de o premisă majoră al cărei subiect să nu mai poată fi predicat Aceasta este ideea transcendentală de subiect gânditor, ideea de suflet Atunci când completăm prin prosilogisme raționamentul ipotetic, tindem spre o presupoziție care la rândul ei nu mai presupune nimic, care nu mai are nevoie de nici un fel de altă ipoteză care s-o întemeieze Acesta este necondiționatul unui raționament ipotetic, ideea transcendentală de lume ca totalitate a fenomenelor sau ideea cosmologică în al treilea rând, înaintând spre premisa ultimă necondiționată a unui raționament disjunctiv constatam că acesta nu poate să fie decât „agregatul membrilor unei diviziuni pentru care nu mai este nevoie de nimic altceva pentru a desăvârși diviziunea unui concept” (A323/B379) Astfel diviziunea 55 completă care nu mai are nevoie de nici un membru reprezintă ideea transcendentală de Dumnezeu, ideea teologică Copleston este de părere că în paralel cu aceasta deducție a ideilor din raționamente Kant derulează o linie suplimentară de gânduri care ne înlesnește înțelegerea38 Dar aceasta deducție paralelă nu este doar o explicație suplimentară la ceea ce s-a făcut anterior, deoarece face legătura cu caracteristica specifică a rațiunii ca facultate de cunoaștere, adică cu sinteza superioară a tuturor cunoștințelor condiționate ale intelectului în cazul folosirii transcendentale, aceasta sinteză reprezintă „unitatea sintetică necondiționată a tuturor condițiilor în genere” (A334/B389) Pentru ca premisa majoră a unui raționament să fie necondiționată ea trebuie să aibă gradul maxim de generalitate, adică relațiile între reprezentările pe care le conține să fie cele mai generale Dar relațiile cele mai generale „despre care ne putem face fie un concept fie o idee” (A334/B389) sunt de trei tipuri: • relația reprezentărilor cu subiectul, • relația reprezentărilor cu multiplul obiectelor ca fenomene, • relația reprezentărilor cu obiectele gândirii în genere (fenomenale sau nu) Referitor la relația reprezentărilor cu subiectul, trebuie să ne amintim că posibilitatea experienței implică raportarea tuturor reprezentărilor noastre la unitatea sintetică a apercepției pure, la acel „eu gândesc” care o însoțește mereu (vezi A99-115/B132-153); dar și invers, apercepția pură implică prezența experienței Astfel experiența în act și sinteza aperceptivă pură se implică reciproc, se condiționează una pe 38 Copleston, Fr , (1964), p 75 56 alta Rațiunea tinde să desăvârșească această sinteză a apercepției postulând ideea de unitate necondiționată a subiectului gânditor fără să țină seama de interdependența amintită Prin această unitate sintetică necondiționată numită si ideea > •> transcendentală de suflet, „rațiunea tinde să completeze sinteza vieții interioare trecând dincolo de ego-ul empiric condiționat la șinele gânditor necondiționat, subiectul substanțial care nu este niciodată predicat”39 Referitor la relația reprezentărilor cu obiectele ca fenomene, intelectul sintetizează multiplicitatea intuiților sensibile cu ajutorul categoriei de cauzalitate40 Dar rațiunea tinde să completeze acesta orientându-se către o unitate necondiționată a tuturor lanțurilor cauzale (A672/B700) Relațiile cauzale pe care le furnizează intelectul presupun mereu alte relații cauzale Rațiunea postulează însă o presupoziție ultimă, o cauză ultimă care nu presupune nici o altă cauză, adică care nu este în același timp și cauză și efect Aceasta nu este altceva decât totalitatea tuturor lanțurilor cauzale ale feno- > menelor, ideea transcendentală de lume ca totalitate a lanțurilor cauzale41 în ultimul rând, în ceea ce privește relația reprezentărilor cu obiectele gândirii în genere, rațiunea caută o unitate necondiționată, o sinteză ultimă sub forma unei condiții supreme de posibilitate a tot ceea ce poate fi gândit Aceasta este ideea transcendentală de Dumnezeu „ca uniune într-o ființă a tuturor perfecțiunilor”42 Se poate observa legătura cu prima „variantă” a deducției: ansamblul tuturor disjuncților posibile reprezintă suma tuturor perfecțiunilor 39 Copleston, Fr , (1964), p 76 40 Copleston, Fr , (1964), p 76 41 Copleston, Fr , (1964), p 76 42 Copleston, Fr , (1964), p 76 57 Funcția regulativă a 5 IDEILOR RAȚIUNII 5 Aparența transcendentală și formele ei După ce finalizează deducția metafizică a celor trei tipuri de idei ale rațiunii ca forme ale necondiționatului, Kant ne va prezenta mai întâi utilizarea lor improprie a acestora Prezentarea utilizării corecte a ideilor rațiunii urmează ulterior > Pe această cale Kant dorește să ne avertizeze de erorile si , ■> amăgirile la care este supusă rațiunea prin propria ei natură, generând un spectru colorat sisteme metafizice eronate si iluzorii Distincția dintre intelect și rațiune a evidențiat că prin specificul ei rațiunea nu se referă direct la obiecte și la intuiții sensibile ci la modul de funcționare al intelectului Neîntele-gerea acestei deosebiri funcționale este esența erorilor la care ne poate conduce rațiunea, a diverselor forme de aparență transcendentală Erorile transcendentale apar atunci când nu ținem seama de domeniul de utilizare al rațiunii si con-siderăm că ideilor le-ar corespunde obiecte Pentru că aceste obiecte reale nu sunt perceptibile prin sensibilitate noi suntem tentați să credem că ele sunt suprasensibile, situate în-tr-o lume noumenală care se afla dincolo de orice experiență posibilă Dar în Analitica transcendentală Kant a impus o concluzie importantă: cunoașterea nu există decât atunci când se referă la domeniul experienței posibile, singurul în care ne sunt date obiecte Critica rațiunii pure arată „că ideile numite 59 pot fi gândite, că nu conțin deci nici o contradicție internă, dimpotrivă ele rezultă în mod necesar din utilizarea rațiunii Dar în nici un caz nu avem voie să confundăm gândirea și cunoașterea considerând că le-ar corespunde o experiență posibilă”43 De aceea „rolul Dialecticii transcendentale este și cel negativ de a ne apăra de falsele ‘obiecte’ care provin din depășirea condițiilor de instituire a adevăratelor obiecte”44; deoarece „principilor rațiunii nu le pot prin urmare corespunde obiecte reale, accesibile cunoașterii noastre, ci numai obiecte raționale”45 > Trebuie să deosebim aparența transcendentală de aparența empirică (ca de exemplu iluziile optice, auditive etc ) și de aparența logică (sofismele și diferitele clase de erori logice) Aparența transcendentală se bazează pe ideile rațiunii „a căror utilizare nici nu se referă la experiență, caz în care am avea măcar o piatră de încercare a valabilității lor, dar care împotriva avertismentelor criticii ne conduc dincolo de utilizarea empirică a categoriilor, în lumea imaginară a unei extinderi a intelectului pur” (A296/B352) De aceea putem spune că „aparența transcendentală constă în aceea că, înaintarea naturală a gândirii către necondiționat este privită ca o extensie a intelectului pur, considerând că rezultatele gândirii sunt valabile în mod obiectiv și crezând că am găsit o cunoaștere conformă cu realitatea dar de o semnificație to-talizatoare în realitate însă necondiționatului ii lipsesc cele 43 Storig, H J , Kleirie Weltgeschichte der Philosophie, Fischer Verfag, Frankfurt am Main, 1987, p 404 44 Cassirer, E , Kants Leben und Lehre, inImmanuelKants Werke, Bând XI, Verfegt bei Bruno Cassirer, Berlin,1923, p 213 45 Colțescu, V , Conceptul de aparență transcendentală la Kant, în Analele Universității din Timișoara, voi IV, Timișoara, 1985, p 17 60 doua condiții ale cunoașterii obiective, intuiția sensibilă si categoriile intelectului”46 Rațiunea fiind sursa aparenței transcendentale, mecanismul de generare a acesteia se dezvăluie într-un pseudo-rați-onament (vernunftelnder Schluss) diferit de raționamentele formale Despre acestea Kant scrie în felul următor: ,Уог exista deci raționamente care nu conțin premise empirice și prin mijlocirea cărora pornind de la ceva gândit noi concluzionam asupra unui alt ceva despre care nu avem însă nici un concept și căruia în virtutea unei aparențe inevitabile îi conferim realitate obiectivă” (A339/B397) Fiecărui tip de idee ii corespunde un asemenea pseudo-raționament care generează forme diferite de aparență transcendentală Ideii de suflet ii corespunde paralogismul transcendental, ideii de lume antinomiile rațiunii pure iar ideii teologice idealul rațiunii pure Paralogismul rațiunii pure este eroarea care stă la baza psihologiei raționale, o ramură a metafizicii speculative criticată de Kant Eroarea psihologiei raționale se întemeiază pe opinia conform căreia prin gândirea pură, adică pe o cale exclusiv rațională, se pot obține cunoștințe despre suflet Confundând apercepția transcendentală pură, acel „eu gândesc” care însoțește toate actele conștiinței noastre, fiind condiția necesară a conștiinței si termenul central al filoso-hei transcendentale, cu Eu-1 empiric, psihologia rațională determină sufletul ca substanță gânditoare, absolut simplă, eternă, personală și față de care obiectele simțului intern au o existență ce poate fi pusă la îndoială Dar apercepția pură nu ne este nicicând dată ca obiect; ea reprezintă condiția transcendentală a oricărei cunoașteri si de aceea nu ne este , •> permis să o ipostaziem și să-i aplicam categoriile intelectului care sunt condiționate de apercepția pură (nu putem gândi 46 Hoffe, (1983), p 135 61 condiția prin prisma condiționatului) „Atunci când încetăm să mai privim unitatea transcendentală a apercepției ca pe o condiție pură, deci atunci când încercăm să o considerăm ca pe un dat, ca pe un obiect existent, alunecăm pe calea unei dialectici care, pas cu pas, concluzie cu concluzie, devine tot mai încurcată”47 Dar ipostazierea, obiectualizarea spre care ne ispitește rațiunea „poate fi evitată pe baza Analiticii transcendentale doar în momentul în care știm că fără intuiție nu poate exista obiect, nici cunoaștere, în consecință șinele obiectiv nu este posibil”48 Erorile transcendentale care apar în legătură cu ideea de lume, se numesc antinomiile rațiunii pure și constau în esență din patru perechi de teze și de antiteze care pot fi demonstrate în aceiași măsură pe cale speculativă Fiecare teză este suficient de întemeiată pentru a fi folosită ca argument împotriva tezei contrare în consecință nici unele dintre pozițiile argumentate nu pot fi concomitent adevărate; trebuie deci să existe pentru fiecare antinomie o a treia posibilitate pe care o putem detecta prin critica transcendentală a rațiunii Antinomiile iau naștere în momentul în care extindem domeniului de activitate al rațiunii pure dincolo de orice experiența posibilă, considerând că ideii de lume ca totalitate a fenomenelor ii corespunde un obiect real dar noumenal, suprasensibil Pe această cale se obțin patru teze referitoare la lume, substanța lumii, libertate și la ființa necesară Aceste teze luate împreună pot întemeia o filosofie dogmatică Sub-domeniile acestei filosofii raționaliste sunt metafizica, morala și teologia Cele patru antiteze contrazic punct cu punct tezele Ele lipsesc rațiunea de orice certitudine impunând o filosofie sceptică și empiristă Dar, după cum s-a spus, „cear 47 Cassirer, (1923), p 212 48 Hoffe, (1983), p 180 62 ta” antinomiilor poate fi rezolvată dacă consideram că ideile au valoare transcendentală nu transcendentă, că ele sunt principii regulative care se referă la cunoașterea prin experiență si nu la obiecte existente în sine Aceasta este a treia > •> cale, cea care depășește contradicția dintre teze și antiteze Trebuie precizat că tezele dialectice ale rațiunii nu se referă la probleme arbitrare ci rezultă din „mersul natural” al rațiunii De acea contradicțiile lor nu sunt doar întâmplătoare și dispar odată ce au fost sesizate și înțelese, ci dimpotrivă, ele sunt rezultatul, unei iluzii naturale și necesare care nu dispare nici după ce a fost descoperită De aceea tendința de a ne lăsa înșelați de aparența transcendentală este mereu vie, ea este sursa multitudinii de sisteme cosmologice speculative denumite generic cosmologie rațională A treia formă a aparenței transcendentale, legată de ideea transcendentală de Dumnezeu este denumită de Kant idealul rațiunii pure Tradiția speculativă, filosofică și teologică îl concepe pe Dumnezeu ca pe o existență în sine situată dincolo de orice experiență, „ca temei al tuturor adevărurilor conceptuale și ideale”49 Dar ideea de Dumnezeu care are valoare regulativă (fiind condiția unei unități sistemice superioare a cunoașterii intelectului) nu se referă la un obiect real, suprasensibil, ea nu are valoare obiectivă Nu putem să aplicăm categoriile intelectului lui Dumnezeu pentru că „a-1 gândi pe Dumnezeu în termenii schemelor și categoriilor ar fi identic cu a-1 aduce în lumea sensibilă”50 De aceea critica kantiană a diferitelor ipostazieri ale ideii teologice se îndreaptă și asupra diferitelor tipurilor de argumente ale existentei lui Dumnezeu Singurul argument a priori ar fi argumentul ontologic Acesta deduce existența Ființei Supreme din con 49 Cassirer, (1923), p 222 50 Copleston, Fr , (1964), p 94 63 ceptul de Dumnezeu ca sumă a tuturor perfecțiunilor Existența fiind considerată o perfecțiune, aceasta nu-i poate lipsi lui Dumnezeu Concluzia necesară ar fi aceea că Dumnezeu există Dar Kant ne avertizează că existenta nu este niciodată > un predicat, ceea ce o deosebește de așa numitele „perfecțiuni” care nu pot să fie altceva decât predicate De aceea nu se poate obține dintr-o definiție analitică a conceptului de Dumnezeu enunțul sintetic a priori Dumnezeu există Dintr-o definiție nu se pot obține decât judecați analitice, nu și enunțuri sintetice Critica lui Kant se îndreaptă și împotriva altor doua tipuri de argumente ale existenței lui Dumnezeu, cel cosmologic și cel fizico-teologic, ambele considerate ca fiind a posteriori în cazul ideii teologice eroarea transcendentală se comite printr-o triplă obiectualizare a acestei idei „Putem să deosebim trei tipuri ale acestei false obiectualizări dialectice: mai întâi idealul ființei celei mai reale se realizează, adică este determinat ca obiect cu ajutorul conceptelor, apoi este ipostaziat iar în final este personificat atribuindu-i-se inteligentă și conștiință de sine”51 Tocmai datorită personificării ideii de Dumnezeu, eroarea căpătă denumirea de Ideal al rațiuni pure Cele trei sensuri ale termenului idee O lectură atentă a Criticii rațiunii pure ne permite să descoperim trei sensuri diferite ale termenului idee Termenul este preluat de la Platon și de la tradiția filosofică, împărtășind cu acestea doar faptul că ideea nu poate fi cunoscută prin simțuri și prin urmare nu se referă la vreun obiect al experienței, în general ideile în accepție kantiană nu se referă la obiecte, 51 Cassirer, (1923), p 228 64 deci nici la obiecte suprasensibile Trebuie să ne amintim că obiectele se constituie prin interacțiunea dintre experiență și a structurilor acesteia cu categoriile pure ale intelectului Nu pot exista „obiecte” suprasensibile și nici intuiție suprasen-sibilă De aceea nu putem spune că ideile se referă la obiecte Interpretarea tradițională a operei kantiene se rezumă de regulă la o singură accepție a termenului „idee” și anume ca și concept al necondiționatului, care poate apărea în trei forme: ideea de suflet, de lume și de Dumnezeu Pe acestea Pascher le denumește „idei speciale”52 ale rațiunii Dar exegezele mai recente, printre care și cea a autorului menționat, vorbesc despre trei accepțiuni ale „ideilor” în textul kantian aceste sensuri diferite sunt uneori dificil de sesizat pentru că filosoful le tratează succesiv și alternativ fără a ne atrage atenția asupra sensurilor diferite ale aceluiași termen La aceste dificultăți se mai adaugă și grilele de lectură impuse de tradiția filosofică, care uneori pot îngreuna sesizarea nuanțelor diferite > în afară de ideile speciale care sunt denumite uneori și idei „metafizice”53 mai apar și idei ale sistemicității sau „principii ale unității sistemice”54 Cu ajutorul ideilor sistemicității rațiunea asigură o ordine sistematică a conceptelor, fiind „principii ale ordinii logice”55 a conceptelor Ideile sistemicității sunt de trei tipuri: principiul omogenității, al specificării și al continuității, fiind „regulative într-un sens mai strict decât prima clasă de idei”56 52 Pascher, M , Kants Begriff ,yernunftinteresse”, Institut fur Spra-chwissenschaften der Universitat Insbruk, Insbruk, 1991, p 24 53 Ewing, A C , A Short Commentary on Kant's Critique of Pure Re-ason, Methuen & Co Ltd, London, 1938, p 246 54 Pascher, (1991), p 43 55 Pascher, (1991), p 43 56 Ewing, (1938), p 235 65 în al treilea rând Kant utilizează termenul „idee” pentru ceea ce în zilele noastre am denumi constructe sau concepte teoretice Exemplele lui Kant sunt „apa pură”, „forța fundamentală” sau „gravitația” Aceste concepte nu provin din intelect ci din rațiune, înlesnind și ordonând cunoașterea intelectului Cu toate că în textul kantian se poate sesiza existența celor trei tipuri de idei, deosebirile dintre ele se raportează la anumite caracteristici esențiale comune în primul rând ideile nu sunt concepte ale intelectului ci ale rațiunii pure De aici rezultă că nu le poate corespunde nici un obiect, deoarece numai experiența în „colaborare” cu intelectul ne pot da obiectele în pofida acestui fapt rațiunea este înzestrată cu o tendință naturală și înșelătoare de a-și imagina obiectele la care s-ar referi ideile acestea Se obțin astfel mai multe tipuri de aparență transcendentală, deliciul și amăgirea variatelor tipuri de metafizică speculativă sau de pseudoștiință Cele trei clase de idei au însă și o funcție proprie, benefică cunoașterii, și anume funcția regulativă prin care acestea acționează asupra cunoștințelor intelectului, conferindu-le o noua ordine și unitate sistematică De aceea, având în vedere utilitatea regulativă dar și caracterul for amăgitor care poate genera pseudo-cunoaștere, Kant descrie ideile uneori nediferențiat, ținând seama mai mult de ceea ce ele au în comun decât de ceea ce le desparte Studiul de față își propune să trateze pe rând cele trei clase de idei, respectând însă, acolo unde textul o impune modul concomitent de descriere folosit de Kant Utilizarea regulativă a ideilor Kant a dedicat o mare parte a Criticii rațiunii pure studiului aparenței transcendentale, a iluziei la care este supusă 66 rațiunea omenească atunci când transcende domeniul experienței imaginându-și obiecte conforme cu gândurile ei dar imperceptibile pe cale empirică Acest impuls este natural și chiar dacă se poate evita iluzia metafizică, acesta nu poate fi eradicat Tendința de a transcende domeniul experienței posibile este o tendință naturală a rațiunii pure; ideile transcendentale ale rațiunii sunt la fel de firești pentru rațiune ca și categoriile pentru intelect sau formele sensibilității pentru intuiții Faptul că ideile sunt firești iar utilizarea lor, fie ea și greșită, tine de constituția ființei umane raționale, îl determină pe Kant să afirme că ideile trebuie să aibă și o utilizare corectă care să nu ducă la rătăcirea în iluzii, ci să ofere un rol pozitiv cunoașterii Generatoare de aparență transcendentală este, după Kant, folosirea transcendentă a ideilor, care constă în nerecunoasterea semnificației ideilor si confunda-rea lor cu concepte ale unor lucruri reale Pe această cale se consideră că ideile s-ar referi la un prezumtiv (vermeintlich) obiect transcendent suprasensibil Dar ideile au și o folosire imanentă, justă, acționând asupra modului de funcționare a intelectului și a actelor (judecăților) sale (vezi А643-645/ B671-673) într-un capitol anterior am arătat că nici în funcționarea logică rațiunea nu se referă niciodată la obiecte ci doar la judecați - actele intelectului (cele din urmă se pot referi la obiecte) Acesta este un argument întemeiat, care susține afirmația că în general rațiunea nu se poate referi la obiecte - nici în folosirea ei logică și nici în folosirea ei transcendentală (ca sursă a unor concepte a priori) Nici rațiunea si nici ideile transcendentale nu sunt în sine sursa iluziei transcendentale, ci modul impropriu de utilizare a acestora Dar modul greșit de utilizare nu este expresia unui viciu al rațiunii sau al intelectului ci al unei insuficiente a facultății de judecare (Mangel an Urtheilskraft, vezi A643/B671) 67 Ideile rațiunii pure au un rol diferit de cel al categoriilor și al formelor sensibilității Dacă structurile a priori ale sensibilității si ale intelectului au un rol constitutiv fiind chiar > •> condițiile obiectelor empirice care nu ne sunt date decât prin intermediul lor, idele rațiunii nu sunt constitutive: prin ele nu ne sunt date obiecte Dimpotrivă ideile nici nu fac posibilă experiența, nici nu o extind ci orientează intelectul către un anumit scop: unitatea și caracterul sistematic al cunoștințelor sale Ideile se manifestă ca un „focar imaginar” (А644/ В 672) în care converg toate regulile și conceptele sale fără însă a se origina în acesta, deoarece el se afla în afara limitelor oricărei experiențe posibile Dar ideile conferă regulilor intelectului o maximă unitate si extindere Trebuie să ne fe-rim a considera că focarului imaginar, care nu este altceva decât o idee transcendentală a rațiunii, i-ar corespunde un obiect real situat în afara experienței într-o asemenea situație focarul imaginar ar fi ca și acele „obiecte care se vad în spatele suprafeței oglinzii” (A644/B672) Cele trei clase diferite de idei se raportează la cunoașterea si la modul de funcționare a intelectului în acest sens toate ideile sunt regulative Dar, pentru că textul kantian ne sugerează existența acestor clase diferite se cuvine să analizam modul lor particular de a fi regulative Nu numai clasele diferite de idei au un caracter regulativ specific dar și ideile aparținând aceleiași clase se manifestă diferit sub aspect regulativ De aceea se impune ca fiecare clasă de idei și fiecare idee în parte să fie studiată distinct în ceea ce privește funcția ei regulativă 68 Utilizarea regulativă a IDEILOR SPECIALE ALE RAȚIUNII 5 După cum s-a arătat întru-n capitol anterior, ideile de suflet, de lume si de Dumnezeu fac obiectul unei deducții meta-fizice din tipurile de raționamente în conformitate cu predispoziția kantiană pentru simetrie și arhitectonică, deducția metafizică ar fi trebuit să fie urmată de una transcendentală, în cazul categoriilor intelectului deducția transcendentală explică modul în care categoriile a priori se raportează la obiecte condiționând cunoașterea obiectivă Deducția tran-scendentală diferă de întemeierea deductivă a logicii formale și constă într-o analiză regresivă către originea categoriilor, filosoful arătând că fără acestea nu ne sunt date obiecte, deci nu există experiență Categoriile condiționează orice experiență posibilă: deoarece sunt constituente necesare ale tuturor obiectelor, în absența lor nu am avea decât un flux nedeterminat de senzații care n-ar putea fi transformate în cunoștințe obiective Deducția transcendentală evidențiază 5 > > > caracterul constitutiv al categoriilor intelectului Dar specific ideilor rațiunii este tocmai caracterul lor neconstitutiv, distincția constitutiv - regulativ ocupând locul central în înțelegerea acestui specific Principiile care stau la baza axiomelor și anticipațiilor implică o sinteză matematică căreia îi corespunde o mărime matematică în Analitica Transcendentală Kant opune „principiile” regulative celor „constitutive” care se regăsesc în axiomele intuiției și anticipările percepției Termenul „re- 69 gulativ” este însă folosit și în dialectica transcendentală Aici se referă însă la ideile rațiunii pure care au DOAR o singură utilizare, cea regulativă57 Banham identifică două utilizări diferite a termenului regulativ și compară semnificația acestora cu cel al termenului constitutiv Principiile care stau la baza axiomelor și anticipărilor implică o sinteză matematică căreia îi corespunde o mărime matematică Kant numește aceste principii constitutive deoarece cu ajutorul lor se poate construi un procedeu de cuantificare Pe de altă parte principiile regulative se aplică doar pentru relația dintre existențe și nu reprezintă un procedeu de constituire Analogia experienței presupune aceste principii constitutive58 Principiile regulative diferă de cele constitutive, nu prin gradul ce certitudine (ambele având certitudine apriori), ci prin natura evidenței: principiile constitutive au o evidență imediată, fiind intuitive iar principiile regulative nu au această evidență imediată, fiind discursive59 Principiile constitutive se raportează doar la forma și conținutul intuiților Ele permit cantităților de intuiții să fie construite în acord cu o regulă Pe de altă parte principiile regulative ne permit să vorbim despre aceste reguli ale experienței Ele oferă un procedeu discursiv prin care regulile experienței apar din percepție60 Distincția dintre regulativ și constitutiv se întemeiază pe accepțiunea kantiană a „experienței” Banham evidențiază 57 Banham, Gary (2013) Regulative Principles and Regulative Ideas In Margit Ruffing, Claudio La Rocca, Alfredo Ferrarin & Stefano Bacin (eds ), Kant Und Die Philosophie in Weltburgerlicher Absicht: Ak-ten desXi Kant-Kongresses 2010 De Gruyter 15-24 58 Banham, Gary (2013) 59 Banham, Gary (2013) 60 Banham, Gary (2013) 70 această accepție a termenului regulativ în Dialectica Transcendentală Rațiunea este diferită de intelect prin aceea că nu ne oferă concepte ci doar o anumită ordine a conceptelor pe care le avem deja Astfel rațiunea are ca obiecte intelectul și conceptele sale, în vreme ce intelectul se raportează la obiecte și ne dă conceptele pentru înțelegerea acestora Ideile rațiunii nu pot fi tratate ca și conceptele intelectului pentru că nu sunt constitutive Kant supune criticii puncte de vedere constitutive referitoare la ideile rațiunii61 > Accepțiunea kantiană a termenului „regulativ” se referă la următoarele: ideile rațiunii conduc intelectul către un punct general dincolo de experiența posibilă, acționând ca noțiuni care oferă cea mai mare unitate cunoașterii Ele oferă un fel de universalitate cunoașterii Această universalitate a cunoas- , ■> terii nu este un dat ci trebuie privită ca o finalitate, un scop pentru intelect62 Principiile regulative ale intelectului produc reguli pentru relația dintre obiecte, or unitate a experienței Principiile regulative ale rațiunii pe de altă parte, produc o ordine a conceptelor intelectului, un scop spre o unitate superioară63 Cu toate acestea Kant nu renunță la o deducție transcen-dentală a ideilor rațiunii Fără aceasta ideile nu ar avea nici > un fel de valabilitate obiectivă nefiind decât niște „entia rationes ratiocinantis” Pentru a desăvârși „îndeletnicirea critică” (A670/B698) a rațiunii pure este nevoie de o deducție transcendentală a ideilor, chiar dacă aceasta diferă de deducția transcendentală a categoriilor Nu trebuie să pierdem din vedere că prin natura lor ideilor nu le corespunde nici un obiect, nici măcar unul ipotetic Rolul ideilor este de a aduce unitate sistematică cunoașterii 61 Banham, Gary (2013) 62 Banham, Gary (2013) 63 Banham, Gary (2013) 71 intelectului care se raportează nemijlocit la obiectele experienței De aceea deducția transcendentală a ideilor nu trebuie să arate că ele sunt constitutive obiectelor cunoașterii, dar că acestea conduc regulile și conceptele intelectului spre o unitate sistematică Aceasta ar echivala pentru Kant cu o deducție transcendentală a ideilor dar nu ca principii constitutive care ar extinde cunoașterea dincolo de experiență (ideile nefiind empirice, dacă ar fi constitutive, atunci cunoașterea pe care ar trebui să ne-o ofere ar trebui să fie trans-empirică, suprasensibilă) ci, „ca principii regulative a unității sistematice ale multiplului cunoașterii empirice în genere care prin aceasta este mai întemeiată si mai adecvată decât în cazul în care nu s-ar folosi asemenea idei ci doar principiile intelectului” (A670/B699) în acest caz este o „maximă necesară a rațiunii de a proceda și de a funcționa conform ideilor”64 Astfel cunoașterea - care întotdeauna se referă la experiență - ar primi o unitate și o structură mai profundă decât cea pe care ar putea să o realizeze intelectul prin reguli și concepte Kant ne atrage atenția că ideile speciale ale rațiunii, cu excepția celei cosmologice care ne conduce la antinomii, nu conțin în ele însele interdicția de a le considera ca având un > > obiect corespunzător real sau ipotetic (vezi A672-674/B700-702) Să nu recădem însă în capcana în care a căzut metafizica tradițională atunci când a dedus din lipsă de contradicție internă a conceptelor existența reală a obiectelor la care s-ar referi aceste concepte Problema aceasta a fost tratată amănunțit în capitolul despre aparența transcendentală a Criticii rațiunii pure Trebuie să fim avertizați că, atunci când este vorba de idei ca principii regulative, necesitatea lor este pur regulativă și nicidecum constitutivă Nu se poate cunoaște eventuala sursă transcendentă a acestor idei O asemenea 64 Pascher, (1991), p 24 72 preocupare este după Kant pierdere de vreme deoarece sursa ideilor regulative nici nu poate fi cunoscută, nici nu poate fi gândită Căutarea sursei ideilor este identic cu căutarea obiectului suprasenzorial al cărui concept ar fi ideea respectivă Dar pentru ca ideilor rațiunii să le corespundă un obiect, ele ar trebui să fie determinate de categoriile intelectului (realitate, substanță, cauzalitate etc ) deoarece numai prin acestea ne sunt date obiecte în acest punct Kant ne oferă două argumente împotriva părerii că ideilor le-ar corespunde obiecte în primul rând, nici măcar categoriilor intelectului nu le corespunde vreo realitate obiectuală deoarece ele nu sunt decât condiții transcendentale ale experienței Ele nu au în afară de faptul că fac posibilă cunoașterea empirică, experiența, nici o altă semnificație Nu le corespunde nici un obiect și de aceea este interzisă ipostazierea lor Situația aceasta se manifestă și mai pregnant în cazul ideilor rațiunii Nu doar că ideilor nu le corespunde nici un obiect „dincolo” de experiență, dar un asemenea obiect nici nu ar putea fi gândit, deoarece pentru a fi gândit el ar trebui să se supună categoriilor intelectului Dar părăsind terenul sigur al experienței - deoarece numai astfel ideii i-ar putea corespunde un „obiect” suprasenzorial - categoriile în calitatea lor de condiții constitutive ale experienței „își pierd întreaga semnificație devenind denumiri vide pentru concepte lipsite de orice conținut” (A676/B704) „Dacă ne îndreptam privirea asupra obiectului transcendental al ideii, atunci observăm că existența lui în sine nu poate fi determinată conform unor categorii precum realitate, substanță, cauzalitate, deoarece aceste concepte nu se pot în nici un fel aplica pentru ceea ce este complet diferit de lumea sensibilă” (A679/B707) Deducția transcendentală a ideilor rațiunii, adică evidențierea funcției regulative a acestora, nu se face la fel pentru fiecare dintre cele trei idei Pentru că nu există un asemenea 73 „model unitar”65, se impune să analizăm în parte caracterul regulativ al fiecărei idei speciale din CRP Ideea regulativă de suflet într-un capitol anterior ne-am ocupat cu deducția metafizică a ideii de suflet, care reprezintă ideea de necondiționat a experienței interne Dacă considerăm că acestei idei îi corespunde în mod real un obiect suprasensibil și anume sufletul nostru etern de forma unei substanțe gânditoare, atunci comitem un paralogism transcendental, o clasă a aparenței transcendentale Dar ca și în cazul celorlalte idei speciale, celei de suflet ii revine și un rol pozitiv pentru cunoaștere constând în funcția ei regulativă Rolul regulativ al ideii de suflet se poate înțelege mai bine prin evidențierea tipului de psihologie în care aceasta își îndeplinește funcția ei pozitivă Critica pe care o aduce Kant psihologiei raționale, ramură a metafizicii speculative, indică ruptura cu acest gen de preocupare pseudoștiințifică în Analitica transcendentală Kant distingea între apercepția pură, acel „eu gândesc” care însoțește toate reprezentările confe-rindu-le unitate sintetică, și eul empiric cunoscut ca fenomen prin experiența internă Psihologia rațională se dorea o știință pură fără nici o imixtiune empirică De aceea obiectul ei ar trebui să fie conștiința pură de sine care este identică cu apercepția pură Dar apercepția pură nu poate fi niciodată obiect al experienței deoarece reprezintă o condiție transcendentală a experienței obiective și a utilizării categoriilor intelectului Mai mult decât atât, apercepția pură și experiența se implică reciproc astfel că sesizarea lui „eu gândesc” în lipsa expe 65 Pascher, (1991), p 24 74 rienței - interne sau externe - este imposibilă Consecința directă a acestui fapt este absurditatea teoretică a psihologiei raționale care are ca obiect de studiu eul pur desprins de orice legătură cu domeniul empiric „Dacă încetăm să gândim unitatea transcendentală a apercepției pure în forma ei de condiție pură, adică dacă încetăm s-o consideram un obiect dat care există în sine, atunci intrăm pe lunecușul dialecticii care va deveni cu fiecare pas mai dificil și mai întortocheat”66 Pentru a fi științifică și a furniza cunoștințe, psihologiei nu îi rămâne decât să fie empirică, să se refere la eul empiric care poate fi cunoscut prin experiența internă Numai în acest fel psihologia satisface criteriul general de științificitate așa cum apare la Kant: știința se referă întotdeauna la experiență, singura în măsură de a ne da obiecte care pot fi cunoscute67 Caracterul regulativ al ideii de suflet se referă deci la o știință particulară care începea să se contureze în epoca lui Kant: psihologia empirică Ideea psihologică este ideea de eu simplu, de subiect ca substanță gânditoare Ea nu provine din experiența internă deoarece aceasta nu poate spune nimic despre caracteristicile pe care le-ar avea substanța gânditoare Drept urmare, rațiunea în loc să-și formeze un concept bazat pe experiență, despre natura și esența sufletului, va apela la unitatea empirică a gândirii făcând din aceasta o idee a rațiunii despre subiectul gânditor ca substanță simplă, eternă, neschimbătoare, perfect identică și existând în sine însăși (vezi A693/B711) Dar prin aceasta rațiunea nu are în vedere decât un principiu regulativ care facilitează explicarea sistematică a fenomenelor interne, considerându-le stări diferite ale uneia și aceleiași ființe personale și inteligente Caracterul regulativ 66 Cassirer, (1923), p 208 67 Keller, A , Allgemeine Ontologie, Verlag W Kohlhammer, Stutt-gart, 1986, p 43 75 al ideii de suflet se manifestă sub doua aspecte în primul rând această idee previne imixtiunea legilor empirice referitoare la fenomenele corporale „care sunt de cu totul alt fel, în explicarea celor ce țin doar de simțul intern” (A693/B711) Se previne astfel avansarea de „ipoteze aeriene despre crearea, distrugerea și palingeneza sufletelor” (idem), care n-ar face decât să frâneze explicațiile științifice și empirice ale psihologiei, deplasând-o în domeniul amăgitor al psihologiei raționale > în al doilea rând ideea de suflet are un rol regulativ important în psihologie prin aceea că ne determină să considerăm toate fenomenele, afectele și trăirile „spiritului nostru” care formează experiența internă, ca și când ar fi produse de o substanță simplă ce există în mod permanent ca identitate a propriei noastre persoane (vezi A672/B700) Ideea regulativă de eu simplu ne conduce investigarea spre un grad de unificare din ce în ce mai mare a fenomenelor psihice pe care psihologia empirică încearcă să le lege punându-le sub incidența legilor și schemelor ei teoretice Demersul psihologiei este în permanență însoțit de ideea transcendentală de eu, cu toate că aceasta nu ne este dată în experiență68 „Prin aceasta ea nu are în vedere decât principii ale unității sistematice în explicarea fenomenelor sufletești, adică a considera toate determinările ca aparținând unui subiect unitar, toate forțele atât cât este posibil ca fiind derivată dintr-o singură forță fundamentală unitară, toate schimbările ca aparținând stărilor uneia și aceleiași ființe imuabile și a-și imagina toate fenomenele spațiale ca fiind complet diferite de actele gândirii ” (A693/B711) Se observă că principiul regulativ înlesnește „conectarea” fenomenelor psihice în legi empirice ale 68 Copleston, Fr , (1964), p 95 76 psihologiei și înaintarea către legi psihologice din ce în ce mai generale In textul citat mai sus intervine referitor la actele psihice termenul de „forță fundamentală” Demersul psihologic bazat pe experiență trebuie să unifice tot mai multe fenomene psihice ca și când acestea ar deriva dintr-o singură forță psihică fundamentală Kant introduce astfel o altă clasă de idei dar legate în acest caz de ideea specială de suflet și de psihologia empirică Este vorba de conceptele teoretice ale rațiunii cu ajutorul cărora se formează teoriile științifice Un capitol ulterior este consacrat acestei clase de idei, de aceea capitolul de față nu va analiza decât ideea de forță fundamentală în legătură cu conotațiile ei psihologice Astfel ideea de Grundkraft care sintetizează tot mai mult diferitele fenomene ale vieții sufletești nu asigură decât o unitate lor rațională și ipotetică Pascher consideră că termenul kantian de Grundkraft este echivalentul ipotezei teoretice sau al conceptului teoretic din cadrul unei teorii empirice a psihologiei așa cum o întâlnim în prezent69 Ideea de forță fundamentală a fost introdusă de Kant pentru constituirea unei psihologii moderne Psihologia din zilele noastre este „o știință a comportamentului și a proceselor mentale”70 bazată pe observație empirică Ea elaborează și se întemeiază pe teorii psihologice care sunt „seturi integrate de principii care organizează, explică și prezic observația”71 Aceste teorii psihologice se referă la experiență, sunt în corelație cu aceasta, dar nu provin ele însele din experiență Putem spune în limbaj kantian că sunt produse ale rațiunii care orientează mersul intelectului în raport cu fenomenele psihice Un rol asemănător îl 69 Pascher, (1991), p 24 70 Meyers, D G , Expforing Psyhology, Worth Publishers Inc , New York, 1990, p 6 71 Meyers, D G , (1990), p 7 77 are ideea de forță psihică fundamentală „Această idee nu folosește explicării evenimentelor ci a ordinii legilor”72 în acest fol Kant realizează saltul de la explicarea științifică a legilor la modalitatea modernă de formare a teoriei Conceptele empirice referitoare la viața psihică nu sunt suficiente ci este nevoie de idei ale rațiunii pentru a ordona și unifica diversitatea regulilor intelectului cu ajutorul unui principiu sistematic73 Trebuie să precizăm însă, că unitatea asigurată de idei ale rațiunii precum „forța psihică fundamentală” nu este una reală, obiectivă ci una proiectată, problematică care nu poate fi dovedită pe cale empirică „Iar dacă suntem ispitiți de presiunile exercitate de idee, să asertăm în mod dogmatic existența unui obiect corespunzător acesteia, trecem dincolo de ceea ce este legitim”74 afundându-ne în aparența transcendentală Ideea regulativă de lume Ideea de lume reprezintă al doilea tip de concept al necondiționatului produs de rațiune Această idee se referă la totalitatea fenomenelor empirice, singura în măsură de a fi necondiționată Fenomenele particulare sunt întotdeauna condiționate; categoria cauzalității face ca fiecare fenomen empiric să fie o parte a unui lanț cauzal Nu există nici o veriga a unui asemenea lanț care să fie necondiționată Ideea de lume este de aceea identică cu ideea de totalitate a fenomenelor Dar spre deosebire de fenomenele particulare care sunt 72 Rod, W , Die Bedeutung von Wirkfichkeit in Kants Theorie der Er-fahrung, in Akten des 4 Internationalen Kant-Kongresses, partea II l, Mainz, 1974, p 250 73 Pascher, (1991), p 25 74 Copleston, Fr , (1964), p 25 78 date prin sensibilitate, ideea de totalitate a sintezei empirice nu este la rândul ei empirică, nu conține nimic care să ne fie dat prin simțuri Pentru a accentua caracterul neempiric al ideii de lume Kant face presupoziții extreme (vezi A477-485/B505-513) Să presupunem că întreaga natură este accesibilă simțurilor și nici un detaliu nu ar putea să rămână ascuns intuițiilor noastre sensibile Nici în această situație imaginară nu am avea vreo experiență a obiectului ideii cosmologice Orice intuiție sensibilă este condiționată de formele a priori ale sensibilității, spațiul și timpul Totalitatea intuiților presupusă anterior nu ne aduce încă necondiționatul deoarece fiecare > intuiție în parte este condiționată de formele ei pure în consecință un fenomen nu poate fi explicat decât în contextul condițiilor sale explicative - spațiul și timpul - și niciodată ca un tot absolut deoarece așa ceva nu poate fi intuit Dacă totalitatea condițiilor fenomenelor nu este accesi- > bilă intuiției sensibile nu trebuie să consideram că acesteia > i-ar corespunde un lucru în sine Dimpotrivă, se poate tinde către o totalitate a condițiilor unui fenomen doar dacă abor- > dăm totalitatea însăși ca pe un fenomen, deoarece tot ceea ce este cauză a unui fenomen nu poate fi decât fenomen, ambele supunându-se aceleiași categorii ale intelectului (cauzalitatea) și acelorași forme ale intuiției sensibile Nu înseamnă însă că ideea cosmologică își pierde sensul și valabilitatea: pentru a nu aluneca pe terenul controversat al antinomiilor cosmologice nu trebuie să gândim totalitatea condițiilor unui fenomen ca pe un obiect real ci doar ca pe o problemă, o cerință pentru activitatea intelectului Astfel intelectul, atunci când vrea să explice un fenomen, este nevoit să pornească și să continue regresul spre condițiile unui anumit condiționat, conform cerinței de totalitate și de completitudine a ideii cosmologice (vezi A509/B537) în lumea fenomenelor 79 condiționate de structurile spațio-temporale, orice condiție a unui fenomen este și ea condiționată, tocmai pentru că aceste obiecte-fenomene nu sunt lucruri în sine ci doar reprezentări empirice, condiționate de formele sensibilității De aceea cerința de a înainta spre condițiile unui fenomen, impusă de ideea cosmologică, nu permite oprirea la un anumit fenomen (întru-n anumit moment al cercetării empirice) pentru a-1 considera necondiționat (A509-511/B537-539) Kant considera că este necesară o delimitare suplimentară a ideii cosmologice Pentru aceasta filosoful va preciza ceea ce nu este ideea cosmologică (vezi A509/B537) în primul rând ea nu este un principiu al posibilității experienței și al cunoașterii empirice Rolul ei nu trebuie confundat cu cel al structurilor sensibilității în al doilea rând nu trebuie con- > fundată cu categoriile intelectului, a căror utilizare se referă strict la domeniul empiric în al treilea rând Kant particularizează o teză valabilă pentru toate ideile speciale ale rațiunii: ideea cosmologică nu este un principiu constitutiv „menit să extindă conceptul de lume sensibilă dincolo de orice experiență posibilă” (idem) și căruia i-ar corespunde un obiect în sine, dat înainte de orice experiență în antiteză cu caracterul neconstitutiv al ideii cosmologice Kant evidențiază funcția ei specifică, cea regulativă Aceasta constă în „continuarea și extinderea cât mai mult posibil a experienței” având drept consecință relativizarea oricărei limite empirice, faptul că „nici o limită empirică nu trebuie să aibă valabilitate absolută” (A509/B537) Ideea cosmologică este deci un principiu postulat de rațiune care are valoarea unei reguli în cadrul cercetării și explicării fenomenelor naturii Explicația în științele naturii este un proces prin care „un fenomen este dedus pe cale logică din legi generale ale 80 naturii și din condiții particulare determinate”75 Pentru Kant demersul științelor naturii se baza pe evidențierea conexiunilor cauzale dintre feluritele fenomene Astfel științele naturii stăteau sub incidența constitutivă a categoriei de cauzalitate A explica un fenomen în sfera științelor empirice nu însemna decât găsirea unui alt fenomen care ar putea fi cauza primului, sau încadrarea fenomenului studiat într-o lege generală a naturii în acest demers al cercetării și explicației științifice ideea cosmologică se manifestă ca o călăuză, ca o regulă Ea nu ne permite să oprim investigația asupra unui fenomen și să-l consideram cauză primă necondiționată a tuturor fenomenelor în regresul empiric nu poate să apără nici o experiență a unei limite absolute a experienței, adică nu poate fi întâlnită o condiție în sine care să fie necondiționată empiric O asemenea experiență a unei limite a experienței adică a unei condiții empirice necondiționate nu ne poate fi dată Dacă ar exista o asemenea limită, ne spune Kant, atunci ea ar trebui să limiteze experiența prin ceva care nu este la rândul său experiență, adică prin neant sau prin vid Ori așa ceva nu este posibil (vezi A516-518/B444-446) întotdeauna o condiție a unui fenomen empiric este la rândul ei empirică și condiționată de o altă condiție empirică „Nu lucrurile în sine ne sunt date ca și condiții ale fenomenelor, ci doar fenomene ne sunt date în regres ca și condiții ale lor” (A514/B542) Dacă considerăm ideea cosmologică o expresie a aserțiunii că lumea este o totalitate închisă de fenomene, o serie completă care poate să ne fie dată, atunci ea se manifestă în mod antinomic acționând ca o „frână în calea științei”76 Dar dacă consideram aserțiunea opusă, că lumea este o serie in 75 Wuchterl, K , Lehrbuch der Philosophie, Verlag Paul Haupt, Bern/ Stuttgart, 1989, p 100 76 Copleston, Fr , (1964), p 95 81 definită de evenimente, ideea cosmologică stimulează mintea să continue neîncetat regresul în lanțul cauzal al fenomenelor „Ideea cosmologică nu ne spune ce anume vom găsi prin cercetarea științifică Ea este un stimul, un principiu euristic care ne face nemulțumiți de percepțiile noastre actuale și ne îndeamnă să continuăm indefinit unificarea științifică a feno-menelor naturii prin legi cauzale”77 In concluzie, putem spune că ideea cosmologică asigură căutarea condițiilor complete ale fenomenelor naturii în funcționarea ei regulativă ideea ne ghidează modul de cercetare a condițiilor fenomenelor Astfel orice explicație a fenomenelor trebuie să se facă ca si când seria condițiilor acestora ar fi infinită (vezi A685/B713) Cercetarea fenomenelor nu trebuie niciodată privită ca fiind încheiată și completă Trebuie să considerăm serile cauzale din care fac parte fenomenele fi infinite și lipsite de vreun termen prim sau ultim (vezi A672/B700) De aceea principiul regulativ exprimă cerința „ca oricât de departe ași fi ajuns în seria ascendentă78 trebuie să întreb de fiecare dată de un termen cu un grad mai înalt, fie că acesta îmi este cunoscut prin experiență fie că nu” (A517/B545) Prin aceasta ideea cosmologică devine un imbold permanent pentru cunoașterea științifică Ideea regulativă de Dumnezeu Ideea de Dumnezeu este importantă nu numai ca postulat al vieții morale ci și pentru cunoașterea și progresul științific fiind „un ajutor pentru investigarea sistematică a naturii”79 Pe parcursul întregii sale opere Kant înțelege conceptul de 77 Copleston, Fr , (1964), p 95 78 a condițiilor, n a 79 Ewing, (1938), p 252 82 Dumnezeu ca pe o „chintesență a întregii realități”80, ca singura ființă care poate să se determine complet pe sine însăși De aceea numai ideea de Dumnezeu, folosită în modul ei propriu, poate asigura avansarea și unificarea superioară a cunoștințelor intelectului Ideea teologică conține „o presupoziție relativă a unei ființe raționale, cauza unică și autosuficientă a tuturor seriilor cauzale” (A685/B713) Datorită acestui concept al rațiunii toate fenomenele particulare și tot ceea ce este în legătură cu experiența posibilă poate fi privit ca și când ar constitui o unitate absolută, ca și când toate fenomenele, lumea sensibilă însăși, ar avea o cauză supremă în afara lor iar această cauză ar fi o rațiune independentă, autonomă, originară și creativă Această idee de ființă supremă ne permite să obținem o unitate superioară a fenomenelor lumii, nu prin deducerea ordinii lumii din ideea de Dumnezeu ci printr-o regulă pe care o exercită asupra funcționarii intelectului (vezi A673/B701) De aici rezultă și caracterul regulativ al ideii de Dumnezeu Preocupat de arhitectonica sistemelor filosofice dar și de construcția riguroasă a propriului sistem, Kant încearcă să impună acest caracter sistematic-unitar cercetării și teoriilor științifice De aceea putem admite că filosoful „duce mai departe concepția lui Chr Wolff despre experiență ca unitate aflată în conexiuni sistematice”81, cu toate că modul în care se realizează această unitate este fundamental diferit de cel al metafizicii școlare Atât ideea psihologică cât și cea cosmologică asigură caracterul sistematic și unitatea cunoștințelor intelectului Dar folosirea regulativă a ideii de Dumnezeu conduce cunoașterea naturii (obținută prin intelect) la o noua formă de sinteză si de unitate Aceasta se realizează 80 Schroll-Ffeischer/Niels Otto, Der Gottesgedanke in der Philosophie Kants, Odense University Press, Odense, 1981, p 100 81 Schroll-Ffeischer/Niels Otto, (1981), p 102 83 atunci când „conectam lucrurile lumii după legi teleologice” (A686/B714), ca și când ele ar fi fost concepute de o rațiune superioară în vederea unui anumit scop, pentru a îndeplini o anume funcție plănuită Pentru a înțelege mai bine funcția regulativă a ideii de Dumnezeu putem să ne raportam la Critica facultății de judecare care dezvoltă gândurile teleologice din Critica rațiunii pure Astfel, dacă legile generale ale naturii sunt prescrise de intelect, legile empirice particulare, pentru a deveni inteligibile trebuie privite ca și când ar reprezenta o unitate, ca și când un alt intelect, o rațiune superioară le-ar prescrie pentru a da cunoașterii noastre un sistem al experienței, sistem care să cuprindă pe lângă legile generale ale naturii și pe cele particulare Dar acest intelect nu este un existent în sine ci o idee pe care, în cazul Criticii facultății de judecare, nu rațiunea ci facultatea de judecare o prescrie ca lege a propriei funcționari reflexive Această idee se referă la forma obiecte-lor naturii, adică la subordonarea lor fată de legi empirice, indicând astfel o finalitate, o teleologic a naturii în acord cu această finalitate natura apare ca și când un intelect superior ar fi temeiul legilor ei empirice particulare Dar finalitatea nu reprezintă un scop real al naturii ci este un concept a priori provenind din facultatea de judecare, un principiu transcendental care reprezintă condiția formală care face ca obiectele și legile empirice particulare să primească unitatea necesară pentru a deveni obiecte ale cunoașterii, pentru a deveni inteligibile82 Numai în acest fel natura cu multiplicitatea și eterogenitatea infinită a legilor sale empirice poate deveni un sistem de legi empirice, condiție ca aceasta să fie înțeleasă de intelect 82 Kant, I , Kritik der Urteilskraft, in Immanuel Kants Werke, Bând II, Weichert Verlagsbuchhandlung, Berlin, 1920, Einleitung, paragraful V 84 In Critica rațiunii pure unitatea sistematică teleologică este asigurată de ideea de Dumnezeu, care se originează în rațiune nu în facultatea de judecare în ambele Critici apare însă ideea unui intelect superior care aduce natura într-o unitate sistematică teleologică Sensul finalității este de asemenea identic în ambele Critici: putem înțelege experiența sistematică a particularului numai dacă acceptăm că rațiunea introduce o unitate teleologică în cunoașterea intelectului, dar nu printr-o schemă a intelectului ci printr-o idee a rațiunii Unitatea teleologică a naturii neputând fi gândită fără un principiu unificator, trebuie să o acceptăm în ideea inteligenței supreme care nu este determinată ca și conținut ci „reprezintă o condiție formală pentru a putea explica felul în care contingența fenomenelor particulare poate fi sintetizată într-o experiență unitară”83 De aceea ideea de Dumnezeu umple un gol în demersul întemeietor kantian în ceea ce privește posibilitatea experienței lucrurilor și a evenimentelor singulare contingente „Acceptarea unei forme a fenomenelor particulare ale naturii și ideea unei cauze inteligibile a realității trebuie, în accepția Criticii rațiunii pure, să umple această prăpastie în acest sens, ideea de Dumnezeu este în Dialectica transcendentală condiția formală a gândirii”84 Unitatea naturii implicată de ideea de Dumnezeu, este un „postulat metodologic”85, condiția de inteligibilitate a caracterului sistematic din științele naturii „Trebuie să postulăm, atunci când practicăm științele naturii, că fenomenele pot fi reprezentate prin explicații legice și ipoteze de ordin superior”86 Funcția regulativă a ideii de Dumnezeu este esențială în acest sens Numai cu ajutorul ei natura poate fi concepută 83 Pascher, (1991), p 37 84 Pascher, (1991), p 37 85 Pascher, (1991), p 38 86 Pascher, (1991), p 40 85 ca un sistem inteligibil sporindu-se astfel eficiența și caracterul sistematic al cunoașterii intelectului „Ideea de natură ca operă a unui creator inteligent implică ideea de natură ca sistem inteligibil Această presupoziție este un imbold pentru cercetarea științifică în acest fel ideea transcendentală a unei ființe supreme poate avea o utilizare regulativă și imanentă”87 Presupunând caracterul teleologic al fenomenelor particulare, chiar și în cazul în am care greși, funcția regulativă a ideii de Dumnezeu îndeplinește un rol pozitiv: ne conduce spre descoperirea unor noi și interesante conexiuni ale fenomenelor în acest caz ideea îndeplinește un rol euristic care duce la „creșterea” cunoașterii științifice Dar rolul regulativ al ideii este întărit de imposibilitatea noastră de a demonstra lipsa unei teleologii în natură Mai mult decât atât, explicarea naturii care se folosește de ideea de finalitate este mai productivă și mai eficientă decât cea care desconsideră această idee atât de firească Dacă considerăm însă că ideea de Dumnezeu care ca principiu regulativ ne îndeamnă „să conectăm lucrurile după legi teleologice în vederea obținerii unității sistematice maxime” (A687/B715) este constitutivă și nesocotim limitele impuse de utilizarea ei regulativă suntem atrași în planul aparenței transcendentale Doua sunt erorile care pot apărea și pe care le amintește Kant: „rațiunea leneșă” (A690/B718) și „rațiunea perversă” (A694/B722) Rațiunea leneșă este acea eroare în principiul funcționarii rațiunii, care consideră „că cercetarea naturii, indiferent de punctul în care ar fi ajuns, este completă și prin urmare rațiunea se poate odihni ca și când activitatea acesteia ar fi încheiată” (A690/B718) Omul care se lasă condus de un ase 87 Copleston, Fr , (1964), p 96 86 menea principiu este denumit de Kant „spiritualist dogmatic” (idem) Acest tip de om nu este specific numai pentru ideea de Dumnezeu, el apare, dar nu la fel de pregnant și în cazul ideii psihologice Dar consecințele sunt mai neplăcute în cazul „ideii noastre despre o ființă supremă și a teleologici naturii (fizicoteleologie) care se întemeiază pe aceasta” (idem) Orice urmă de finalitate din natură, care de multe ori este rodul unor scopuri impuse de propriile noastre așteptări, este folosită de spiritualistul dogmatic „pentru a face din cercetarea cauzelor o îndeletnicire comodă” (idem) Astfel cauzele fenomenelor naturii nu mai sunt căutate în „legile generale ale mecanismului materiei” (idem) ci se face saltul nepermis la inteligența supremă „pentru a privi sforțările rațiunii drept în întregime încheiate” (idem) Ideea regulativă de Dumnezeu nu ne da nici un indiciu că acesta ar fi modul ei propriu de utilizare Eroarea rațiunii leneșe poate fi însă evitată Pentru aceasta trebuie să ne abținem de a mai considera că doar anumite fenomene special alese de noi ar avea finalitate, ci trebuie să considerăm că ideea de finalitate este generală Astfel o putem utiliza regulativ în vederea obținerii unității sistematice în explicarea naturii, în conformitate cu ideea de Dumnezeu natura în totalitatea ei este considerată ca având o „finalitate după legi generale” (A692/B720), iar scopurile particulare nu fac decât să o ilustreze, să se subordoneze acesteia Dar unitatea sistematică teleologică nu trebuie determinată înaintea cercetărilor empirice Ea reprezintă o așteptare, un orizont interogativ în care trebuie cuprinse cercetările științifice ale naturii Ajutân-du-ne cu ideea regulativă de Dumnezeu noi căutam explicarea conexiunilor fenomenelor în acord cu legile generale ale naturii Al doilea caz de eroare în principiul funcționarii rațiunii este denumită de Kant „rațiunea perversă”: în loc de a ne 87 folosi regulativ de ideea teologică pentru obținerea unității sistematice maxime, după legi generale noi ipostaziem acest principiu considerând că acelui concept de inteligență supremă ii corespunde o entitate reală căreia i se conferă caracteristici antropomorfe „iar apoi naturii i se impun scopuri cu forța și pe cale dictatorială, în loc de a le căuta, așa cum este corect, pe calea cercetărilor fizice” (A692/B720) O consecință a acestui exces teoretic este de fapt anularea unității sistematice a naturii deoarece aceasta nu mai decurge din legi generale ci dintr-o „ființă ordonatoare supremă” (А694/ B722), din ipostazierea ideii de Dumnezeu, ipostaziere care este pentru natura lucrurilor complet străină și întâmplătoare neputând fi cunoscută din legile generale ale acesteia Finalitatea naturii nu trebuie dedusă din ideea de Dumnezeu, deoarece astfel am confunda un principiu regulativ cu unul constitutiv Acest al doilea tip de eroare ne conduce la problema legată de justificarea ideii de Dumnezeu Unitatea sistematică a cunoștințelor este „fundamentul posibilității utilizării maximale a rațiunii umane” (A694/B722) Dar ideea de Dumnezeu, de inteligență supremă este legată în mod originar de ființarea rațiunii însăși, ea este „indispensabil legată de însăși esența rațiunii noastre” (idem) Din acest motiv ideea de Dumnezeu este o ipoteză transcendentală a funcționării rațiunii: trebuie să presupunem că unitatea sistematică a rațiunii are valabilitate obiectivă Tocmai această idee este legi-feratoare pentru noi și de aceea este foarte natural ca noi să acceptăm o rațiune legiferatoare (intellectus arhetipus) care i-ar corespunde”, „deoarece lumea este o sursă de fenomene; trebuie deci ca aceasta să aibă un fundament transcendental adică unul care poate fi gândit doar de rațiunea pură” (A695/B723) Dar orice întrebare care se referă la ideea de Dumnezeu prin prisma categoriilor intelectului (de substan 88 ță, realitate, etc ) este nelegitimă deoarece ideea de Dumnezeu nu se referă la vreo entitate diferită de lume si situată în afara ei, ci este un principiu regulativ Unitatea sistematică pe care o cere acest principiu nu poate fi îndeplinită decât „prin mijlocirea unei scheme a acesteia, adică a unei inteligențe supreme” (A697/B725) Nu poate fi stabilit care este în sine temeiul acestui principiu regulativ al ordinii sistematice a lumii De aceea suntem obligați de funcționarea rațiunii să presupunem un creator al lumii, înțelept și atotputernic, fără ca prin aceasta să extindem cunoașterea dincolo de experiența posibilă „Deoarece aceasta este doar un obiect transcendental” (idem), ceva despre care nu ne putem forma nici un concept, dar pe care trebuie să-l presupunem atunci când studiem natura „in relație cu ordinea sistematică și teleologică a construcției lumii” „Această idee este complet întemeiată în ceea ce privește utilizarea rațiunii noastre referitoare la lume” (idem) 89 Fundamentele raționale 5 ALE FORMĂRII STIINTEI 5 5 SI CERCETĂRII ȘTIINȚIFICE 5 5 1 Utilizarea ipotetică a rațiunii O distincție kantiană importantă de care depinde înțelegerea celorlalte doua clase de idei este cea dintre folosirea apodictică și cea ipotetică a rațiunii (vezi A639/B667) Putem spune că această distincție evidențiază doua moduri de lucru diferite ale rațiunii în utilizarea apodictică ne este dat un concept general neîndoielnic iar rațiunea deduce în mod necesar un caz particular al acestuia Utilizarea aceasta este caracteristică pentru logica formală corespunzând deducției silogistice Pentru teoria ideilor este relevant celalalt mod de lucru, cel ipotetic în cazul din urmă universalul nu reprezintă o certitudine apodictică fiind doar problematic, adică fiind acceptat doar ca idee Particularul însă este o cunoștință a intelectului, certă și obiectivă în utilizarea ipotetică se examinează dacă mai multe cazuri particulare sau cunoștințe adevărate pot fi deduse dintr-un universal care este instituit doar ca ipoteză, ca idee a rațiunii Dacă în urma examinării se constată că toate cazurile particulare - inclusiv cele care nu ne sunt date - par a decurge din această idee sau regulă a rațiunii, atunci se poate conchide asupra universalității acesteia Utilizarea ipotetică a rațiunii nu este constitutivă, deoarece adevărul regulii generale acceptate ca ipoteză nu decur 91 ge cu necesitate logică, ci este regulativă, având rolul de a asigura pe cât posibil unitatea cunoștințelor particulare ale intelectului (vezi A639/B667) Dar unitatea pe care ideea o asigură cunoștințelor multiple nu este absolută și obiectiv adevărată, ci doar o unitate ipotetică, o „unitate proiectată” (idem) care servește drept principiu al sistemicității și al conexiunii cunoștințelor particulare Toate cazurile particulare date, dar și alte cazuri particulare despre care nu se știe nimic cert, pot fi considerate ca derivând din una și aceiași ipoteză - astfel se obține caracterul sistematic al cunoștințelor respective Ipoteza fiind generală, conferă multiplicității cunoștințelor particulare unitate Este vorba de o unitate a rațiunii, o idee care nu provine din sfera experienței De aceea unitatea rațională a cunoștințelor intelectului trebuie să fie „un principiu logic, menit să ajute intelectul prin idei, acolo unde acesta nu se mai descurcă cu regulile sale, și în același timp să confere regulilor sale unitate sub un principiu (sistematic) și prin aceasta să extindă conexiunile atât cât este posibil” (A648/B676) Atât ideile sistematicii cât și ideile de tipul constructelor teoretice țin de utilizarea ipotetică a rațiunii De aceea în paragrafele următoare, care tratează aceste doua clase de idei, se va evidenția modul particular de utilizare ipotetică a rațiunii în cele două situații Acest gen de utilizare fundamentează rolul regulativ al ideilor respective, fiind indispensabil pentru cercetare și pentru formarea teoriilor științifice Ideile sistemicitătii •> Ideile sistemicității reprezintă o clasă distinctă de cea a ideilor „speciale” (psihologică, cosmologică, teologică) Spre deosebire de acestea din urmă, care au o importanță majo 92 ră în etică, fiind postulate necesare ale vieții morale, ideile sistemicității nu au nici un fel de relevanță etică și nu pot fi obiect al credinței morale Utilizarea lor este strict limitată > la domeniul cercetării si al cunoașterii științifice Rolul lor este pur regulativ Ele nu furnizează nici un fel de informații, nici măcar cu valoare practică, deosebindu-se de ideile speciale ale rațiunii, care „ne dau informații despre realitate, cel puțin în relație cu ființele umane, pe care nu le-am putea obține pe altă cale, cu toate că această informație nu este prea clară și nu poate fi demonstrată ca adevărată în sensul mai restrâns al cuvântului, fiind suficientă doar pentru a întemeia credința”88 > Datorită ideii de Dumnezeu noi putem considera natura ca un sistem inteligibil, iar științele naturii capătă un caracter sistematic Dar dacă avem o asemenea ordine ca idee a ratiu- > nii, atunci acestui concept de sistem trebuie să-i corespundă o ordine logică a conceptelor intelectului „O asemenea ordine are nevoie pentru constituirea ei de principii logice de ordonare”89 Putem spune că ideile sistemicității reprezintă tocmai aceste principii logice de ordonare a conceptelor intelectului Menirea lor este „concretizarea din punct de vedere formal”90 a ideii unei naturi ca sistem inteligibil Dar pe lângă funcția de ordonare logică a conceptelor intelectului, ideile mai îndeplinesc funcția de „principii de cercetare ale cunoașterii științifice”91, care conduc cunoașterea intelectului spre completitudine, conferind acesteia unitate sistematică și diversitate maximă Dar această diversitate si ordine introdu-să nu este una reală ci una ipotetică, înfăptuită de rațiune De aceea, atunci când se folosesc aceste idei în practica de as Ewing, op cit , p 257 89 Pascher, (1991), p 43 90 Pascher, (1991), p 42 91 Hoffe, (1983), p 164 93 cercetare științifică, ca mijloace pentru elaborarea unei teorii științifice sistematice si coerente, trebuie să fim constienti că rațiunea se află în modul ei ipotetic de funcționare și că avem de-a face cu idei raționale, nu cu obiecte reale Unitatea, ordinea și diversitatea maximă a cunoștințelor intelectului este asigurată de cele trei idei ale rațiunii care impun cercetării intelectului tendințe diferite Aceste idei ale sistemicității sunt următoarele: ideea omogenității, ideea specificității și ideea continuității Le vom analiza pe rând în cele ce urmează Ideea omogenității este „un principiu al identității (Gleichartigkeit) multiplului sub genuri superioare” (А657/ B685) în conformitate cu acest principiu se presupune că în multiplul experienței posibile există o identitate a speciilor Fără această identitate ipotetică nu ar fi posibile conceptele empirice - conceptele fiind forme de unificare a obiectelor prin raportare la o notă comună, la o caracteristică identică pentru toate obiectele din clasa respectivă - și în consecință nu s-ar mai putea vorbi de experiență și de cunoaștere Știința autentică își completează latura experimentală cu una teoretică încercând să unifice cazurile empirice observate, în concepte și în legi din ce în ce mai generale care vor fi cuprinse la rândul lor în teorii generale adică în sisteme explicative de relații și de corespondențe în acest demers cercetarea științifică și elaborarea teoretică a științei respective este călăuzită de ideea de omogenitate Funcția ei este pur regulativă, ea asigurând „unitatea maximă intr-un tot coerent (zusammenhângend) prin legi necesare”92 Sfera de acțiune a acestui principiu regulativ este intelectul: conceptele intelectului primesc o ordine logică care le ierarhizează conform unui grad crescând de generalitate Dar această ordine este 92 Hoffe, (1983), p 164 94 efectul utilizării ipotetice a rațiunii, fiind un principiu logic al funcționării rațiunii și nu o „realitate” care poate fi întâlnită în natură (A652/B680) Multi filosofi si cercetători au făcut eroarea să considere > •> această ordine ipotetică ca existând în mod real Kant se raportează la sumedenia de cercetători și filosofi ai epocii sale care practicau diferite pseudoștiințe „Cu toate că este doar o idee, aceasta a fost căutată în toate timpurile cu atâta zel, încât s-a găsit mai degrabă un motiv de a le modera zelul decât de a-1 ațâța” Alchimiștii căutau să reducă „toate sărurile la doua genuri principale dar, „nemulțumiți de aceasta au încercat să elimine până și această deosebire considerând-o doar „o varietate sau o manifestare diferită a uneia și aceleiași substanțe primordiale” (A645/B673) Kant caracterizează aceste încercări drept „auto-amăgitoare” (A646/B674) Ele sunt un exemplu grăitor al ontologizării ideii de omogenitate și al cercetărilor zadarnice la care ne-ar putea supune o asemenea confuzie Spre deosebire de ideea de omogenitate care căută unitatea din ce în ce mai mare a conceptelor, ideea de specificitate imprimă cercetării științifice o tendință contrară: căutarea și accentuarea diferentelor dintre fenomene si obiecte Ideea > 5 aceasta „limitează înclinarea spre unitate și impune diferențierea speciilor, înainte de a ne îndrepta cu conceptul general spre indivizi” (A660/B688) Ideea de specificitate, ca principiu transcendental al rațiunii călăuzește știința în descoperirea unor fenomene noi, în diversificarea și multiplicarea continuă a obiectelor cunoașterii Tendința logică de a divide genurile în specii cu un grad din ce în ce mai mare de specificitate este de asemenea efectul acestei idei Rațiunea îndeamnă cercetătorul să nu se oprească niciodată asupra unui fenomen și să caute mereu aspecte noi, detalii din ce în ce mai nuanțate > 95 A treia idee a sistemicității este cea de continuitate Ea > reprezintă un fel de unificare a celorlalte două tendințe „prin aceea că prescrie identitatea acolo unde avem multiplicitatea maximă, asigurând trecerea treptată de la o specie la o altă specie care indică o înrudire a diferitelor ramuri, în măsura în care acestea provin dintr-un trunchi comun” (А660/ B688) Ideea are ca efect amplificarea conexiunii sistematice a conceptelor intelectului prin aceea că de la un concept al intelectului să nu se poată trece la altul de ordin superior decât parcurgând toate conceptele intermediare Numai în acest fel ierarhiile conceptuale și sistemele teoretice corespunzătoare nu prezintă discontinuități Ca și pentru celelalte idei, Kant ne atenționează că trecerea graduală de la o specie la alta de fenomene este o cerință a rațiuni, un principiu regulativ de ordonare a conceptelor intelectului si nu ceva care ne este dat în mod real De aceea nu ne este permisă ipostazierea acestei idei, transformarea ei într-un principiu ontologic, într-o caracteristică a existenței Un exemplu de teorie care nu a ținut seama de avertismentul kantian este teoria darwinistă a evoluției speciilor, teorie care este foarte răspândită în curentele de gândire neodarwiniste contemporane Această teorie a folosit drept ideologie de legitimare a materialismului marxist în biologia și antropologia practicată în regimurile totalitare de orientare comunistă apuse la sfârșitul anilor 80 Vom examina cum se comportă această teorie atunci când este supusă unei critici transcendentale de pe poziții kantiene Epistemologia kantiană a fost nu a fost aplicată sau a fost neglijată în mod deliberat în cazul darwinismului Ontologizând ideea de continuitate teoria evoluționistă „dădea de înțeles că dovezile fosile complete aveau să arate o succesiune de organisme care să reflecte o transformare progresivă și continuă în decursul a 96 lungi perioade de timp”93, punctul suprem al acestui proces fiind specia umană Nu numai că evoluționismul a ipostaziat un principiu regulativ - care de altfel a fost foarte util în biologie ducând la descoperirea unui număr impresionant de specii biologice necunoscute și de fosile - dar încercarea de a dovedi pe cale empirică existența reală a acestui principiu a fost urmată de eșec „Nu se cunosc forme de tranziție între principalele phylmus-uri (linii evolutive) ale animalelor sau ale plantelor”94 Verigile care ar trebui să dovedească trecerea continuă, evoluția fără salturi de la o specie la alta, lipsesc, între grupele majore de organisme existând un „mare gol”95 De aceea, o lucrare de prestigiu precum The New Evolution-ary Timetable recunoaște că „documentele fosile nu sprijină într-un mod convingător existența nici unui singur caz de formă de tranziție de la o specie la alta”96 Cele trei idei acționează asupra conceptelor intelectului realizând o ordine logică a acestora Dar de aici nu rezultă că această ordine se înfăptuiește în mod real în fenomenele naturii, că acestor principii ale ordinii logice le-ar corespunde principii transcendentale Cu toate acestea noi judecăm ca și când aceste idei s-ar regăsi în natură, ca și când ideile ar îndeplini o funcție transcendentală Funcția logică a acestor idei nu poate avea sens decât atunci când le corespunde și o funcție transcendentală „Logica face abstracție de funcția de reprezentare a conceptelor, dar o ordine logică completă a conceptelor nu poate avea sens decât dacă conceptele gândite în ordinea respectivă reprezintă în mod real fenomenele naturii ”97 Criteriul după care aceste idei pot avea sens 93 *** New Scientist, februarie 4,1982, p 320 94 Stebbins Ledyard, G , Process of Organic Evolution, 1971, p 147 95 Stebbins Ledyard, G , (1971), p 147 96 Steven M Stanley, The New Evolutionary Timetable, p 95 97 Pascher, (1991), p 44 97 și semnificație constă deci în supraordonarea ideilor ordonatoare prin principii transcendentale Ideile care se manifestă ca principii ale ordinii logice „presupun un principiu transcendental, fără de care utilizarea intelectului în conformitate cu prescripția respectivă ar putea să fie dusă doar în eroare, luând o cale chiar opusă celei din natură” (A661/B689) Dar Kant sesizează că ideile au ceva „ciudat”, „ele par a fi transcendentale” fiind în realitate „doar idei ale utilizării empirice a rațiunii” (A663/B691) Aceasta se poate observa și din faptul că nu avem nici un indiciu care să ne arate în mod corect cât de departe și după ce scară graduală să căutăm identitatea, diferența și continuitatea fenomenelor naturii Nedeterminarea este o caracteristică a ideilor si nu a unor principii transcendentale Ele călăuzesc utilizarea empirică a rațiunii doar „asimptotic” adică „aproximativ” (idem) spre cerințele de ordine și de completitudine impuse de idei De aceea ideile sistemicității, „ca propoziții sintetice a priori au valabilitate obiectivă dar nedeterminată și slujesc ca reguli ale experienței posibile” Ele pot fi folosite „cu mult succes ca principii euristice” (idem), dar o deducție transcendentală a acestora nu este posibilă Pentru ca deducția transcendentală să poată fi dusă la capăt și ideile să fie legitimate ca principii transcendentale, ar trebui ca acestea „să înfăptuiască pe lângă ordinea logică a conceptelor și adecvarea fenomenelor naturii la concepte”98 Cele trei principii ale sistemicității nu provin din experiență „Orice experiență și orice sumă de experiențe este limitată; prin idei însă noi gândim o completitudine absolută, adică ceva nelimitat în consecință ideile provin dintr-o facultate situată dincolo de intelectul mereu raportat la experiență, tocmai rațiunea ”99 Fiind idei ale rați 98 Pascher, (1991), p 44 99 Hoffe, op cit , p 166 98 unii care se referă la ordinea conceptelor intelectului ele nu pot fi obiectul unei deducții transcendentale propriu-zise Cu toate că ideile sistemicității nu sunt principii transcendentale, ele au totuși valabilitate obiectivă Dar aceasta nu este ca și în cazul categoriilor intelectului în raport cu obiectele experienței, ci este asemănătoare cu realitatea obiectivă ca principiu regulativ al ideilor speciale ale rațiunii Ideile sistemicității, fiind principii regulative care afectează modul de funcționare a intelectului, nu determină și nu condiționează obiectele experienței, ci indică procedeul prin care utilizarea empirică a intelectului este „adusă pe cât posibil în concordanță cu sine însuși” (A665/B693) Cele trei idei ale sistemicității nu provin din constituția obiectului empiric ci izvorăsc dintr-un „interes al rațiunii în vederea unei anumite completitudini posibile a aceluiași obiect” (A665/B693) De aceea ele sunt maxime ale interesului obiectiv al rațiunii și folosesc în procesul cunoașterii și cercetării științifice drept „maxime metodologice”100 Din acest motiv nu se poate efectua nici un fel de deducție metafizică a ideilor sistemicității din tabele ale logicii De asemenea ordinea logică a conceptelor nu poate fi niciodată complet atinsă în experiență deoarece corespunde interesului rațiunii pentru completitudinea și unitatea cunoașterii „Această cerință poate fi concretizată ca maximă metodologică cu ajutorul principiului omogenității și al specificării, prin aceea că pe de o parte se încearcă avansarea cunoașterii naturii în domenii din ce în ce mai speciale, iar pe de altă parte sistematizarea în teorii din ce în ce mai cuprinzătoare Maxima continuității trebuie să asigure unitatea teoriei în privința multiplicității fenomenelor pe care aceasta le poate expli loo Pascher, (1991), p 46 99 ca ”101 Conlucrarea celor trei maxime impune intelectului o triplă completitudine: unitatea, diversitatea și continuitatea cunoașterii sale, ca cerință a rațiunii care nu poate fi realizată doar prin intelect Există două tipuri de erori pe care le putem face în raport cu ideile sistemicității Prima ar consta în a considera aceste maxime ale rațiunii drept proprietății obiective ale naturii Eroarea ontologizării a fost discutată în parte pentru fiecare idee, alchimia și darwinismul fiind date ca exemple O altă eroare importantă pe care ne-o indica Kant ar consta în absolutizarea unei singure tendințe, a unei singure maxime metodologice Se explică astfel polemicile care apar între oamenii de stiintă Ele nu sunt efectul unor contradicții din obiectul de studiu (deoarece acesta este determinat obiectiv de categoriile intelectului), ci a unor dispoziții psihologice diferite ale cercetătorilor individuali „care are drept consecință separarea tipului de gândire” (A665/B652) Trebuie să fim conștienți că „in realitate rațiunea nu are decât un singur interes” (idem), impulsionarea cunoașterii și a progresului științei, iar acest interes nu se poate înfăptui decât prin conlucrarea tendințelor contrare de cercetare Doar pe această cale se poate atinge tripla completitudine amintită și se pot evita certurile interminabile dintre oamenii de stiintă Prin paragrafele care se referă la polemica în discuție, Dialectica transcendentală se evidențiază și ca o epistemologie axată pe tipul de gândire al omului de știință, una dintre direcțiile epistemologiei contemporane O Hoffe consideră că teoria ideilor sistemicității se înscrie > în seria contribuiților din logica cercetării științifice inițiată de Fr Bacon prin Novum Organum Există însă o deosebire semnificativă între cei doi filosofi: „Kant nu formulează în roi Pascher, (1991), p 46 100 Dialectica sa reguli rigide ale noii științe, ci principii generale de gândire, prin care cunoașterea realității aflată într-o continuă înaintare, apare rațională și plină de sens lăsându-i-se libertatea de a se mișca cu propriile ei forțe ”102 Aceste idei exprimă un scop spre care trebuie să tindă oamenii de știință dar pe care nu îl pot atinge niciodată „Ideile reamintesc științei de caracterul ei finit, adică de limitarea chiar și a cunoștințelor celor mai recente, și în același timp de infinitatea ei datorată imposibilității ei principiale de a încheia procesul de cercetare ”103 Conceptele rațiunii și idei formative ale teoriilor științifice 5 •> O altă clasă de idei care depind de funcționarea ipotetică a rațiunii sunt conceptele acesteia Conceptele rațiunii sunt grupate de Kant sub denumirea de idee deoarece au proprietățile esențiale pe care le conține definiția acestui termen, în primul rând, ele nu provin din experiență în urma unor generalizări inductive Dar ceea ce le conferă statutul de idei este sursa lor - rațiunea - și domeniul lor de aplicare, funcționarea intelectului „Conceptele pure ale rațiunii se deosebesc formal de conceptele pure ale intelectului prin aceea că nu se referă ca și cele din urmă la ordinea cunoștințelor”104, adică la structurarea conceptelor intelectului Fiind neempirice, a priori și referindu-se la ordinea cunoștințelor această clasă de concepte ale rațiunii primește denumirea de idee, ilustrând modul ipotetic de funcționare al rațiunii Exemple ale unor asemenea concepte sunt: „apa pură”, „forța funda- 102 Hoffe, (1983), p 167 юз Hoffe, (1983), p 167 i°4 Pascher, (1991), p 31 101 mentală”, „gravitația” etc Trebuie să precizăm că aceste idei nu au toate aceeași funcție Să analizam mai întâi ideea de „apă pură” sau în general ideea de „substanță pură” Acestea nu pot fi găsite nicăieri în natură, ele nu există în mod real ca obiecte Valoarea lor este efectul folosirii ipotetice a rațiunii Apa pură este cel mult un concept ipotetic al rațiunii Dar acest concept și toate celelalte conceptele din această clasă, îndeplinesc o funcție regulativă: ele impun o anumită tendință în științele naturii și în cercetarea științifică Astfel, pentru elaborarea unei teorii științifice nu se folosește conceptul empiric de apă sau de o anumită substanță, ci un concept al rațiunii care are parametrii și caracteristici ideale, impuse de o nevoie regulativă rațiunii în constituirea unei teorii științifice rolul unor aseme-nea concepte este de a-i asigura o coerență și o sistematicitate superioară Or aceasta nu poate fi atinsă prin utilizarea unor concepte empirice; este nevoie de concepte pure ale rațiunii, care se referă la stări de lucruri ideale - singurele care pot intra în compoziția unei teorii Un exemplu în acest sens este conceptul de gaz ideal utilizat în secolele următoare lui Kant pentru stabilirea teoretică a legilor gazului ideal O importanță mai mare revine însă ideilor de tipul „forței fundamentale” și „gravitației” Acestea nu numai că sunt constructe teoretice ca și cele amintite anterior, dar ele sunt indispensabile în formarea unei teorii științifice reprezentând fundamentele teoretice ale acesteia Din acest motiv Pascher le denumește „concepte formatoare de teorie” (theoriebil-dende Begriffe) Valabilitatea unei teorii științifice nu poate fi definitiv verificată prin experiență „deoarece pentru aceasta ar fi nevoie să verificăm toate enunțurile ce decurg din aceasta”105 De aceea teoriile științifice sunt constructe ipote 105 Pascher, (1991), p 25 102 tice, în limbaj kantian, rezultatul utilizării ipotetice a rațiunii în cadrul unor asemenea arhitectonici ipotetice se poate evidenția rolul ideilor precum celei de „forță fundamentală” Conceptele amintite mai sus pot fi deosebite de ideile speciale ale rațiunii prin aceea că aparțin utilizării ipotetice a rațiunii Ele formează teoriile științifice dar sensul si semnifi-cația lor nu există decât în interiorul unei teorii „făcând posibilă sistematizarea diferitelor explicații ale legilor”106, sistematizând și „unificând în același timp diversitatea regulilor intelectului sub un principiu” (A648/B676) Folosindu-se de conceptul de forță fundamentală Kant ilustrează utilizarea ipotetică a rațiunii Conform tendinței rațiunii se încearcă reducerea diferitelor tipuri de forte, pe baza caracteristicilor lor comune, la o forță mai generală pe care Kant o denumește „forță fundamentală comparativă” „Forțele fundamentale comparative trebuiesc comparate unele cu altele, astfel ca, în vederea descoperirii unității lor, să le subordonam unei singure forțe fundamentale radicale, adică absolute Această unitate a rațiunii este doar ipotetică Nu afirmăm că o asemenea forță poate fi întâlnită în mod real în natură, dar trebuie căutată spre folosul rațiunii în vederea constituirii unor principii pentru multiplele reguli pe care le oferă experiența și, acolo unde este posibil, trebuie să aducem cunoașterea într-o unitate sistematică” (A649/B677) Forța fundamentală nu trebuie căutată de rațiune ca si o existentă reală din natu-ră ci ca un principiu explicativ al diferitelor fenomene, care are în același timp rolul de a sistematiza cunoașterea Caracterul sistematic și unitar este o condiție necesară de inteligi-bilitate a fenomenelor naturii si a cunoașterii acestora Cu , •> toate acestea, forță fundamentală este căutată în natură, ca și când ar fi un dat care trebuie descoperit „Legea rațiunii de 106 Pascher, (1991), p 29 103 а о căuta este necesară, deoarece fără ea nici nu am avea rațiune, iar fără rațiune utilizarea intelectului nu ar fi coerentă iar în absenta coerentei nu am avea nici un criteriu suficient al adevărului empiric; având deci în vedere criteriul adevărului empiric noi trebuie să presupunem că unitatea sistematică a rațiunii este necesară și obiectiv valabilă” (А652/ B680) De aceea rațiunea în utilizarea ei ipotetică presupune că forța fundamentală nu este „doar un principiu economic al rațiunii”, care limitează și restrânge numărul conceptelor explicative, ci și „o lege internă a naturii” (idem) Dar realitatea obiectivă a acestei forțe este ipotetică, pretinsă și nu este dată De aceea forța fundamentală este un concept al rațiunii, o idee care nu provine din experiență, dar care servește la sistematizarea experienței și la elaborarea de teorii explicative ale naturii în fizica contemporană conceptul de „forță fundamentală” și ideea că forțele naturii provin dintr-una singură sunt foarte utilizate într-o primă etapa Maxwell a reușit să unifice într-o teorie explicativă forța electrică cu forța magnetică, introducând pe această cale conceptul de forță electromagnetică și considerând că forțele electrice și cele magnetice reprezintă de fapt manifestări ale unei singure forțe Dar tendința de unificare conceptuală a forțelor nu s-a oprit la acest nivel Au fost elaborate teorii, cum ar fi de exemplu cea a fizicianului american Salam, care unifica forța electromagnetică cu forța gravitațională Teoria nu beneficiază însă de verificare experimentală datorită dificultăților tehnice și a costurilor foarte ridicate pe care le implică un asemenea experiment Referitor la tipurile de idei discutate se poate pune problema, de ce acestea nu dispun ca și ideile speciale ale rațiu 104 nii de o „schemă logică”107 prin care să fie introduse în sistemul kantian în alte cuvinte, aceste idei nu fac obiectul unei deducții metafizice din tabele ale logicii formale Cu toate acestea, ideile formative ale teoriilor științifice sunt suficient de justificate atunci când „enunțurile derivate din teorie pot face față verificării lor prin experiență”108 în raport cu sistemul kantian aceste idei corespund unui anumit interes al rațiunii, unei cerințe de stiintificitate demne de urmat si care le delimitează de „explicațiile ad-hoc inutilizabile din punct de vedere științific”109 Ideile trebuie deci să îndeplinească o funcție într-o teorie științifică Cu ajutorul lor se constituie si se fundamentează o teorie științifică în cazul în care această condiție nu este îndeplinită, ideile devin ipoteze ad-hoc, „ipoteze transcendentale ale utilizării speculative a rațiunii”110, iar fenomenului empiric studiat i se atribuie mai multe proprietății decât poate poseda în realitate i°7 Pascher, (1991), p 33 ros Pascher, (1991), p 33 109 Pascher, (1991), p 33 no Pascher, (1991), p 33 105 Concluzii Se cuvine ca în finalul lucrării să reînnoim precizarea că aspectul pozitiv al ideilor rațiunii îl plasează pe Kant în actualitatea filosofică Funcția regulativă a ideilor explică tendințele uneori sufocante ale oamenilor de stiintă de a unifica „tot ce există” până la ultimul detaliu Aceasta unificare este necesară pentru cunoaștere fiind efectul funcției regulative a ideilor Noi nu putem înțelege decât ceva unitar, ceva structurat ca sistem Informații alăturate fără legătură nu au nici o semnificație în absența unei interpretări Ori tocmai interpretarea, transformarea cunoștințelor într-un sistem inteligibil este rodul ideilor rațiunii Doar rațiunea poate structura și unifica informațiile Fără contribuția acesteia nu am avea nici știință, nici cunoaștere Dar foarte rar oamenii consideră că rațiunea ar fi cea care ne dă un sistem coerent de cunoștințe, ei preferă să creadă că „realitatea” este structurată independent de rațiunea noastră Este firesc, deoarece însăși ideile rațiunii ne îndeamnă să gândim așa Pentru un filosof este însă bine de știut că însăși acest firesc este opera rațiunii înțelegerea faptului că ideile rațiuni reprezintă o structură funcțională a conștiinței, care are rol regulativ, ne previne de tentația ontologizării inutile a acestor structuri în științe și în filosofic Ceea ce îndeplinește o funcție regulativă nu poate fi în același timp și o realitate existentă în sine Ideile speciale ale rațiunii, înțelese ca principii regulative ale cunoașterii înlătură o serie de tentatii naive care au fost atât de productive în generarea diferitelor sisteme filosofice 107 Ideea de lume, ideea de suflet și de ideea de Dumnezeu nu mai trebuie considerate ca lucruri în sine și prin urmare nu mai trebuie să căutam în mod zadarnic, prin metode oculte, corespondențele lor reale dar suprasensibile Dar prin acțiunea lor regulativă asupra cunoștințelor intelectului ele transformă informațiile empirice nelegate într-un sistem unitar și inteligibil, într-o teorie coerentă cu valoare explicativă La formarea unei asemenea teorii sistematice ideile formative de teorie îndeplinesc un rol esențial: dacă nu s-ar sprijini pe ipotezele teoretice reprezentate de aceste idei, în primul rând nici nu am avea teorii științifice, iar în al doilea rând cunoștințele empirice ale intelectului s-ar transforma în sisteme explicative ad-hoc lipsite de orice valoare cognitivă Comunitatea oamenilor de știință ar putea să beneficieze de înțelegerea funcției regulative a ideilor rațiunii De pildă, s-ar putea evita polemicile dintre oamenii de știință, care sunt generate de tendințele lor psihologice diferite, efecte ale celor trei idei ale sistemicității Astfel Kant explică și oferă o soluție unei direcții ale epistemologiei contemporane, centrate pe tipul de gândire al omului de știință în general teoria kantiană a ideilor nu provine doar din dorința de a demola sistemele metafizice speculative Prin evidențierea rolului pozitiv îndeplinit de ideile rațiunii avem posibilitatea de a nu ne mai raporta atât de naiv la predispozițiile noastre cognitive Ideile servesc cunoașterii, dar nu pentru a ne da obiecte Trebuie să ne abținem de la tendința firească de a ontologiza structurile funcționale ale conștiinței De multe cele care par a exista și a avea o serie de proprietăți, sunt astfel doar pentru ca ele să devine obiect al cunoașterii noastre și nu pentru că așa ar exista în sine 108 Bibliografie 1 ***, New Scientist, februarie 4,1982, p 320 2 Allison, Henri E Things in Themselves, Noumena, and the Transcendental Object Dialectica 32 (1):41—76 1978 3 Banham, Gary Regulative Principles and Regulative Ideas In Margit Ruffing, Claudio La Rocca, Alfredo Ferrarin & Stefano Bacin (eds ), Kant und die Philosophie in Weltbiirgerlicher Absicht: Akten des XI Kant-Kongresses 2010 De Gruyter 15-24 2013 4 Caird, E , The Criticai Philosophy of Kant, Voi II, James MacLehose and Sons, Glasgow, 1909 5 Cassirer, E , Kants Leben und Lehre, in ImmanuelKants Werke, Bând XI, Verlegt bei Bruno Cassirer, Berlin,1923 6 Coltescu, V, Conceptul de aparență transcendentală la Kant, în Analele Universității din Timișoara, voi IV, Timișoara, 1985 7 Colțescu, V, Istoria Filosofiei, Timișoara, Brumar, 2006 8 Copleston, Fr , Kant, în A History of Philosophy, Part II, Image Books, London, 1964 9 Ewing, A C , A Short Commentary on Kant’s Critique of Pure Reason, Methuen & Co Ltd, London, 1938 10 Florian, M , în Istoriafilosofiei modeme, voi II, De la Kant până la Evoluționismul englez, Ed Cervenca, București, 1938 11 Hoffe, O , Immanuel Kant, C H Becksche Verlagsbuch-handlung, Munchen, 1983 109 12 Kant, I , Kritik der reinen Vernunjt, Felix Meiner Verlag, 1956, (A229/B355) Trimiterile la textul kantian vor fi date în lucrare conform uzanțelor (prin A și В se indică ediția întâi și respectiv, a doua, cifra care urmează indicând numărul paginii) 13 Kant, I , Kritik der Urteilskrqft, in Immanuel Kants Werke, BândII, Weichert Verlagsbuchbuchandlung, Berlin, 1920 14 Kant, I , Prolegomene, în ImmanuelKants Werke, Bând II, Weichert Verlagsbuchbuchandlung, Berlin, 1920 15 Kant, L, Traume eines Geistersehers, în Immanuel Kants Werke, Bând II, Weichert Verlagsbuchbuchandlung, Berlin, 1920 16 Keller, A , Allgemeine Ontologie, Verlag W Kohlham-mer, Stuttgart, 1986 17 Korner, S , Kant, Penguin Books, Harmondsworth, 1967 18 Lange, Fr A , Geschichte des Materialismus, Verlag von Friedrich Brandstetter, Leipzig, 1921 19 Meyers, D G , Exploring Psychology, Worth Publishers Inc , New York, 1990 20 Negulescu, P P , Criticismul kantian, în Istoria filosofici contemporane, voi 1, Imprimeria Națională, București, 1941 21 Pascher, M , Kants Begriff „Vernunftinteresse”, Institut fur Sprachwissenschaften der Universitât Innsbruck, Inns-bruck, 1991 22 Petrovici, L, Viața și opera lui Kant, Casa Școalelor, București, 1936 23 Rod, W, Die Bedeutung von Wirklichkeit in Kants Theorie der Erfahrung, in Akten des 4 Internationalen Kant-Kon-gresses, partea II l, Mainz, 1974 24 Schroll-Fleischer/Niels Otto, Der Gottesgedanke in derPhi-losophie Kants, Odense University Press, Odense, 1981 110 25 Stebbins Ledyard, G , Process of Organic Evolution, Prenti-ce-Hall, 1966 26 Steven M Stanley, The New Evolutionary Timetable, Basic Books, 1981 27 Storig, H J , Kleine Weltgeschichte der Philosophie, Fischer Verlag, Frankfurt am Main, 1987, p 404 28 Surdu, Al , Studiu introductiv la Kant, Logică generală, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1985 29 Vanzo, Alberto, Kant on Empiricism and Raționalism History ofPhilosophy Quarterly 30 (l):53-74 2013 30 Williams, T O , The Unity ofKant’s Critique of Pure Reason, The Edwin Meller Press, Lewiston/Quenston, 1987 31 Wuchterl, K ,Lehrbuch derPhilosophie, Verlag Paul Haupt, Bern/Stuttgart, 1989 111 Cartea propusă spre publicare este un impresionant demers de cercetare a fundamentelor kantiene ale paradigmei epistemologice care a legitimat modernitatea filosofică europeană, prin explorarea limitelor experienței, intelectului și rațiunii în mod particular, cartea de față propune o analiză a tipurilor de idei ale rațiunii în sensul evidențierii funcției lor cognitive Astfel, demersul este unul cu un grad de originalitate consistent și argumentat convingător, explorând riguros principalele direcții exegetice, bibliografia utilizatăfiind astfel una relevantă și esențială Conf univ dr Claudiu Mesaros Cartea recent finalizată de Darius Borovic, Fundamentele epistemologiei critice kantiene reprezintă materializarea unui efort îndelungat și asiduu de analiză a teoretizărilor kantiene ale fundamentelor epistemologiei moderne Detașându-se îndrăzneț de locurile comune ale exegezei centrată pe tipurile de aparență transcendentală a rațiunii pure, Darius Borovic se concentrează asupra utilizării pozitive a rațiunii ce decurge din perspectiva kantiană asupra funcției regulative a ideilor Constituindu-se într-o foarte clară și sistematică introducere într-una din cele mai „pozitive" părți ale gândirii kantiene, lucrarea analizează atent și concis tipurile de idei ale rațiunii și rolul lor fundamental pentru cunoaștere în general, pentru știință în special Nelimitându-se la cele centrarea reducționistă, devenită aproape clișeu, a exegezei asupra celor trei idei kantiene de suflet, lume și Dumnezeu, autorul se concentrează asupra modalităților complexe în care ideile rațiunii întemeiază structura funcțională internă a rațiunii, a propriului nostru mod de a cugeta și de a cunoaște Unul din cele mai importante atuuri ale autorului este foarte buna cunoaștere a limbii germane, inclusiv în complexa ei ipostazăfilosofică, care i-au asigurat accesul nemediat la sensurile originale ale surselor bibliografice utilizate Conf univ dr Florin Lobont MITROPOLIA OLTENIEI REVISTA FACULTĂȚII DE TEOLOGIE DIN CRAIOVA ANUL LX, NR 1-4 / 2008 CRAIOVA COLEGIUL DE REDACȚIE PREȘEDINTE: Î P S TEOFAN, Mitropolitul Olteniei MEMBRI: P S Prof univ dr IRINEU POPA, decanul Facultății de Teologie din Craiova Prof univ dr Boris BOBRINSKOY - Paris Prof univ dr Karl Christian FELMY - Erlangen Prof univ dr Nicolas LOSSKY - Paris Pr prof univ dr Viorel IONIȚĂ - Geneva Prof univ dr Pavel CHIRILĂ - Craiova Pr prof univ dr Constantin PĂTULEANU Conf dr Mihai-Valentin VLADIMIRESCU REDACTOR ȘEF: Pr lect univ dr Picu OCOLEANU REDACTORI: Pr Sever NEGRESCU Pr dr Nicolae Răzvan STAN TEHNOREDACTOR: CORECTOR: Vali CORNEANU Corina BĂRBUICĂ REDACȚIA ȘI ADMINISTRAȚIA Facultatea de Teologie Ortodoxă Universitatea din Craiova Str Al I Cuza nr 13 RO-200565 Craiova Tel /fax : 0251-413396 E-mail: teologie@central ucv ro Web-site: www central ucv ro Note redacționale: Materialele trimise la redacție nu se înapoiază Redacția își asumă dreptul de a opera modificări atât prin corectarea formei, cât și a conținutului materialelor trimise spre publicare Revista poate fi găsită la magazinele de obiecte bisericești din cuprinsul Arhiepiscopiei Craiovei Pentru abonamente - Tel /fax : 0251-534963 C U P R I N S I ISTORIE ȘI SPIRITUALITATE 5 Revd Prof Dr Viorel Ioniță Cooperation and the Promotion of Unity An Orthodox Perspective 7 Pr Prof dr Ștefan Reșceanu Aspecte ale credințelor religioase ale mexicanilor precolumbieni 28 Pr Prof Dr Constantin Patuleanu Așezăminte sociale bucureștene înființate prin contribuția Bisericii 39 Pr Lect dr Sergiu Popescu Lăcașurile de cult din Mehedinți Trecut și actualitate 59 II TEOLOGIE BIBLICĂ ȘI PATRISTICĂ 81 Pr conf dr Alexandru ISVORANU Rugăciunea și teologie biblică în teofania de pe muntele Horeb 83 Pr Conf Dr Constantin Băjău Învățături de credință în predicile Sfântului Atanasie cel Mare 96 Conf dr Mihai Valentin Vladimirescu, Masterand Mihai Ciurea Tetragrama YHWH (ПІП') - cel mai important nume al lui Dumnezeu în Biblia ebraică 112 Pr Drd Liviu LazăR Problematica hristologică la sinoadele ecumenice 133 III MISIUNE ȘI CREDINȚĂ 163 Episcop Prof Univ Dr Irineu Popa Persoana și lucrarea Mântuitorului lisus Hristos în opera părintelui Dumitru Stăniloae 165 Prof Univ Dr Helmut Hoping „Fur die vielen” Worum geht es bei der Diskussion um das Kelchwort der Messe? 220 Pr conf dr Gheorghe Zamfir Rolul și importanța Sfintei Cruci în viața Bisericii 226 Pr Lect Dr Picu Ocoleanu Liturgia perpetua Einige Uberlegungen uber das Verhăltnis zwischen dem Gottesdienst und der theologischen Ethik in der ostkirchlichen Tradition 247 Assistant Doctorant Iulian Mihai L Constantinescu L'elementdivin et element humain du Sacrement de Mariage 263 IV TEOLOGIE ȘI VIAȚĂ 277 Prof Dr Pavel Chirilă, Asist Soc Drd Andreea Băndoiu Deontologia actului medical Abordare bioetică 279 Lect dr Ionel Ungureanu Precizări metodologice în Morala teologică 287 Drd Ana Ocoleanu Theologie und Film Der Kieslowskis Fernsehzyklus Dekalog' oder Stories uber das „beschădigte Leben" 292 3 C O N T E N T S I HISTORY AND SPIRITUALITY 5 Revd Prof Viorel Ioniță, PhD Cooperation and the Promotion of Unity An Orthodox Perspective 7 Revd Prof Ștefan Reșceanu, PhD Aspects of the Religious Faithes of the Pre-Columbian Mexicans 28 Revd Prof Constantin Patuleanu, PhD Social Establishments from Bucharest Founded by the Church 39 Revd Lecturer Sergiu Popescu, PhD The Churchesfrom Mehedinți County Past and Present 59 II BIBLICAL THEOLOGY AND PATROLOGY 81 Revd Reader Alexandru ISVORANU, PhD Prayer andBiblical Theology in the Theophany form Horeb Mountain 83 Revd Reader Constantin Băjău, PhD Faith Knowledges in the Preaches of St Athanase the Great 96 Reader Mihai Valentin Vladimirescu, PhD ; Mihai Ciurea The Tetragram YHWH - the Most Important Name of God in the Hebrew Bible 112 Revd Liviu Lazăr, PhD Candidate The Christological Problems at the Ecumenical Synods 133 III MISSION AND FAITH 163 Bishop Prof Irineu Popa, PhD The Person and the Work of Our Saviour Jesus Christ in the Writings of Father Dumitru Stăniloae 165 Prof Helmut Hoping, PhD „Fur die vielen" Worum geht es bei der Diskussion um das Kelchwort der Messe? 221 Revd Reader Gheorghe Zamfir, PhD The Part and the Significance of the Holy Cross in the Life of the Church 227 Revd Lecturer Picu Ocoleanu, PhD Liturgiaperpetua Einige Uberlegungen uber das Verhăltnis zwischen dem Gottesdienst und der theologischen Ethik in der ostkirchlichen Tradition 248 Assist Doctorant Iulian Mihai L Constantinescu, PhD L'elementdivin et element humain du Sacrement de Mariage 265 IV THEOLOGY AND LIFE 279 Prof Pavel Chirilă, PhD ; Soc Asist Andreea Băndoiu, PhD Candidate The Deontology of the Medical Act A Bioetical Approach 281 Lecturer Ionel Ungureanu, PhD Metodological Explanations in Theological Ethics 289 Ana Ocoleanu , PhD Theologie undFilm Der Kieslowskis Fernsehzyklus Dekalog' oder Stories uber das „beschădigte Leben" 294 4 I ISTORIE ȘI SPIRITUALITATE COOPERATION AND THE PROMOTION OF UNITY AN ORTHODOX PERSPECTIVE1 Revd Prof Dr Viorel loniță Geneva/Bucharest Some introductory remarks Reading the Report of Commission VIII on Cooperation and the Promotion of Unity presented to the World Missionary Conference, Edinburgh 1910 today, one can not but stop and wonder about the complexity of the problems dealt with in this report The authors of this document have mainly taken into consideration reports from the mission fields, therefore the overall picture of the challenges to mission almost everywhere in the world is more than impressive Many of the questions formulated in this report at the beginning of the 20th century continue to be open questions challenging all churches and missionary agencies today The Orthodox Churches were not present at Edinburgh in 1910, first of all because of the fact that in the beginning of the 20th century there were no Orthodox missionary councils at work On the other hand almost all Orthodox Churches were confronted at that time with big problems, which prevented them from being actively involved in international gatherings In the report we are talking about the commission mentioned a correspondence with Archbishop Nicolai of the Russian Ecclesiastical Mission in Tokyo Archbishop Nicolai reported that: „I am in friendly, more than that, brotherly relations with all the missionaries of other sections known to me, and so are our Christians with their Christians So shall we be from our part always, because we know that the first duty of us Christians is to cultivate Christian love to all men, and particularly to our brothers in Christ But, nevertheless, there is no real and full unity between us and other sections; more than that, we are far from such unity because we are divided in the Christian doctrine”2 1 This paper was presented at Edinburgh on 28th of April 2007, in the frame of a preparatory meeting for the centenarian anniversary of the World Missionary Conference 1910 2 World Missionary Conference, 1910, Report of Commission VIII, Cooperation and the Promotion of Unity, Oliphant, Anderson & Ferrier, New York, Chicago and Toronto, p 4 7 The statement of the Russian Archbishop expressed a position, which is still valid for the Orthodox understanding of cooperation and unity in mission Archbishop Nicolai pointed out the close relationship between the unity of the Church and the unity in mission Actually this Archbishop appears to have been quite progressive in his attitude towards cooperation with other missionary groups in the same context Motivated by Christian love he considered that he should have a brotherly openness towards his fellow Christians, but felt constrained to underline that the unity which may exist between them is not a full unity, because full unity in mission would imply also full unity of the respective churches, which was not the case Coming back to the report of the Commission VIII we should point out some questions dealt with in this report, which challenge us even today Speaking about „Comity”, the second chapter of this report refers to the very difficult issue of „Delimitation of territory” In this respect the report underlined that „Few would refuse to accept as an abstract principle the view that it is undesirable to press in where others are working when neglected fields are calling for labourers”3 It also indicated that „The avoidance of overlapping and interference with the work of others is also demanded by the spirit of Christian charity, which should be pre-eminently manifested in the work of Christian missions”4 If this principle would have been respected everywhere, then many conflicts would have been avoided, e g the difficult debate around the concept of „canonical territory”, to which the Russian Orthodox Church has made reference during the last decades The report referred further to the obstacles on the way to cooperation and unity in mission, „which are grounded in differences of doctrine or ecclesiastical polity” and which „are, perhaps, harder to overcome”5 The divisions between the churches weaken their „testimony and confuse the total impression made by Christianity on the minds of the non-Christian people”6 The divisions between the churches have indeed not been created by the situation in the mission field, but they do affect the mission filed as well Therefore one of the most significant contributions of the report from 1910 to the 3 Ibid , p 12 4 Ibid , p 13 5 Ibid , p 50 6 Ibid , p 9 8 Ecumenical Movement as a whole was the reference to the close relationship between the unity in mission and the unity of the Church The issue of the unity of the Church has been a concern for the divided churches for a long period of time, but the negative impact of this division for the mission of the churches was pointed out at the world level by the World Mission Conference from 1910 more than ever before The concern of Orthodox theologians in relation to the close link between the doctrinal differences and the mission of the churches in the world of today was best addressed by Metropolitan Ignatios Hazim, today the Patriarch of Antioch, in his speech at the fourth General Assembly of the World Council of Churches, Uppsala 1968, on the theme „Behold, I make all things new” In his presentation, which was probably one of the most prophetic addresses at a WCC Assembly, the then Metropolitan Ignatios regarded the inter-church relations in an eschatological perspective asking whether the best way of solving the doctrinal or pastoral dispute which is still preventing full communion would not be „to turn together towards the Coming Lord? There is no programmatic sentimentalism in this, but rather that same evidence of faith, which would enable us to re-centre everything in the heart of the Mystery The dialogue between the churches has perhaps remained at the stage of the time before Isaiah, 43,18, when one still considered ‘the things of old' But it is certain that the Lord is ‘doing a new thing'; now it springs forth, do you not perceive it?”7 The report from 1910 also makes references to some „Joint Actions” in mission, which were very relevant for the Orthodox Churches during the 20th century We would like to underline two of these joint actions, namely the translation and publication of the Bible and the cooperation in philanthropy On the first issue, the report underlines that „there is no sphere of missionary work in which the value of cooperation has been tested and appreciated more than in the translation, publication, and distribution of the Word of God; and not least among the fruits of this work must be reckoned the friendships which have been formed between men separated ecclesiastically and diverse in nationality but called to work around the same translation board”8 One of the most urgent missionary needs within the Romanian 7 The Orthodox Church in the Ecumenical Movement Documente and Statements 1902-1975, edited by Constantin G Patelos, WCC Publications, Geneva, 1978, p 264 8 World Missionary Conference p 56 9 Orthodox Church during the time of oppression from the communist regime (1945-1989) was the publication of the Bible as well as liturgical books The patriarch Justinian (1948-1977) published two editions of the Bible in 1968 and 1975 and several editions of the New Testament with the support of the United Bible Societies The distribution of the Holy Scripture during that period of time proved to be one of the most fruitful missionary actions This is only one out of many examples of cooperation between the Orthodox Churches and the Missionary or Bible Societies in respect to the printing and distributing the Bible as a missionary common task Finally another aspect underlined by the report of 1910 which has been relevant for the cooperation in mission from an Orthodox perspective is the „work of philanthropy and Benefice”, as the report formulated it The report stated that „in time of famine, flood, earthquake, and fire, Christians men do not discuss whether they should co-operate, but simply do so as a matter of course By the organisation of relief funds and the judicious disbursement of monies raised, countless thousands have been saved from suffering and death”9 The cooperation between churches of different confessional traditions by facing catastrophic situations around the world did bring the churches nearer and often help them address the theological differences between them from a new perspective The Orthodox theology underlined repeatedly during the last decades that diaconia or the service to fellow human beings is an integral part of the mission of the church in the world of today and therefore cooperation in diaconia is cooperation in mission We underlined above the significance of some aspects raised in the report of 1910 for today This report takes into consideration mainly the cooperation between different missionary groups in Overseas But the questions raised by this report are questions challenging the cooperation between all churches in relation to their very important missionary tasks today Although this report did not have a direct impact on Orthodox mission, it opened up a complex process of reflection about the mission in the world today, which involved a specific Orthodox contribution as well Already the Encyclical Letter of the Ecumenical Patriarchate from January 1920, which constitutes a Charta Magna for the Orthodox involvement in the 9 Ibid, p 79 10 Ecumenical Movement, strongly suggested a „whole-hearted mutual assistance for the churches in their endeavours for religious advancement, charity and so on”10 II 1 The Orthodox understanding of Mission His Beatitude Anastasios, Archbishop of Tirana and All Albania, one of the most representative Orthodox theologians in respect to the missionary renewal during the last century, considered that when talking about Orthodox mission the first thing to do is „to state that by this word we mean witness to the living Trinitarian God, who calls all to salvation and binds human beings together in the church, who otherwise would not belong to it or who have lost their tie to it”11 In this respect „for every local church, mission is ‘inward’ or ‘internal’, when it takes place within its geographical, linguistic and cultural bounds, and ‘outward’ or ‘external’ when it reaches beyond these bounds to other nations and lands”12 The very purpose of the mission is to build up the „communion with God and with one another through Christ in the Holy Spirit”13 Along this view mission is notjust the exportation of new religious doctrine, but bearing witness to the love of God for the whole world, love which was revealed in Christ, communicated by the Holy Spirit and present in the hearts of those who are practising his commands Therefore we should not forget that „the famous text on mission - ‘go and make disciples from all nations (Matt 28, 19) -has no complete meaning without the experience of what is said in the following verse, ‘I will be with you always even until the close of ages’ In other words, those who preach Christ and make disciples of Christ must themselves experience the presence of Christ or of his Spirit in them”14 Following Jesus Christ or living in Christ means being a member of the body of Christ, which means a member of the Church Strictly speaking for the Orthodox, the Church doesn’t have her own mission, but she participates in God’s mission „The very being of the 10 The Orthodox Church in the Ecumenical Movement , p 42 11 Bishop Anastasios of Androussa, Orthodox Mission Past, present, future, in „Your will be done Orthodoxy in Mission'' edited by George Lemopoulos, WCC, Geneva, 1989, p 63 12 Ibid, p 64 13 Metropolitan Daniel Ciobotea, Confessing the Truth in Love Orthodox Prespectives on Life, Mission and Unity, Trinitas, Iași, 2001, p 136 14 Ibid , p 137 11 Church is missionary, the Church is, indeed, a missionary event Therefore, mission is not one of the ‘functions’ of the Church, but the life of the Church that goes beyond itself to embrace the whole of humanity and the whole creation The mission of the Church is not the expansion of the Church, but the establishment of the kingdom of God Unity and mission must be understood in the perspective of the kingdom They are for the kingdom and, as such, they are dynamically interrelated”15 Mission is, for the Orthodox, exclusively a task of the Church The Church is both the instrument and the purpose of mission The real purpose of the mission is to bring people to Christ and to help them grow into the body of Christ, which is the Church The preaching of the gospel alone without bringing new people into the body of Christ is not enough The mission ends are not simply with bringing new people into the Church, but also to continue to accompany them their whole life The pastoral task of the Church is therefore an integral part of her mission Finally the mission is the task of the whole Church, both of ordained and lay people, of men and women, of old and young believers The Orthodox understanding of mission could be summarised in the following four points: 1 Kerygma, or the proclamation of the Gospel; 2 Leiturgia, as public service for the praise of God; 3) Martyria, or the witness to the faith as a life style and 4) Diaconia, or the service to the neighbour, or the service to the whole world The Orthodox theology is developing its mission, which is the mission of God in this world, following without break the tradition of the early church The tradition, which in this context is the Holy Tradition and should not be mixed up with the church tradition or traditions, is not a dead letter, a collection of dogmas and practices of the past This Tradition is for the Orthodox the history of salvation It is the experience of the Holy Spirit in the history, who constantly illuminates men and women to become sons and daughters of God the Father, in Jesus Christ, through the grace of the Holy Spirit Through this Tradition the Orthodox Church of today stays in an unbroken continuation with the Apostles 15 Archbishop Aram Keshishian, Orthodox Perspectives on Mission, Regnum LYNX, 1992, p 98 12 Kerygma is the proclamațion of the coming of God's kingdom in the person, in the activity and in the teaching of Jesus Christ as incarnated Word of God, who was crucified and who rose from the dead for the salvation of all humankind and of the whole creation The kerygma is at the same time an invitation to conversion from sin and determination to live a new life It is the proclamation of the Word of God in the tradition of the apostles; it is centred mainly on Christ and the concept of salvation and not simply on purposes of this world Preaching the Gospel is not simply a matter of a theoretical exercise, of transmitting some abstract ideas, but a matter of sharing life experiences, of a living truth, of connecting people to a new living reality, of opening to them the perspective of living in communion with God and from this communion bringing them into a new communion with their fellow human beings Therefore the real preaching of the Word of God is a charisma, it is a gift of the Holy Spirit Kerygma happens not only through preaching, but also through catechises, religious education a o m Kerygma enfolds not only verbally, but also non verbally, it may also use icons, or music, which are very important for the Orthodox tradition Finally kerygma is the task of the Church; it is done by the Church, in the Church and for the Church The Leiturgia is the praise of God, which unfolds through all forms of private and public prayer Prof Emmanuel Clapsis considered that „the life of the early Christian community has been shaped by a two-fold orientation: towards the world in a movement of diastole, and towards God in that of systole These two orientations constitute the being of the church as mission and liturgy, and neither of these two aspects of the church' being should be confused or separated from the other”16 First of all we should also underline the close relationship between mission and liturgy, as the two inseparable forms of being for the Church Liturgy is „the work of Christ for the people together with the people, that is together with the people God gathered together through the sacramental power of the Holy Spirit present in hearts and minds”17 The mission is to witness to this gathering in order to keep the people gathered and to bring again and again new people in this gathering 16 Fr Emmanuel Clapsis, The eucharist as missionary event in a suffering world, in „Your Will Be Done Orthodoxy in Mission”, edited by George Lemopoulos, WCC, Geneva, 1989, p 162 17 Metropolitan Daniel Ciobotea, p 54 13 Besides the close relationship between mission and liturgy in the Orthodox Church one must also underline the missionary dimension of the Orthodox worship in general and specifically of the divine liturgy All the liturgical texts in the Orthodox tradition reflect the Biblical content and use the terminology of the Holy Scriptures An Orthodox worship is an actualisation of Biblical events in a spiritual way Different people are often attracted to the faith in Jesus Christ through the Orthodox worship, which in their beauty could bring „the heaven on the earth” Martyria is the mission through personal life and example up to the supreme sacrifice of his/her own life for Christ For Dumitru Stăniloae, the most relevant Romanian theologian of all times, „mission is effective only when the power of the Holy Spirit radiates from the one who preaches Christ This power purifies him so that the Holy Spirit can shine unhindered through his word which will then be the pure and powerful confirmation of the Spirit that is in him”18 The way many Christians were living out their faith in Jesus Christ on a daily basis has, during the centuries, attracted other people to this faith The apostles and the martyrs are the basis of the Church Therefore, at the beginning of many churches „there is a saint or martyr, or several of them, who have given their whole life, and not only their work, to make known to the others the wholeness of Christ The link between mission and martyria is the link between words and deeds, a link which was eminently expressed in the person of the Word incarnated, the Lord Jesus Christ Following Jesus Christ one can not only express his/her new life only through words, but also through deeds, through a new life style which is guided by the commandments of the Gospel Martyria is not an alternative to mission, but it is the most concrete way of living out the mission of God through his church in the world Diaconia is the service to neighbours; it is an integral part of Christian witness as an essential, original and perpetual task of the Church Diaconia is „the gospel of love” expressed in an effective care of the needy The mission of the Church as diaconia reaches people's hearts if the Church becomes a faithful servant of all those who are 18 Prof Dumitru Stăniloae, Witness through „holiness” of life, in „Martyria/Mission The Witness of the Orthodox churches today”, edited by Ion Bria, WCC publications, Geneva, 1980, p 47 14 burdened and in need In this sense the church is enjoying „the favour of the people” (Acts 2:47), and the Lord is adding „to their number daily those who are being saved” (Acts 2:47) The diaconical work of the Church is directly related to its mission, because the service to fellow human beings is, for Christians, a concrete expression of the faith they are witnessing to the Triune God Then „those who say, ‘I love God' and hate their brothers or sisters, are liars; for those who do not love a brother or sister whom they have seen, can not love God whom they have not seen” (1 Jn 4:20) Following her Master, who came in to the world not to be served, but to serve, a true Church is a servant Church The diaconical witness of the Church is very valuable in the world of today which is so marked by a materialistic vision II 2 The challenges of Mission for the Orthodox Churches in the 20th century The Orthodox Churches were facing during the whole 20th century many difficulties in developing their missionary tasks Living mainly in countries ruled either by non-Christian or by atheistic governments, the Orthodox Churches were confronted with basic existential questions The mission of a church under such circumstances is, if at all, an internal mission If we should take into consideration the situation of the Orthodox Churches in the former communist countries, then we cannot stop wondering how these churches survived and how a large majority of the respective peoples were continuously active members of their church In spite of these circumstances the Orthodox mission went through a real and sometimes spectacular revival mainly in the second half the 20th century The first input of this revival came naturally from the new developments in the respective political and economical contexts Already after the first world war the Orthodox Theological Faculties in Athens, Thessaloniki, Sofia, Bucharest, Cernowitz and Belgrade became important centres among others also for the mission of the churches in the whole of Eastern Europe The first international congress of the Orthodox Theological Faculties, held in Athens in 1936, established concrete guidelines for the development of Orthodox theological thinking inclusively in respect to the mission of the church in the 20th century The immigration of Orthodox people during the 20th century, mainly to the West, challenged the Orthodox mission in a very specific way The Orthodox believers from the Diaspora came in 15 contact not only with new political, economical and cultural realities, but also with new religious views The Orthodox mission in such a context could no longer be only an internal one, but it had to also take into consideration dialogue with other Christian traditions or even with other religions In trying to defend and affirm their own confessional or even their religious identity in a foreign context, the Orthodox believers became in a certain sense missionaries The missionary experience of the Orthodox in a Diaspora situation improved the missionary activity of the Orthodox Church at home In the Diaspora the Orthodox Churches also established theological seminaries meant, first of all, to offer theological training for the ministers of these churches in the new context We should mention here some of these institutions: Saint Serge Institute in Paris, established in 1925, the Holy Cross Greek Orthodox School of Theology, in Brookline, Massachusetts, USA, founded in 1937, Saint Tikhon Seminary from Pennsylvania, USA, established in 1937, Saint Vladimir Seminary in New York, USA, established in 1938, St Herman Seminary in Kodiak, Alaska, established in 1972, and recently the Theological Institute from Chambdsy, Switzerland (Institute Superieur de Thdologie Orthodoxe), established in 1996 as well as the different chairs for the Orthodox Theology at some Theological Faculties in the West All these institutions improved in different ways the missiological thinking of the Orthodox Churches in the modern world One of the most important inputs for the renewal of the missionary ethos within the Orthodox Churches came not from outside but from inside and that was from a youth organisation, which is Syndesmos The World Fellowship of Orthodox Youth, Syndesmos, „was founded in 1953 to encourage contacts among Orthodox youth movements in Western Europe, Greece and the Middle East Today Syndesmos has grown into a federation of 121 youth movements and theological schools in 43 different countries around the world At the heart of the Fellowship is the desire of young Orthodox to work together serving the Church, Her unity, witness and renewal Syndesmos enjoys the encouragement and blessing of all the local canonical Orthodox Churches”19 19 See www syndesmos org 16 At the fourth General Assembly of Syndesmos in Thessaloniki (1958) an Orthodox movement for „externai mission” was established in Greece Archbishop Anastasios of Tirana and Aii Albania, one of the main actors in this enterprise at that time, reported that with this initiative „we had to face two difficulties: the amazement of Westerners, who though the Orthodox Church was introspective and uninterested in mission; and a pathetic internal opposition from Orthodox, who considered such an interest as something imported For this reason, during the first decade, not only was external mission stressed as an Orthodox theological and ecclesiological necessity, but a special attempt was made to study its history”20 The Orthodox Churches have often felt misunderstood during the last century and even unjustly criticised by Western churches and missionary councils as not being a missionary church, since they do have neither a theology nor a practice of mission More than that, the Orthodox Churches considered themselves as targets of aggressive missionary groups coming mainly from the West into the Orthodox majority context and proselytising among the Orthodox believers The Orthodox cooperation with the World Council of Churches (WCC) and specifically with the Commission for World Mission and Evangelism, as well as within the framework of Regional and National Ecumenical Organisations, such as the Conference of European Churches or The Middle East Council of Churches, has been to a great extend marked by the ways the Orthodox considered being treated by other churches The cooperation within the frame of these organisations proved to be necessary for both sides and in the end beneficial for both of them II 3 Orthodox contributions to the ecumenical approach of Mission at the world level When the International Missionary Council (IMC) became an affiliated body of the WCC, at the 3rd WCC General Assembly in New Delhi, India, the Orthodox Churches opposed to this integration first of all for ecclesiological reasons, considering that the IMC is not a church and therefore can not be a full member of a „fellowship of churches” Secondly the Orthodox considered that they are the victims of proselytism exercised by churches or missionary agencies in membership with the IMC In 1961 a large group of Orthodox Churches became members of the WCC as well and this fact opened up 20 Bishop Anastasios of Androussa, OrthodoxMission ,p 64 17 new perspectives for the cooperation of the Orthodox Churches with other churches including work in mission and evangelism One of the most important actions, which improved the cooperation of the Commission for World Mission and Evangelism with the Orthodox Churches, has been the creation of an executive position on Orthodox Mission Studies and Relations within the WCC in 1970 The first Orthodox theologian appointed in this position was the current Archbishop Anastasios of Tirana and All Albania, followed by Fr Dr Ion Bria, Mr George Lemopoulos and Fr Dr Ioan Sauca Through this desk several consultations have been organised, a lot of material about the Orthodox understanding of mission has been published and a network of Orthodox theologians committed to mission has been established In that period of time specific chairs for teaching mission have been established at different Orthodox theological faculties As George Lemopoulos stated in his speech at the Inter-Orthodox Mission Conference (Athens, 4-9 March 2005), „During all these years, participation in ecumenical discussions on mission allowed Orthodox theologians to develop a new discourse, addressing both the ecumenical family and their own churches”21 Several consultations with Orthodox participants have been organised on the following topics: The Evangelistic Witness of Orthodoxy Today, Bucharest, Romania, June 1974; Confessing Christ through the Liturgical Life of the Church Today, Etschmiazin, Armenia, 16-21 September 1975; The Bible and Liturgical Life, Prague, 12-18 September, 1977; The Ecumenical Nature of Orthodox Witness, New Valamo, Finland, 24-30 September, 1977; Bearing Witness to the Reign of God in the Struggle for God's Truth and Justice on Earth, Paris, France, 25-28 September, 1978; The Place of the Monastic Life within the Witness of the Church Today, Monastery Amba Bishoy, Egypt, 30 April - 5 May 1979; 21 Manuscript personal of the author 18 Your Will be Done Orthodoxy in Mission, Neapolis, Greece, 16-24 April 1988; Orthodoxy and Cultures, Addis Ababa, Ethiopia, 19-27 January, 1996 Starting with the World Conference for Mission and Evangelism from Bangkok (1972-72) and for all the following World Mission Conferences there have been organised Orthodox Pre-Assembly meetings, which address the respective themes from an Orthodox perspective and at the same time helped the Orthodox participants themselves better prepare for the coming assemblies Around these consultations a lot of material has been published from an Orthodox position, mainly through specific publications as well as through periodicals The International Review of Mission must be specifically mentioned here for the fact that it has offered space for Orthodox contributions since 1970 From the topics specifically dealt with during this consultation process and which constitute a special Orthodox contribution to the debate on the different aspects of mission and evangelism in the world of today we would like to highlight the following: Mission in relation to other religions For Orthodox theology the confrontation with other religions is a painful one22 The starting point of an Orthodox theological approach for the relations to other religions, or for a possible Orthodox theology of religions, is a christological approach According to this approach the Logos (Word) of God inspired, already before his Incarnation, all the good ideas in the different holy scriptures, not only in the Old Testament, but also in the holy scriptures of the East up to India, or even in the ancient Greek philosophy Together with the Church Fathers from the Alexandrian tradition (like Clement of Alexandria or Origenes) the Old Testament is not the unique Gospel-type scripture, „it is rather the prototype of all other Holy Scriptures”23 Metropolitan George Khodre of Mount Lebanon considers „that God has also revealed Himself in these Scriptures Our God is a hidden God It does not befit us to define objectively the intensity of 22 Metropolitan George Khodre of Mount Lebenon, The Church as the Privileged Witness of God, in „Martyria/ Mission ”, p 32 23 Ibid, p 33 19 the Divine Presence in the Abrahamic Bible, for instance, but rather simply to seek in it the traces of Christ who is eternal Logos, and whose manifestation before the Incarnation and outside the historical heritage of the Incarnation are possible Theses many modes of God's revelation can only be read in the light of the Gospel They all point to the mercy and meekness of the Divine Logos manifesting itself not only within a sacred historical tradition but even in a certain manner outside this tradition where the veil is thicker”24 This veil will be taken away from the minds of people only by turning to Christ (II Cor 3,16) In other words, the other religions should not be simply rejected as wrong, but considered in the perspective of their relation to the Logos of Christ The Orthodox Christians came to this view not simply through an abstract theological or even philosophical reflection but rather through their long experience living next to or among people of other religions Along this view, the Middle East Council of Churches, which include not only Orthodox Christians but also Christians of other confessions, declared at its fourth General Assembly that if the Christian faith is authentically lived, then Christians have the responsibility to struggle for the rights not simply for a particular group, but also for the dignity of each and above all, for the integrity of those who are victims of injustice „This responsibility of all people in every society, regardless of colour, race and creed, becomes a spiritual dimension, a fidelity to Christ, who calls us to assume on behalf of everybody all true human solidarity”25 In this way the Orthodox people learned to approach other religions not simply in an abstract theoretical view, but from their spirituality This approach could be a specific Orthodox contribution to the theology of religions, or even to the very delicate issue of the Christian mission among other religions The missionary tasks of the local community The mission is first of all the task of the whole church and is best expressed through the local community The issue of the missionary task of the local community was addressed at the consultation organised by the WCC with representatives of the Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Churches (Neapolis, Greece from 1624 April 1988) This consultation constituted a preparatory meeting for 24 Ibid, p 33-34 25 Your will be done , p 97 20 the World Conference for Mission and Evangelism which was then organised at San Antonio, USA, in 1989 under the theme „Your will be dane'” According to the Neapolis statement, the mission of the local community is to make it possible for everyone to have the possibility „to know Christ, to live in him and witness him by word and deed”26 In this respect the first missionary task of the local community refers to the „internal” mission, which is the major pastoral task of every church But when the Eucharistic assembly experiences the truth of the resurrected Lord, „the necessity to share the joy of the resurrection with all people is a natural consequence”27 In this case the mission of the local community becomes an external mission, which „includes even those who are baptised, yet ignorant of the calling and election they have received through baptism”28 The same statement formulated as a practical recommendation to the Orthodox Churches that it is essential to develop contemporary means to help all the baptised believers „return to the fellowship of the church The church’s mission also calls us to the task of peacemaking, reconciling and defending justice for everyone, especially in contexts where the people of God suffer from injustice, oppression and war When the Eucharistic assembly does not engage in such outreaches it fails to realise its missionary responsibility”29 Liturgy after the Liturgy The phrase „Liturgy after the Liturgy” was formulated at the consultation organised by the WCC with Orthodox participants on „Confessing Christ through the Liturgical Life of the Church Today” (Etchmiadzin, Armenia, 1975) In that context Archbishop Anastasios of Tirana and All Albania, then a professor at the University of Athens, wrote that each of the faithful „is called upon to continue a personal ‘liturgy’ on the secret altar of his own heart, to reali se a living proclamation of the good news ‘for the sake of the whole world’ Without this continuation the liturgy remains incomplete”30 26 Ibid, p 55 27 Idem, Ibid 28 Idem, Ibid 29 Idem, Ibid 30 Cfr Ion Bria, Liturgy after the Liturgy Mission and Witness from an Orthodox Perspective, WCC Publications, Geneva, 1996, p 20 21 The late Fr Ion Bria, who brought the most substanțial contribution to the whole issue of Orthodox mission and WCC, further developed the concept of „Liturgy after the Liturgy”, so that this expression has been more and more identified with his name Bria underlined that „in ensuing ecumenical discussions other dimensions of ‘the Liturgy after the Liturgy' have been discovered The church's liturgical and diaconical functions are connected, for liturgy reshapes the social life of Christians with a new emphasis on the sharing of bread, on the healing of brokenness, on reconciliation and on justice in the human community The concept has also come to be associated with other facets of the life of the church, including education, evangelisation, concern for creation, spirituality and social ethics”31 Very probably as a result of these contributions the WCC Assembly from Vancouver (1983) was speaking about an „eucharistic vision of ecumenism”32 The vision of the „Liturgy after the Liturgy” not only help Orthodox but also Christians of other confessional traditions to better link the worship of the Church with Her mission in the world of today Mission and Unity The issue of the mission and unity or of mission in unity was best addressed at the above-mentioned Neapolis consultation In the final report of this consultation a special section is dedicated to the issue of „Mission and Unity” In this section the following aspects are addressed: 1) Ecclesiological perspectives; 2) Common witness; 3) Proselytism and 4) The ecumenical vision From an ecclesiological perspective, the Church, as the presence of the kingdom of God in the world, is called to manifest the Trinitarian communion and love „within its fold and towards the world The church's mission is the expression of this unity and love”33 In other words the unity of the Church is based in the unity of the Holy Trinity and from this unity results also the unity in mission, which is nothing else as the unity of the Church In relation to the issue of common witness the consultation from Neapolis recommended some concrete actions for cooperation between all Orthodox Churches as well as for the cooperation of the Orthodox Churches with other churches The common witness is a 31 Ibid, p 21 32 Idem, Ibid 33 Your will be done p 47 22 concrete expression of the unity in mission Proselytism is from the Orthodox perspective, the most difficult obstacle on the way towards unity in mission Finally the ecumenical vision of the Neapolis statement refers to the fact that one impetus for this modern vision „was originally inspired by the committed search for a common witness to the good news of salvation It still remain the primary objective of our ecumenical involvement - to offer common witness in love to the power of Christ, crucified and risen, so that those who are caught up in this world of division, conflict and death may believe and be transfigured”34 The issue of proselytism The representatives of the Orthodox Churches in the ecumenical movement complained from the beginning about the fact that missionary groups from other churches are often stealing believers from Orthodox Churches The statement of the consultation from Neapolis mentioned above addressed the issue of proselytism in connection with the question of unity in mission In this respect the „proselytism, along with the actual disunity among the churches, creates major obstacles for our common witness”35 The statement recommended that „all proselytism by any church should be condemned, and all antagonism and unhealthy competition in mission work should be avoided, as constituting a distorted form of mission”36 When these remarks were first made public they were confronted with a lot of criticism and considered as being in contradiction with religious freedom Today such remarks are a common good in the ecumenical circles The Orthodox Churches were called through the Neapolis statement „to continue efforts to persuade the churches and agencies involved in proselytism not to engage in dubious missionary activities detrimental to God's will for unity, and to seek the path of true Christian charity and unity”37 The Eucharist and Mission Through mission the Church makes the people permanently aware of God's saving presence and action in the world, and invites them to partake in a new life of communion with the Trinity that 34 Ibid , p 51 35 Idem, Ibid 36 Idem, Ibid 37 Idem, Ibid 23 decisively shapes their identity as this develops through and in relation to God and other people „This kind of new life is sacramentally actualised and communally experienced in the eucharist, which is the great mystery of our participation in the life of the Holy Trinity, the recapitulation of the entire history of salvation in Christ and the foretaste of the Kingdom of God In it, the faithful, by the invocation of the Holy Spirit, become the body of Christ, in which all respect one another for their unique gifts that the Holy Spirit has bestowed upon them for the building-up of their unity, which is grounded in their baptism”38 The Church’s mission in relation to the Eucharist is to revel „what we have already become in the risen Christ, and what we will fully experience in his kingdom Thus, Christians, as it becomes evident in the Eucharist, draw the being of their identity not from the values of this world but from being of God and from that which we will be at the end of this age Baptised Christians, therefore, in the Eucharist become a community of people who together unite prayer with action, praise with justice, adoration with transformation and contemplation with social involvement As they disperse in history for the proclamation of the Christian gospel, their missionary task is affected not only by their words but also by what they do and how they relate to each other as different members of the same eucharistic body of Christ in the context of the fragmented world”39 Gospel and Culture In relation to the World Conference for Mission and Evangelism from Salvador de Bahia (1996), which addressed the theme of Gospel and Culture, the specific Orthodox contribution to this issue was expressed at the Inter-Orthodox consultation on Gospel and Culture, organised in Addis-Ababa, Ethiopia, between 19-27 January 1996 The final statement adopted at this consultation underlined, among other things, that „the eternal truth which is Christ, delivered to the Church in its fullness immediately became incarnate in many languages in Jerusalem on Pentecost The Gospel is always inculturated, proclaimed, manifest in a particular time and place by a particular people which means in a cultural context With its reception by a people, their pre-existing culture is fertilised by the Gospel and 38 Fr Emmanuel Clapsis, The Eucharist as Missionaiy Event p 165 39 Ibid, p 168 24 organically transformed into creative energies towards salvation There will inevitably be elements, attitudes, values within any culture alien to the Gospel and incompatible with nit, which will be purified, transformed or exorcised by the Holy Spirit as the Spirit witnesses to Christ in the continuing life of the local eucharistic community”40 At the European Forum on Gospel and Culture, an Orthodox theologian underlined that Orthodox theology neither identifies religion with culture, nor separates them completely, because the Orthodox Church „has avoided both the sacralisation of culture and its secularisation”41 In relation to the very complex situations of today's world, the Addis Ababa document stated that „in multi-cultural and multi-religious settings, different cultures and religions may compete with each other for predominance This inevitably leads to violent conflict, exploitation and even persecution and death of the less powerful In such situation of brokenness and violence, the Church by following the irenic life of Jesus Christ must actively work for the peaceful co-existence of all communities, enabling all to recognize the sanctity of life as a gift of God and the right of all to pursue the quest for human fulfilment not in opposition with the other but in meaningful conversation of enrichment that enhances the understanding of life as God's gift”42 Mission and the whole creation The mission of the Church relates not only to human beings but also to the whole creation which „itself also shall be delivered from the bondage of corruption into the liberty of the glory of the children of God” (Rom 8,21) Regarding the message of the Gospel as „God's love and concern for the life of the whole world, the church cannot reduce its mission to the ‘salvation of souls' The cosmic Christology implies that the mission of Christians in the world includes also their responsibility for the whole life of society and even their attitude towards nature and creation In this sense, the Christian mission 40 Orthodoxy and Cultures Inter-Orthodox Consultation on Gospel and Cultures, edited by Ioan Sauca, WCC Publications, Geneva, 1996, p 183 41 Rev Praf Dumitru Popescu, Theology, Culture, Church The Relation between Theology and Culture in Orthodoxy and in the Present Day Romanian Society, in European Forum on Gospel and Culture(s), edited by Viorel loniță and Dietrich Werner, EMW Informationen, Nr 113, December 1996, p 36 42 Orthodoxy and Cultures , p 186 25 includes the dimension of a global human responsibility for the life of the world”43 It is well known that His All Holiness the Ecumenical Patriarch Bartholomew is very much committed to the protection of the environment or to the integrity of the creation For him „all of our efforts to cultivate a sense of environmental responsibility and to promote genuine reconciliation among people comprise the immediate responsibility and initiative of the Ecumenical Patriarchate, which has served the truth of Christ for some seventeen centuries Our Church regards the sensitisation of its faithful in relation to the natural environment and in regard to the development of inter-religious dialogue as a central and essential part of its ministry of solidarity and co-existence”44 The original privilege and calling as human beings lies for the Ecumenical Patriarch „precisely in our ability to appreciate the world as God's gift to us And our original sin with regard to the natural environment lies - not in any legalistic transgression, but -precisely in our refusal to accept the world as a sacrament of communion with God and neighbour”45 III Instead of a conclusion we should simply quote His Beatitude Archbishop Christodoulos of Athens and of All Greece, who addressing the last World Conference on Mission and Evangelism, held for the first time in an majority Orthodox context (Athens (Greece), 916 May 2005) rightly appreciated „the holistic understanding of mission, being developed in recent years within WCC” His Beatitude continued that his church „considered this conference important and providential among other world mission conferences of this kind, because of its new shift in mission paradigm, which makes it resonate with the theology, spirituality and contextual realities of our Orthodox Churches We Orthodox do not only benefit from the ecumenical encounter and dialogue but also bring challenges coming from our history long mission experience and our mission theology with echoes from the time of the early Christian communities”46 The World Missionary Conference from Edinburgh in 1910 opened up the process for a large ecumenical debate on the mission of the Church in the world of today In preparing the centenarian 43 Metropolitan Daniel Ciobotea, Confessing ,p 142 44 http://www sofieprisen no/Articles/48 html 45 Ibid 46 www oikoumene org/en/resources/documents/ 26 anniversary of this conference we have to take into consideration the considerable ecumenical contribution towards a more comprehensive and more ecumenical approach of this issue during the last decades In this perspective the Orthodox contribution will appear as a specific one, which enriched in a special way the holistic ecumenical approach of mission and evangelism towards a common witness of all churches to the faith in Jesus Christ, that the world may believe 27 ASPECTE ALE CREDINȚELOR RELIGIOASE ALE MEXICANILOR PRECOLUMBIENI Pr conf dr Ștefan Reșceanu Popoarele civilizate din America pre-columbiană, din Mexic și Peru, au lăsat o importantă literatură religioasă și mitică care nu a fost încă descifrată în întregime Multe adaosuri fiind făcute după cucerirea spaniolă, de multe ori, nu este cu putință să se facă distincție între ceea ce aparține textului original și ceea ce este interpolare de influență creștină Cuvintele teotl - la mexicani și guacas - la peruvieni, se foloseau pentru desemnarea spiritelor și a zeilor, a divinului în general Divinitatea solară era numită simplu Teotl - spirit, zeul prin excelență, fără să poată fi pusă problema aici a unui monoteism primar47 Zeii erau mâncători de oameni nesățioși și băutori de sânge uman; sacrificiile de acest fel aveau loc în Mexic cu miile Făcea excepție zeul toltecilor - populații supuse aztecilor cruzi și războinici Sanctuarele de pe teritoriul Mexicului erau pline de statuile acestor divinități, existând, pentru menținerea relației dintre zeitate și oameni, atât o clasă sacerdotală, cât și un ritual bine pus la punct Zeii Mexicului Religia vechilor mexicani este o etno-religie, adică ea are un caracter etnic pronunțat și se caracterizează prin manifestări și fenomene proprii condițiilor de viață ale mexicanilor: aceștia au adorat divinități solare, pluviale și eoliene sau alte personificări ale aștrilor sau ale altor elemente Divinitățile mexicane pot fi așezate într-o clasificare : în primul rând se situează cei trei zei ai panteonului mexican: Huitzilopochtli, Tezcatlipoca și Quetzalcoatl care sunt întâlniți sub denumiri diferite dar cu aceleași însușiri atât la vechii mexicani cât și la populațiile Americii Centrale Primul dintre acești zei avea drept simbol pasărea colibri; simbolul celui de al doilea era oglinda, iar al celui de al treilea șarpele înaripat, „șarpele împodobit cu aripi” în traducere corectă De altfel, aceste simboluri nu sunt altceva decât semnificația semantică a numirilor celor trei zei mexicani Chiar dacă aceste zeități au avut, în templele lor, idoli cu formă umană, ei erau figurați de cele mai multe ori prin simbolurile indicate mai înainte sau chiar și prin 47 Nathan Shoderblom, Manueld’Histoire desReligions, Edit Leroux, Paris, 1925, p 631 28 altele Simbolul șarpelui și al crucii sunt cel mai des întâlnite în Mexic și, de asemenea, în America Centrală, cei doi zei principali de aici -Gucumatz și Vitan - părând a avea aceeași origine cu zeul mexican Quetzalcoatl „Simbolul crucii, care i-a uimit atât de mult pe spanioli, este atribuit astăzi zeului vântului Numai că atribuțiunile zeilor și domeniile lor naturale sunt greu de definit”48 Huitzilopochtli - divinitate solară aztecă - zeul sudului și stăpânul lumii, simbolul războiului, al soarelui, al cerului, diriguitorul naturii și ocrotitorul vânătorii, dar mai ales patronul poporului aztec, uneori considerat soarele însuși - ziua luminând lumea vie, noapte -lumea morților În cultul complex și răspândit în lumea nahuatlă a lui Huitzilopochtli există și alte atribute: el reprezintă forța cerului și a naturii; în valea Mexicului, era adorat ca zeu al războiului „ El a întemeiat, în călătoriile sale, poporul aztecilor și i-a ajutat să cucerească țara”49 Ca zeu solar, a patronat primul ciclu din cele cinci ere numite sori, el fiind deci o divinitate cosmogonică; solaritatea sa este perpetuă: el se naște în fiecare dimineață din pântecul Gliei (Coatlicue) și moare în fiecare seară, dușmănit de astrele care sunt chiar frații săi -cei 400 demeridionali (stelele sudului) și de sora sa Luna (Coyolxauhqui) „În care mitul anului, el este acela care moare și reînvie”50 El suferă de foame și de sete, dar nu se poate hrăni decât cu carnea dușmanilor săi, iar setea nu și-o potolește decât cu sângele acestora; ca atare, i se aduceau sacrificii umane, de cele mai multe ori acestea fiind formate din prizonierii de război, spre a-l îmblânzi Așa se pot explica numeroasele războaie purtate de azteci: nevoia neîncetată de reaprovizionare a templelor cu cantitatea necesară de prizonieri pentru sacrificii „Dar pentru astfel de sacrificii umane, mexicanii nu se foloseau numai de prizonierii de război, ci și de tineri nobili, care erau aleși cu un an înainte, și care îl reprezentau pe zeu”51 În anul pe care îl aveau de trăit înainte de a fi jertfiți acești tineri se bucurau de toate felurile de privilegii ale vieții Tinerii erau jertfiți cu ocazia primei dintre cele trei sărbători anuale mexicane De obicei, erau sacrificați doi tineri: unul trecea drept întruparea lui Tezcatlipoca, celălalt al zeului 48 P-D Chantepie de la Saussaye, Manuel d’Histoire des Religions, Librairie Armand Colin, Paris, 1921, p 25 49 Ibidem, p 26 50 Ibidem, p 26 51 Ibidem, p 27 29 Huitzilopochtli Dar masacrele umane cele mai teribile aveau loc cu ocazia celei de a treia sărbători anuale mexicane, ce avea loc în luna decembrie Aceste sacrificii umane nu erau totale: se jertfea numai inima vie (Yollotl), considerată în concepția nahuatlă organul uman cel mai dinamic și cauza esențială a mișcării, deci implicit a menținerii vieții; cruzimea ritualului sacrificial s-a mai îmblânzit abia sub împăratul aztec Montezuma I, în sec XVI, care a organizat o serie de turnire ceremoniale numite „războaie înflorite” (xochiyaoyotl), în care preoții jucau rolul teatral al învinșilor sacrificați Războaiele rituale se organizau în epocile de pace prelungită Principalul mit al nașterii lui Huitzilopochtli explică mai exact structura alegoriei mitologice și rolul acestui zeu Cuatlique zeița pământului52, măturând treptele propriului ei templu, găsește un ghem de fulgi și, plănuind să-l folosească drept ofrandă, îl ascunde în sân, după care rămâne gravidă La sfatul zeiței selenare Coyolxauhqui, fiicele zeiței Pământului vor să-și ucidă mama, dar din pântecul Marii Zeițe Cuatlique se aude glasul liniștitor al viitorului zeu Huitzilopochtli, care tot atunci se și naște gata înarmat El își învinge toate surorile, definindu-și de la început atât atributul solar, cât și funcția războinică În cultul lui Huitzilopochtli există și un strat arhaic de cult agrar: la sărbătorile ce-i erau consacrate de două ori pe an, se prepara o figură enormă a zeului din aluat de porumb cu miere, spre a fi ruptă după încheierea ritualului și distribuită credincioșilor care o mâncau ca pe un fel de împărtășanie Este de reținut faptul că numai bărbații mâncau zeul, femeile fiind total excluse de la acest ritual53 În acest act ritual se poate vedea că exista o convingere de consubstanțialitate cu divinitatea, care se materializa fie prin înghițirea unei bucăți de cocă din care era făcut zeul, fie din consumarea cărnii victimelor umane sacrificate în onoarea sa În cazul lui Huitzilopochtli, se consuma statuia sa împărțită în bucăți ce se numeau teoqualo - adică „zeul care se mănâncă”, acesta fiind și numele sărbătorii la care avea loc ritualul Cei care mâncau din aceste bucăți purtau, pe durata unui an 52 O statuie a acestei zeițe se află la Muzeul Național al Orașului Mexico: este reprezentată fără cap și fără mâini, șerpii ieșind din ea pe gât și din brațe, cu un colier făcut din inimi și mâini umane, cu o tunică făcută din șerpi, iar drept ornament la centură poartă un cap de om: în locul picioarelor are gheare de jaguar 53 Cf N Shoderblom, op cit, p 632 30 întreg, titlul de teoquaque - adică mâncător de zeu Este de notat că în bucata ce semnifica idolul se găsea o inimă vie care palpita ca și când ar fi fost purtată de o victimă în carne și oase și care era oferită regelui, ca partea cea mai prețioasă a acestei așa-zise împărtășanii Acest ritual se numea sacrificarea lui Huitzilopochtli De altfel, el era zeul care veghea asupra fertilității pământului Cu ocazia altor sărbători, zeul prezent nu era închipuit de o statuie sau de un animal, ci de o ființă umană Se frigea carnea victimei în porumb, după care era mâncată cu o mare poftă, în mijlocul naturii paradisiace și în orașele ale căror străzi erau în prealabil spălate și luminate54 În diferite perioade ale istorii lor, aztecii au considerat acest zeu ca pe eroul lor civilizator, cel care i-a condus - în ipostaza păsării colibri - spre o nouă patrie55 Principalii zei mexicani aveau și o culoare simbolică de recunoaștere, care, în cazul zeului Huitzilopochtli, era albastru În templul său, zeul este reprezentat ca având o față mare, cu ochi enormi, înspăimântători Capul este acoperit cu pietre prețioase, șerpi din aur și perle Într-o mână ține un arc, iar în cealaltă mai multe săgeți Un idol mic, aflat în apropierea zeului în calitate de paj al său, are lance și scut Gâtul zeului este împodobit cu figuri și inimi ale oamenilor, făcute din aur Alături de zeu erau mai multe vase cu tămâie și trei inimi umane care ardeau împreună cu tămâia56 Ansamblul grandios de construcții care îi serveau drept sanctuar se numea Tlacatecco - în traducere: locul în care erau jertfiți oameni”57 Ca o concluzie trebuie să afirmăm că religia în ansamblul ei avea un caracter crud, zeii bucurându-se și mulțumindu-se numai atunci când li se aduceau jertfe umane O altă zeitate a panteonului mexican este Tezcatlipoca, ce are ca simbol oglinda, numele său însemnând „oglindă din piatră șlefuită” La baza acestui cult se află mitul despre oglinda care face să apară lucrurile: oglinda sacră era un disc de piatră șlefuită pe o parte, cealaltă parte, reversul, fiind opac Rolul acestei oglinzi era de a arăta 54 A Anwander, Les Religions de l 'Humanite, Payot, Paris, 1955, p 87 55 În acest caz este voiba despre strămoșul său totemic, adaptat mai tâiziu unui cult complex 56 Descrierea aparține lui Bernal Diaz și este preluată din Codul Borgia - manuscris mexican ilustrat, aflat la Muzeul Național al orașului Mexic Apud A Anwander, op cit , p 87 57 Apud N Shonderblom, op cit, p 632 31 atât frumusețea naturii, dar și viitorul, zeul fiind de multe ori un zeu oracular Se credea că el trimite un sol - de multe ori o pasăre - cu o astfel de oglindă, în care apăreau succesiv imagini ale viitorului El este inventatorul focului și personificarea divină a luminii, chiar dacă are drept simbol culoarea neagră Tezcatlipoca era considerat stăpânul zonelor lumii reale, prietenul celor puternici, dar și al sclavilor; era zeul providenței și al părții dinspre nord a cerului El era zeul căldurii devoratoare a soarelui Cultul său principal se oficia la Tezcuco unde se afla și imagina înspăimântătoare a persoanei sale Cultul acestui zeu include crude sacrificii umane și la fel cu cel închinat zeului Huitzlopochtli Din mitologia zeului, aflăm că el a fost îndrăgostit de zeița florilor - Xochiquetzal - pe care o răpește de la zeul ploii - Tlaloc, ceea ce face ca el să apară și cu o latură mai umană La templul său din Tezcuco, se afla statuia înspăimântătoare a zeului, care semăna foarte mult cu celălalt zeu descris mai înainte Ochii săi erau formați din două discuri, adică din oglinzile care îl simbolizau; trupul era acoperit de pietre prețioase; el era adorat ca fiind stăpânul întunericului, aflându-se într-un conflict permanent cu ceilalți doi zei principali mexicani - Huitzlopochtli și Quetzalcoatl Cel de al treilea zeu principal mexican este Quetzalcoatl O primă caracteristică a acestuia este că el este un zeu creator, căci el este acela care creează omul din nou, după ce fusese distrus de patru ori, la sfârșitul celor patru era (sori) Quetzacoatl călătorește în lumea infernului - Mictlan - pentru a obține de la zeul Mictlantecuhtli, prin sacrificii, prețioasele oseminte păstrate de către acesta Urmează aventura: el face perechi de grămezi din oasele primite de bărbați și femei, dar pe când încerca să facă o legătură din aceste perechi de oase, el cade în groapa ce fusese săpată anume de supușii zeului infernului; se lovește mortal, împrăștie legătura de oase; apoi, învie din morți, adună oasele și se ridică pe pământ cu ele; aici, zeița Cihuacoatl le macină, iar zeul le stropește cu sângele propriu; în vremea aceasta, alți zei săvârșesc ritualul căinței; punctul final al ritualului este nașterea perechii de oameni, numită machehual O altă legendă îl înfățișează pe Quetalcoatl ca pe zeu care se jertfește aruncându-se înjar la Teotihuacan (Orașul Zeilor), pentru a deveni un soare nou și pentru a inaugura o eră nouă Quezalcoatl este și 32 astrul zilei, zeul răsăritului, în care caz se numește Tlahuhitzcal pantecuhtli (Steaua Dimineții, Luceafărul) Dar el este și Steaua Serii58 În unul dintre aceste mituri, Quezalcoatl este numit „Stăpânul nostru cel tânăr” - Topiltzin, el fiind fiul unui mare cuceritor barbar - Mixcoatl (Calea Lactee), care a întâlnit o femeie Chimalma (femeia cu scut), pe care, inițial, a vrut să o ucidă Numai că ea avea puterea de a împiedica săgețile să o atingă, oprindu-le cu mâna Uimit, războinicul renunță și decide să se unească cu ea Din unirea aceasta s-a născut un fiu -Topiltzin - care nu s-a bucurat de tatăl său: înainte ca el să se nască, acesta a murit Sunt și versiuni în care zeul este prezentat ca fiind orfan de ambii părinți, mama sa - Chimalma - murind la naștere Așa se face că acest orfan de ambii părinți este favorizat în plan supranatural El este sortit să joace un rol principal atât în luptele cosmice, cât și în istoria umanității Tragedia acestui zeu este aceea că abuzează de sora sa, iar după ce a realizat lucrul acesta a decis să-și dea foc pe un rug de pe care se va înălța definitiv la cer și astfel va deveni Steaua Dimineții Interesant este și mitul plecării lui Quetzalcoatl: văzând răutatea oamenilor, el renunță să-și continue opera civilizatoare și se retrage în casa sa din Tulla, pentru a petrece o perioadă de asceză, după care pleacă definitiv, fie spre cer, fie în largul răsăritean al oceanului Există un alt mit care se referă la făgăduința făcută de a se întoarce59 Aria de răspândire a miturilor legate de Quetzalcoatl este foarte mare, chiar dacă el apărea cu alt nume dincolo de zonele orașelor Tulla și Cholula Una dintre aceste regiuni este peninsula Yucatan, unde zeul acesta purta numele de Cukulkan (Kuk-pasăre și can-șarpe) și unde se spune că el ar fi venit însoțit de 19 divinități Majoritatea preoților din Yukatan oficiau cultul lui Cukulcan și de aceea ei se numeau cocome - pluralul de la coatl Pe lângă aceste trei zeități principale, panteonul mexican cuprindea o serie de zeități creatoare Astfel, zeul aztec Tloque Nahuaque (Stăpânul din preajmă), era acela datorită căruia trăiesc toți 58 Principalele surse referitoare la acest zeu sunt: Codex Florcntianus scris în limba nahuatl, cu multe imagini; La Legenda de los Soles din Codicele Chimalpopoca și altele care sunt importante, fiecare dintre ele voibind despre alte caracteristici ale sale 59 Așa se explică faptul că împăratul Montezuma i-a primit pașnic pe spanioli, văzând în persoana lui Cortez pe zeul Quetalcoatl care s-a întors spre a-și respecta promisiunea făcută 33 oamenii - chiar și el creându-se pe sine, căutătorul adevărului și cel care hrănește umanitatea Într-un sens mai abstract, el era socotit vecinătatea cosmică cea mai apropiată în această ipostază el era uneori confundat cu dualitatea supremă Ometeotl Ometeotl, dualitatea supremă divină a panteonului aztec, era venerat ca cel ce acționează asupra universului, creatorul celor patru zei sau patru forțe cosmice de echilibru general de la care emană istoria lumii: zeul roșu, zeul negru, zeul alb și zeul albastru Ometeotl este definit astfel de un mit reținut de Codicele Florentin: „Muma zeilor, tatăl zeilor, zeul bătrân care se află în miezul focului în temnița de peruzea Domnul nostru este stăpânul apropierii nemijlocite El cugetă ceea ce vrea, el hotărăște și se desfătează Așa cum ar fi vrut, așa vrea el La mijloc, ne ține în căușul palmei sale și ne mișcă după cum vrea Noi ne mișcăm, ne rotim ca niște bile și el ne mișcă fără nici o țintă Noi suntem un mijloc de desfătare pentru el, iar el își râde de noi”60 Zeul acesta este numit și cu alte calificative: zeul arhaic al focului (Huehueteotl), cel care face numai ce vrea (Monenequi), cel prin care toți există (Ipalnemohuani) Tonacatecuhtli - zeu aztec care dispune de însușiri creatoare parțiale, venerat ca zeu al hranei, al întreținerii funcțiilor vitale Este, de cele mai multe ori, venerat împreună cu soția sa, Tonacacihualtl Tlazolteotl (Mâncătoarea de spurcăciuni) este zeița pământului, Maica Gliei dar și a tuturor deșeurilor vieții, a păcatelor trupești, a murdăriei și a gunoaielor În același timp, ea este și protectoarea nașterilor, ea fiind mama zeului Cinteotl - zeul porumbului, în această funcție purtând numele de Toci (bunica oamenilor); dualitatea absolută este reprezentată de această zeiță, adică fertilitatea absolută și moartea totală În cadrul ceremoniilor cultivării și recoltării porumbului, cel din urmă ritual al porumbului copt era îndeplinit de azteci în cinstea acestei zeițe: cu această ocazie era sacrificată o femeie, care pe durata ceremoniei purta numele de Toci; aceasta era decapitată și i se lua scalpul, ce urma să fie purtat ca o mantie de un preot, ce era astfel recunoscut ca renăscut din Toci După defilarea războinicilor prin fața acestui preot, el devenea un țap ispășitor, ce lua asupra lui toate păcatele lumii Ritualul era însoțit de dansuri Regele și toți asistenții treceau prin fața preotului și îl alungau, lovindu-l cu diferite obiecte 60 Apud A Anwander, op cit, p 346 34 Preotul, înfășurat în scalpul femeii sacrificate ce o reprezenta pe Toci, fugea către graniță; ajuns acolo, el spânzura scalpul și astfel ritualul lua sfârșit Este de reținut faptul că în cultul acestei zeițe a luat naștere și ritualul „spovedaniei” care oferea iertarea totală de păcate; acesta se putea face o singură dată în viață Uneori zeița era înfățișată ținând o coadă de mătură în mână, iar alteori un șarpe, probabil ca simbol falic61 Chicomecoatl (7 șerpi) era zeița porumbului Era reprezentată cu părul lung din mătase de porumb, împodobită cu flori acvatice și purtând o apărătoare de razele soarelui Ea purta de grijă oamenilor în vremea secetelor Este reținut de cercetătorii civilizației aztece ritualul porumbului: se caută zeul porumbului și se aduce un strujan verde căruia i se oferă ofrande, iar seara este însoțit de alai la templul zeiței Chicomecoatl, grupurile de fete purtând mănunchiuri de câte șapte coceni din recolta precedentă Fetele erau copile, adolescente și mature simbolizând cele trei stadii ale porumbului62 Cinteotl este un zeu aztec, fiu al zeiței Tlazolteotl, ocrotitorul principal al porumbului și patronul roadelor pământului, după cum este definit într-un imn liturgic: „ inima mea poartă flori și fructe în toiul nopții Eu, Cinteotl, m-am născut în paradis Eu vin din țara florilor Eu sunt floarea nouă, glorioasă și singura îmbietoare Cinteotl s-a născut din apă; ca muritor, ca bărbat tânăr s-a născut din albastra casă cerească a peștilor”63 Nu este greu să ne dăm seama că porumbul, hrana de bază a popoarelor precolumbiene, era ocrotit de mai multe divinități după vârstele plantei: de la zeița fecioară Xilonen (porumb tânăr) până la Maica porumbului matur, Toci Sacrificiile legate de stadiile de dezvoltare ale porumbului erau două: după 60 de zile de la începerea recoltării se sacrifica o fecioară ce o simboliza pe Xilonen; când porumbul intra în uzul alimentar, era decapitată și jupuită o femeie ce simboliza pe Toci Era ultima ceremonie a anului agricol mexican Xochipilli era prințul florilor și simboliza frumusețea, tinerețea; era ocrotitorul florilor și patronul sărbătorilor; era fratele 61 Ixcuna (4 chipuri) era zeița identificată adeseori cu Maica Gliei 62 Sahagun B, Istoria generală a lucrurilor din Noua Spanie, Ed Meridiane, București, 1989, p 67 63 G Vaillant, Civilizația aztecă, Ed Științifică, București, 1964, p 79 35 geamăn al zeiței Xochiquetzal; el simboliza extazul în fața frumuseții vii și a priveliștilor florale, fericirea și dragostea, fiind considerat unul dintre cei 13 paznici ai orelor zilei Zeii ploii și ai umidității aveau locul lor în panteonul mexican, rolul lor fiind foarte important în creșterea porumbului, planta care asigura cea mai mare parte a hranei populației aztece Tlaloc (cel care hrănește) era zeul ploii și la un moment al istoriei religiei aztece, el devine zeul suprem, socotit a fi cel mai mare binefăcător și protector al vegetației Lumina și trăsnetele erau simbolurile sale Din păcate, el era veșnic înfometat și sacrificiile în cinstea lui erau numeroase și de o cruzime ieșită din comun: prizonierii ce urmau să fie sacrificați erau aduși în fața templului Primii sacrificați se numeau „baza celorlalți”, peste ei căzând ceilalți Inimile lor erau adunate într-un vas pe care îl purtau într-o procesiune până la lacul Mexico, unde se considera că ar exista una dintre locuințele lui Tlaloc Focul, element principal în mitologiile omenirii, considerat a fi cauza și motorul vieții, pe de o parte, dar și distrugător sau purificator, pe de altă parte, a fost venerat ca zeu și cinstit ca atare prin numeroase jertfe La fiecare ciclu de 52 de ani, mexicanii precolumbieni aprindeau focul în cadrul unui ritual deosebit închinat zeilor Huehueteotl și Xiuhteculti Sărbătoarea de aprindere a focului se numea „anii noștri sunt legați”, pentru că urma să înceapă un nou ciclu de 52 de ani Ceremonia aprinderii focului se desfășura într-un loc numit Uixachtlan Rolul de motor al vieții acordat focului era subliniat de credința oamenilor că dacă focul nu s-ar fi aprins, lumea s-ar fi sfârșit în bezna nopții De aici, locul important acordat zeilor focului în mitologia aztecă La sfârșitul ciclului, toate focurile erau stinse și era aprins noul foc ce urma să ardă în următorii 52 de ani Ritualul acesta presupunea multe sacrificii umane: oamenii erau aprinși de vii și alergau ca niște torțe umane Se pare că pentru realizarea unor astfel de „performanțe”, aztecii foloseau magia drogurilor, spre a alina durerea acestor torțe ••64 vii Cultul era minuțios organizat în Mexic Existau aici construcții mărețe (Teocalli), altare imense care erau în general în * 64 În desenele din Codicele Fejervari-Mayer, zeul este înfățișat într-un laborator unde prepară câteva fructe la o flacără Apud H Lehman, Civilizații precolumbiene, Ed Humanitas, București, 1995, p 112 36 formă de piramide, cu multe trepte, în vârful cărora se înălțau mici capele ce adăposteau imaginile zeului Zeul Quetzalcoatl avea adevărate temple, în formă de cupolă Sărbătorile erau foarte multe, cele mai multe anuale, fixe sau mobile și formau calendarul religios al mexicanilor precolumbieni Piramida făcută din capetele oamenilor sacrificați pe care spaniolii au văzut-o atunci când au intrat în templul din Mexico atestă prezența ritualurilor sacrificiilor umane Pe de altă parte, trebuie semnalat și faptul că se poate constata din studiul acestor credințe religioase că exista o puternică tendință ascetică, mărturie fiind numeroasele mânăstiri de bărbați și de femei existente pe acest teritoriu65 Rugăciunile pe care spaniolul Sahagun le-a publicat sunt total diferite de tot ceea ce am văzut ca practici religioase ale populației aztece66 Preoții azteci purtau părul lung și nepieptănat; acoperiți de sângele victimelor și a torturilor pe care și le aplicau lor înșiși, aveau fața și trupul vopsit cu negru și purtau mereu pe ochi cenuși și pilule din tutun, pentru a putea ajunge la stările de extaz atunci când voiau ei67 În afară de aceasta, mulți dintre ei erau pricepuți în ale științelor și speculațiilor religioase68 În istoria religiilor mexicane întâlnim o figură grandioasă ce merită un loc aparte: este vorba despre prințul Tezucuco Nezahualcoyotl, care a trăit în secolul al XV-lea Luându-i-se moștenirea, a fost pentru multă vreme un fugar și un proscris; în cele din urmă, a reușit să reintre în posesia acestei moșteniri și să urce pe tronul ocupat mai înainte de tatăl său Domnia sa a fost deosebit de înțeleaptă și de fericită El este recunoscut ca un reformator religios Astfel, el a ridicat un templu (teocalli) Zeului nevăzut al lumii, în care nu exista nici o înfățișare a zeului și unde nu se aducea nici un fel de sacrificiu sângeros În această succintă prezentare a vieții religioase mexicane am putut cunoaște materialismul magic al „zeului devorat”, concretizat în mesele sacrificiale proprii canibalismului O altă caracteristică este aceea că autorul creației trebuie să procreeze mereu, pentru ca să se 65 A Anwander caracterizează viața monahală de aici diept „o caricatură”, având în vedere că sacrificiile umane se aflau la baza tuturor ritualurilor De asemenea, spune el, nu există nici o urmă de moralitate în credințele acestea ale popoarelor precolumbiene Cf op cit, p 87 66 Cf P-D Chantepie de la Saussaye, op cit, p 27 67 Apud A Anwander, op cit, p 87 68 Același lucru se întâlnește și în China și în Babilon 37 păstreze puterea sa creatoare Viața naturii purcede din moarte Astrele trebuie ajutate și hrănite cu sângele oamenilor, sucul vital al zeilor Să nu uităm că în templul principal din Mexico, Montezuma i-a arătat lui Cortez trei inimi umane sacrificate în aceeași zi, care ardeau ca niște torțe în fața zeului Tezcatlipoca De asemenea, solul era parcă acoperit de o crustă din sângele oamenilor sacrificați Torquemada spune că numai la o singură sărbătoare au fost sacrificați 62 344 de oameni69 Văzând toate acestea, spaniolii au fost convinși că se află în prezența unor lucrături diavolești, iar că templele, cultul, preoții, procesiunile, incantațiile, ascetismul, toate manifestările cultuale erau patronate de forțele întunecate ce-l aveau ca autor pe diavol În tradiția aztecă se făcea profeția conform căreia aztecii aveau să progreseze până când ei vor vedea un uliu mâncând șarpele, până când oamenii albi vor veni și vor cuceri țara lor și vor aduce o nouă religie 69 Apud A Anwander, op cit , p 88 38 AȘEZĂMINTE SOCIALE BUCUREȘTENE ÎNFIINȚATE PRIN CONTRIBUȚIA BISERICII Pr Conf Dr Constantin Pătuleanu Filantropie, așezăminte sociale, spitale, bolnițe IÎ București, înainte de întemeierea spitalelor și chiar după înființarea acestora, pe lângă unele biserici existau chilii sau clădiri modeste în care erau adăpostiți bătrâni, infirmi și copii Asemenea clădiri sunt amintite la bisericile Sfânta Vineri, Manea Brutaru, Antim, Mărcuța, Sf Gheorghe, Udricani etc În afară de aceste adăposturi (azile sau orfanotropioane), pe lângă unele mănăstiri, ca de pildă, la Sărindar, unde se afla o icoană făcătoare de minuni a Maicii Domnului, existau, de asemenea chilii, unde se adunau bolnavii în așteptarea vindecării Primul spital din București a fost clădit la începutul secolului al al XVIII-lea, la Mănăstirea Colțea, pentru bolnavii cu „rane” În cursul acestui secol s-au mai înființat încă trei spitale, două pentru ciumați - Sfântul Visarion și Dudești - și unul pentru „boale hronicești” (boli cronice) la Pantelimon În primele decenii ale secolului următor, numărul spitalelor din București a crescut cu încă două, Filantropia și Brâncovenesc Din aceste șase vechi spitale bucureștene, două au dispărut (Sfântul Visarion și Dudești), iar celelalte patru au fost reconstruite în a doua jumătate a secolului al XlX-lea și în secolul XX În afară de aceste spitale, în timpul războaielor austro-ruso-turce - care se purtau și pe teritoriul țării noastre - anumite clădiri din oraș erau transformate temporar în spitale Astfel, în timpul războiului din 1806-1812, au fost transformate în spitale Curtea Arsă, casa lui Grigorie Brâncoveanu, casele de la Domnița Bălașa și altele70 La începutul secolului al XVIII-lea, mitropolitul Antim Ivireanul (1708-1716), ctitorul mănăstirii Tuturor Sfinților din București71, își intitula testamentul, în chip programatic: „Învățământul 70 Emil și Ion Vârtosu, Așezămintele Brâncovenești, vol I , Buc 1938, p 159 71 Zidirea mănăstirii a început în vara anului 1713, în mahalaua Popii Ivașco, pe locul unei biserici de lemn ridicată de paharnicul Staicu Merișeanu, și a fost complet terminată în anul 39 pentru așezământul cinstitei mănăstiri a Tuturor Sfinților, adică capete 32, între carele să coprind toată chiverniseala mănăstirii și rânduiala milelor ce s-au hotărât să se facă pre an la săraci și la lipsiți din venitul casei” Între dispozițiile principale, mitropolitul Antim stabilea, în cap 6, să fie ajutați copiii săraci, dornici să învețe carte, rânduind ca tot din patru în patru ani să fie întreținuți câte trei copii săraci, între 10 și 15 ani, cărora să li se dea șase bani pe zi pentru mâncare și îmbrăcăminte la Paște Unul dintre preoții mănăstirii era îndatorat „să-i învețe carte și alte rânduiale bisericești”, în românește și slavonește În cap 7-12, se prevedea ca mănăstirea să dea 300 taleri pentru îngroparea oamenilor săraci, să ajute cu bani, în fiecare zi de sâmbătă și duminică, pe cei din temniță, să cumpere haine la câte trei oameni săraci și la trei fete sărace în fiecare an la Joia Paștilor, să dea câte 15 taleri în fiecare an pentru măritatul unei fete sărace În cap 22 obliga pe egumen și pe preoții mănăstirii să cerceteze pe cei bolnavi, inclusiv pe țigani, „de vreme ce sunt și ei botezați în numele Sfintei Troițe și sunt creștini ca și noi” Iar cap 31 prevedea, în cazul înmulțirii veniturilor mănăstirii, „să se îndoiască această rânduială a milosteniei ce s-au hotărât să se dea la săraci și la altele câte scriem într-aceste capete”72 După moartea tragică a mitropolitului Antim, petrecută în 1716, mănăstirea a cunoscut o perioadă grea În timpul domniei lui Alexandru Ipsilanti (1774-1782) se hotărăște ca în chiliile mănăstirii să funcționeze o orfanotropie73 La sfârșitul secolului al XVIII-lea, însă, clădirile din jurul bisericii erau în stare de ruină Ajungând în sărăcie, mănăstirea a fost închinată, la 22 mai 1895, ca metoh Episcopiei de Argeș, urmând să se deschidă aici o școală de învățătură pentru preoți74 La mijlocul secolului al XVIII-lea, Domnița Bălașa, fiica lui Constantin Brâncoveanu și soția marelui ban Scarlat Lambrino a clădit două biserici pe prundul Dâmboviței, unde își avea casele: una cu 1715, cum arată pisania, având și chilii Cf Vezi Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al monumentelor feudale din București, p 167 72 Ghenadie Enăceanu, Testamentul mitropolitului Antim Ivireanul, „Biserica Ortodoxă Română”, IX, nr 2, 1885, p 168 73 D Fotino, Istoria generală a Daciei, trad, G Sion, vol II, Buc 1859, p 172 Vezi și V A Urechea, Istoria românilor, vol I, Buc 1891, p 387-388 74 Seminarul înființat la București, în 1836, în temeiul Regulamentului Organic, a funcționat un timp la Mănăstirea Antim Cf V A Urechea, Istoria românilor, vol VII, Buc 1895, p 27-28 40 hramul Botezul Domnului75 și alta cu hramul Înălțarea Domnului, zidită în 1750-1751, care avea și case în jur, în care a funcționat din anul 1745, o școală cu limba de predare română, și un azil, începând din anul 175176 Spitalul n-a apărut la noi decât în veacul al XVIII-lea, și nu din grija Bisericii, care rămăsese la vechile ei forme de asistență: găzduire pe timp de cel mult trei zile, milostenia în alimente, slujbele religioase etc , ci din inițiativa particulară Cauzele acestei întârzieri sunt multiple, dar în primul rând ele rezidă în evoluția social-culturală a societății românești În orice caz, spitalele românești nu au ieșit din transformarea sau adaptarea bolnițelor77 Dar n-au provenit nici din xenodohii, așa cum s-a întâmplat peste tot în răsăritul și apusul Europei78 Este drept că s-a invocat existența la noi a unui spital, la Suceava în 1619, pe temeiul unui document transcris, în 1818, în condica Mitropoliei Moldovei Termenul „spital” din acest document redă probabil, în traducere (căci originalul slavon nu se cunoaște), cuvântul „bolniță” care apare în alte documente privind instituția Dacă un călător din 1641 vorbește de „hospedale”, trebuie să ținem seama că acest cuvânt avea pe atunci înțelesul de han Bolnița de la Suceava nu a fost altceva decât un azil pentru „săraci și neputincioși și șchiopi și orbi”, după înșiși termenii din hrisoavele de milă sau „per gli amalati e poveri”, cum spune călătorul P Baksic79 Partizanii teoriei vechimii spitalelor la noi se bazează și pe Cartea românească de învățătură din 1646, care vorbește de „șpitali” Numai că textul românesc este tradus din latinește, din opera juristului Prospero Farinacci, unde corespunzător are forma „hospitale” Îndreptarea legii din 1652, folosește același pasaj, dar pune „casa de mișăi bolnavi” în loc de „șpitali”, tocmai fiindcă pe atunci nu se știa ce era „șpitali”, întrucât instituția aceasta nici nu exista la noi De 75 Această biserică, zidită de Bălașa și soțul său Scarlat Lambrino, între anii 1743-1744, ca paraclis al caselor lor, șubrezită la cutremurul din 1838 și reparată în 1842, a fost dărâmată în 1871, împreună cu casele ctitorilor, pe locul altarului punându-se în 1883 o placă comemorativă Cf Emil și Ion Vârtosu, Așezămintele Brâncovenești, p 193 76 Emil și Ion Vârtosu, Așezămintele Brâncovenești, p 96-98 77 P Gh Samarian, Medicina și farmacia în trecutul românesc, vol III, Buc , 1938, p 74 78 V L Bologa, G Brătescu, B Duțescu, St M Milcu, Istoria medicinii românești, p 123 79 N Vătămanu, Medicina veche românească, Buc 1970, p 101 41 asemenea, nu a pus nici „bolniță”, căci denumirea nu se potrivea, fiind rezervată infirmeriei călugărilor Astfel, cel dintâi adevărat spital din Țara Românească și Moldova a fost cel de la Colțea, clădit de spătarul Mihai Cantacuzino, în cadrul unui complex mănăstiresc și deschis la 14 decembrie 170480 Un document din 29 martie 1709 arată că Mihai Cantacuzino, mare spătar, vrând să facă școală pentru copii, bolniță și casă de străini, cumpărase locul de la Mitropolie80 81 și făcuse întâi biserica mare, cu hramul Sfinții Trei Ierarhi (Trisfetitele), aceasta fiind gata în 1702, și apoi, în jurul ei „case pentru odihna celor neputincioși, spițerie, odăi pentru chirurg, școală, odăi pentru dascăli, casă pentru epitropul și iconomul mănăstirii și o casă pentru un arhiereu”82 83 La poarta de intrare a fost zidită o clopotniță înaltă și frumoasă, cu mai multe clopote, deasupra căreia se înălța faimosul turn (Turnul Colței, zidit între 17141715, data pisaniei) Spitalul este pomenit prima dată în documente la 17 aprilie 170883 În chiliile Mănăstirii Colțea a funcționat în secolul al XVIII-lea, pe lângă școala românească, și o tipografie84 Cauza primă a realizării acestei fundații este evoluția societății românești și obligația de a răspunde la nevoile ei Epoca de înflorire culturală din vremea domniei lui Brâncoveanu întrunise la București, în jurul personalități umanistice a stolnicului Constantin Cantacuzino, un număr apreciabil de învățați, care alcătuiau aici o adevărată academie85 Stolnicul, ca și fiul său Răducanu86, se interesau 80 Idem, Contribuții la istoricul înființării Spitalului Colțea, Buc 1962, p 145 81 Pe acest loc fusese o biserică de lemn, cu hramul Sfânta Paraschiva, construită de Udrea slugerul, la mijlocul secolului al XVII-lea, pe la 1641-1642 După moartea ctitorului, în 1655, biserica a rămas pe seama fratelui său, Colțea Doicescu, mare clucer, care o închină Mitropoliei, în timpul domniei lui Radu Leon De la acest clucer Colțea, care avea case aproape de biserică, și-a luat apoi numele mahalaua și biserica La 18 iunie 1669, mahalaua se numea a bisericii lui Colțea clucer Cf Ion Ionașcu, Documentele Mănăstirii Colțea, Buc 1941, p 2528 82 Academia Română, doc CCCLXXIX/32 83 Ion Ionașcu, Documentele Mănăstirii Colțea, p 92-93 84 La 3 aprilie 1749, din porunca lui Grigorie Ghica, tipografia de la Colțea a fost mutată la Mitropolie Vezi „Biserica Ortodoxă Română”, XXIII (1899), p 132 85 N Vătămanu, Stolnicul Constantin Cantacuzino printre cărturarii țării sale, în „Viața Românească”, XIX, nr 6, 1966, p 157 86 Ctitor de cărți de medicină împodobite cu ex-libris-ul său, Răducanu, învățatul fiu al Stolnicului Cantacuzino, era probabil aplecat spre medicină din cauza sănătății sale șubrede El a murit în 1715, în vârstă de 40 de ani Răducanu a intervenit pe lângă Marcu Porfiropolu, directorul Academiei de la Sfântul Sava, să traducă Aforismele lui Hipocrate din greaca veche 42 îndeaproape de medicină În biblioteca lui se găseau importante tratate tipărite și manuscrise, unele dintre ele adnotate87 Printre cei care-l înconjurau, majoritatea o formau medicii, aproape toți foști elevi ai Universității din Padova Spătarul însuși văzuse cum funcționau spitalele în Orient și mărturisește că l-a impresionat o asemenea situație la Cairo Din aceste îndemnuri conjugate a ieșit gândul de a înființa spitalul de la Colțea, luându-se ca model în organizarea lui o instituție venețiană „Hospitale di Santo Lazaro Mendicanti” Spitalul a fost făcut pentru „bolnavi de cei cu răni și buboși”, ce trebuiau să fie îngrijiți gratuit în spital, care avea pentru șederea și hrana lor numeroase venituri lăsate de fondator88 Ctitoria, având școală și spital, a obținut milă de la domnie dijma din bolovanii de sare de la ocna Slănic și diverse scutiri de dări89 Cu toate acestea, către sfârșitul secolului al XVIII-lea, cum spun documentele, săracii erau primiți în spital cu mare greutate Alexandru Moruzi arată, de pildă, că, deși „spitalul este îndestulat cu multe mili și privilegii, totuși, bolnavii (se înțelege cei săraci) nu sunt primiți în spital și, dacă sunt primiți, nu sunt îngrijiți Căutarea cea trebuincioasă nu și-o au bolnavii pe deplin ”90 La înființare, spitalul de la Colțea avea 24 de paturi, în două corpuri de clădiri, una pentru bărbați și alta pentru femei, fiecare cu câte 12 paturi, despărțite printr-un paraclis, cu hramul Sfinții Doctori fără de arginți Cosma și Damian, „ca să auză bolnavii în toate zilele sfânta slujbă”91 A avut ca personal medical un chirurg și un spițer, dar n-a avut medic La nevoie, venea unul dintre cei aflați în oraș ca să de în neogreacă, spre folosul elevilor Academiei cărora elina clasică le era mai puțin accesibilă decât greaca modernă Cf I C Filitti, Arhiva Gh Gh Cantacuzino, Buc 1919, p XXX 87 Corneliu Dima-Drăgan, Biblioteca unui umanist român, Constantin Cantacuzino Stolnicul, Buc 1967, p 177 88 Ion Ionașcu, Documentele Mănăstirii Colțea, p 151 89 V A Urechea, Istoria românilor, vol II, Buc 1892, p 170-172 90 Vezi Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al monumentelor feudale din București, p 135, nota 5 91 Nicolae Iorga, Genealogia Cantacuzinilor, Buc 1902, p 342 Pe lângă biserica mare, cu hramul Sfinții Trei Ierarhi, complexul mănăstiresc de la Colțea mai avea și trei paraclise: unul, cu hramul Sfânta Paraschiva (hramul vechii biserici a lui Colțea clucerul) la casele arhiereului, altul, cu hramul Sfinții Cosma și Damian, pentru bolnavii spitalului, și cel de-al treilea, cu hramul Toți Sfinții, zidit pentru școlari de vornicul Șerban Cantacuzino, fiul lui Drăghici spătarul Cf Ion Ionașcu, Școala de la Colțea, „Biserica Ortodoxă Română, LVI, nr 11-12, 1938, p 815 43 ajutor la „boalele iuți”, fiindcă specificul spitalului era pentru „bube și răni” Administrarea era încredințată unei epitropii de negustori În 1795, s-a adăugat la vechea construcție a spitalului, în partea de sud, o clădire înaltă cu trei săli mari pentru femei, numită spitalul de sus „al doamnei”92 După o descriere făcută de doctorul Caracaș, pe la începutul secolului al XIX-lea, clădirea spitalului avea o formă pătrată, cu pereți înalți de cinci stânjeni, fiind înconjurată din toate părțile de diferite construcții Spitalul avea 30 de încăperi, dintre care numai patru erau pentru bolnavi, cele mai multe fiind folosite drept locuințe, iar unele erau pustii În cele patru încăperi, 30 de bolnavi zăceau de-a valma, într-o atmosferă viciată de mirosul rănilor infectate și al dependințelor insalubre Clădirea făcută la 1795 era deja părăginită, trebuind să fie reparată93 Dărăpănat la cutremurul din 1802, vechiul spital a fost dărâmat în anul 1836 și refăcut în anii următori, de arhitectul Conrad Schwink, după planurile arhitectului Faiser, fiind terminat în 1842 Noul spital avea două caturi, cu câte patru odăi a 14 paturi și alte câteva pentru femei În 1849 s-a adăugat un etaj la clădirea rotundă a spitalului Nici această nouă clădire n-a durat prea mult În 1887, a fost dărâmat din nou și pe locul lui s-a construit spitalul actual94 Înființarea, deși atât de târzie, a Spitalului Colțea a constituit un îndemn puternic pentru fondarea altor instituții asemănătoare Între acestea a fost azilul de bătrâni invalizi de la Sfânta Vineri Hereasca din București95, construit în anul 1745 de marele ban Constantin Năsturel-Herescu (1682-1752), compus din șapte camere În 1756, prin diata sa, marele ban lasă să se facă și chilii de spital pentru bolnavi sărmani, înființându-se astfel unul dintre spitalele de început al Bucureștilor Pentru întreținerea spitalului s-au construit și trei brutării pe terenul bisericii, care aveau obligația să dea drept chirie câte zece pâini pe zi pentru bolnavii săraci Pentru întreținerea azilului și a spitalului de săraci, domnia a acordat bisericii, în 1775, unele scutiri de dări96 La 22 92 V A Urechea, Istoria românilor, vol III, Buc 1892, p 713-715 93 V A Urechea, Istoria românilor, vol VII, Buc 1895, p 532 94 Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al monumentelor feudale din București, p 136 95 Zidită între anii 1644-1645 de Niță, mare agă, cu hramul Sfânta Paraschiva, biserica ajunge în secolul al XVIII-lea în grija familiei Năsturel-Herescu, care avea case în apropiere Reclădită în 1839, mai mare decât prima, de generalul Constantin Năsturel-Herescu, biserica a fost reparată și restaurată de mai multe ori de-a lungul anilor Cf D Fotino, Istoria Daciei, vol III, Buc 1859, p 166 A fost demolată în 1987 96 Vezi V A Urechea, Istoria românilor, vol II, Buc 1892, p 843-844 44 februarie 1788, făcându-se hotărnicia bisericii, „căci multă lume călcase curtea și își făcuse pe ea case și nămesii” se vede că în „ocolnica” bisericii erau case de școală, bolniță, azilul și cimitirul, precum și trei brutării din venitul cărora se întreținea bolnița (spitalul) Prin testamentul său din 5 ianuarie 1855, generalul Constantin Năsturel Herescu (1798-1874), neavând moștenitori, lasă bisericii Sfânta Vineri jumătate din averea sa cuprinzând și moșia Năsturelu din Teleorman, în care se cuprindea și averea soției sale Elina, născută Băleanu, decedată între timp, ca din venituri să se întrețină azilul pentru bătrâni infirmi de ambele sexe, bolnița (spitalul) pentru căutarea bolnavilor săraci, aflate în curtea bisericii, precum și casele parohiale, și să se răspundă lefurile preoților și personalului bisericii97 Reparate după cutremurul din 1838, chiliile azilului, compus din șapte camere, sunt dărâmate în 1890 și se construiește o nouă clădire cu etaj pentru 37 de bătrâni, prevăzută și cu locuință pentru un preot Este vorba de aripa dinspre sud, numită „Azilul Marelui ban și general Constantin Năsturel-Herescu” În 1897 se clădește aripa dinspre răsărit, denumită „Azilul Constantin și Matei Băleanu”, ce cuprindea pe lângă camerele pentru azilence (bătrâne) și locuințe pentru doi preoți, un diacon și un paracliser98 În 1952, prin efectul legilor de atunci, Biserica pierde dreptul de a mai face asistență socială, aceasta trecând asupra Statului Ca urmare, azilul de la Sfânta Vineri este desființat, azilanii sunt evacuați din casele bisericii, care sunt transformate de autorității în locuințe pentru chiriași În 1987, biserica cu clădirile ei sunt demolate și toată zestrea ei împrăștiată99 Adevăratul vlăstar al fundației de la Colțea a fost, însă, Spitalul Pantelimon, clădit odată cu mănăstirea, între 1735 și 1752, de generosul domn Grigore al II-lea Ghica Spitalul avea 12 paturi și era destinat îngrijirii bolnavilor „ce ar pătimi de boale cronice”, bărbați și femei, de orice treaptă La sfârșitul secolului al XVIII-lea, în timpul domniei lui Alexandru Moruzi (1793-1796), i s-au mai adăugat încă 18 paturi100 97 Victor Alexandrescu, Biserica Sfânta Vineri-Hereasca din București, „Biserica Ortodoxă Română”, CXV, nr 1-6, 1997, p 223-224 98 Nicolae Stoicescu, Repertoriul , p 302 99 Victor Alexandrescu, op cit , p 223-224 100 D Fotino, Istoria generală a Daciei, vol II, Buc 1859, p 157 45 Situația spitalului Pantelimon nu era, însă, prea bună Din pricina heleșteelor întinse și a gârlei din apropiere se formaseră bălți și mlaștini, înecând terenurile din jurul spitalului De aceea, atât internații, cât și locuitorii din împrejurimi suferea de „friguri intermitente” Mai era și proasta stare a așezământului, deși prin averea sa , era una dintre cele mai bogate fundații ale țării Avariat de cutremurul din 1802, spitalul a fost reparat în anii următori În 1817, la clădirile vechi s-a adăugat o clădire nouă, mai înaltă și mai încăpătoare În 1824 i se mai adaugă șase paturi A fost dărâmat și refăcut în 1867-1868, prin stăruința doctorului Carol Davila Pe latura de sud se ridică o nouă clădire cu 80 de paturi și un orfelinat, având subsol, parter și un etaj Între anii 1889-1890, capacitatea spitalului se mărește cu încă 160 de paturi, prin ridicarea unei noi clădiri pe latura de este, cu parter și etaj101 Construcțiile au funcționat ca spital cu profil de boli nervoase până în anul 1977, iar în ultima perioadă a fost sanatoriu TBC Puternic afectat de cutremurul din 1977, ansamblul de clădiri Sfântul Pantelimon fost abandonat, iar în anul 1984 a fost demolat, biserica rămânând în picioare până în 1986, când a fost dărâmată (Astăzi, pe locul vechiului așezământ se ridică complexul turistic „Lebăda”, cu hotel și restaurant) Cum, însă, epidemia de ciumă făcea necesară internarea unui mai mare număr de bolnavi, s-a ridicat alături un al doilea spital, Sfântul Visarion102 A fost zidit tot de Grigorie Ghica, în jurul anului 1750, odată cu spitalul Pantelimon și aproape de acesta, ca spital pentru ciumați Lângă clădirile spitalului s-a construit și o biserică cu hramul Sfântul Visarion103 Prin hrisovul-testament din iulie 1752, domnitorul a hotărât ca așezământul să fie condus de o epitropie, care să aibă ca președinte pe mitropolitul Neofit, și i-a rânduit norme de chivernisire și funcționare, stabilind ca îngrijirea, tratarea și hrănirea bolnavilor internați, „de orice treaptă”, să fie gratuită104 De aceea, Grigorie II Ghica a înzestrat mănăstirea și spitalul Sfântul Pantelimon, ca și spitalul pentru ciumați Sfântul Visarion, cu bogate danii, „mișcătoare și 101 Nicolae Stoicescu, Repertoriul , p 137 102 P Gh Samarian, op cit , vol III, p 107 103 V A Urechea, Istoria românilor, vol II, p 512 104 Alexandru Gălășescu, Eforia Spitalelor civile, Buc 1900, p 179 46 nemișcătoare”, și cu „altă milă deosebită pe an, de la cămara domnească”, ca să fie „sfintei mănăstiri de întărire și bolnavilor de hrană și de chivernisire”105 Pe lângă numeroase moșii hărăzite de ctitor, din averea personală sau din proprietățile domnești, cât și de alți donatori, Grigorie Ghica a afierosit așezământului încă unsprezece mănăstiri și schituri, care au devenit, astfel, metocuri ale Mănăstirii Sfântul Pantelimon Trebuie subliniat faptul că aceste metocuri, cu averile lor și prin stăruința celor care au ostenit acolo, au adus o importantă contribuție la susținerea așezământului ctitorit de Grigorie Ghica și, prin aceasta, la opera de caritate din Țara Românească106 Dintr-un document din timpul lui Caragea, rezultă că lângă biserica Sfântul Visarion erau numai două chilii pentru bolnavii de ciumă și lingoare În hrisovul din 1796 se afirmă, însă, că la spitalul Visarion erau patru odăi, cu 40 de bolnavi107 Fiind mic și neîncăpător pentru bolnavii numeroși, în 1786 s-a procedat la înființarea de colibe și bordeie, pentru „lazaretul zmereduiților”, unde aceștia rămâneau vreme de 40 de zile108 Când numărul bolnavilor se înmulțea, se foloseau pentru adăpostirea lor și casele locuitorilor din Pantelimon Spitalul de ciumați Sfântul Visarion a fost desființat în anul 1797, după înființarea celui de la Dudești109 Deoarece micul spital Sfântul Visarion devenise neîncăpător pentru numărul mare al bolnavilor de ciumă, în 1796, în timpul domniei lui Alexandru Moruzi, a fost întemeiat spitalul Dudești Din câteva documente care ni s-au păstrat, rezultă împrejurările și modul în care a fost construit La 2 aprilie 1796, domnitorul Alexandru Moruzi stabilește ca vornicii Brâncoveanu și Costache Ghica să se ocupe de zidirea spitalului, care trebuia isprăvit în trei luni Spitalul urma să aibă mai multe odăi și o biserică mică110 Spitalul a fost construit în vara anului 1796, pe moșia fostului mare logofăt Nicolae Dudescu, având o suprafață de 278 pogoane Se zidiseră două clădiri, una cu 15 odăi „pentru prostime” și, 105 Ibidem, p 169-170 106 Pr Constantin Voicescu, Schituri-metocuri ale Mănăstirii Sfântul Pantelimon, „Biserica Ortodoxă Română”, XCII, nr 1-2, 1974, p 121 107 V A Urechea, Istoria românilor, vol VI, Buc 1893, p 725 108 P Gh Samarian, Ciuma, Buc 1932, p 131 109 P Gh Samarian, O veche monografie sanitară a Munteniei, p 149 110 V A Urechea, Istoria românilor, vol VI, p 719-720 47 separat, o alta „pentru oameni de bună stare”, cu patru apartamente, fiecare având o odaie mică și o cameră În afară de aceste clădiri, s-a mai construit alta „pentru curățenia celor molipsiți, dar sănătoși, care se numește lazaret”, cu 40 de camere, din care 20 aproape de apa Dâmboviței (fiecare cu o curte și un puț) și 20 spre satul Dudești (câte două într-o curte) Aceste odăi erau înșirate pe un drum închis la ambele capete cu câte o poartă Lângă lazaretul dinspre Dudești s-au mai construit încă 12 căsuțe, pentru cei bănuiți de ciumă, precum și o „casă înaltă”, cu odăi pentru epistați, și magazii pentru păstrarea zaharelei111 Biserica spitalului, cu hramul Sfinții Haralambie, Alexandru și Visarion, avea două intrări: una din spital și alta din afara spitalului, care era închisă în timp de epidemie112 Noului spital i s-au dat pentru întreținere veniturile a trei din marile mănăstiri ale țării: Cozia, Tismana și Câmpulung și 60 de oameni cu căruțe, numiți „spitalioți”, care aduceau bolnavii și lucrurile acestora113 Reparat în anul 1806114, spitalul a servit ca adăpost bolnavilor de ciumă în timpul domniei lui Caragea, când epidemia a secerat mii de vieți În octombrie 1807 erau în spital 500 de bolnavi115, iar mai târziu, după cele spuse de doctorul Caracaș, în camerele spitalului erau înghesuiți mai mult de 1000 de oameni116 Precum se vede, spitalul de la Dudești era destul de încăpător, fiind cel mai mare în acea vreme La începutul secolului al XIX-lea, deși au fost reparate, construcțiile lazaretului de la Dudești semănau „mai mult a temniță”, decât a spital, fără ferestre și cu porțiile păzite de arnăuți Condițiile erau atât de deficitare, încât doctorul Caracaș semnala: „bolnavii sunt condamnați la moarte și, deși unii ar putea să se facă bine, mor din cauza aerului stricat și a neglijenței”117 111 V A Urechea, Istoria românilor, vol VI, p 725 112 Biserica este menționată și în catagrafia din 1810, când satului i se spunea Spital Nou Vezi catagrafia publicată în revista „Biserica Ortodoxă Română”, 1914, p 847-848 Faptul că biserica avea ca hram trei sfinți l-a făcut pe Ionescu-Gion să creadă că este vorba de trei spitale Cf G I Ionescu-Gion, Istoria Bucureștilor, Buc , 1899, p 662 113 Cele trei mănăstiri au fost scoase de sub epitropia spitalului în 1808 Cf V A Urechea, Istoria românilor, vol IX, Buc 1900, p 339 114 Ibidem, p 340 115 Ibidem, p 565 116 Vezi P Gh Samarian, O veche monografie sanitară a Munteniei, p 162 117 V L Bologa, G Brătescu, B Duțescu, Șt M Milcu, Istoria medicinii românești, p 146 48 Spitalul a mai fost reparat în 1817 și în 1824 După trecerea ciumei lui Caragea, care a izbucnit în 1824, așezământul a devenit spital de boli obișnuite În 1835, arestații care nu mai încăpeau în temnița de la Curtea Veche au fost transferați la Dudești Deși nu este trecut în planul orașului din 1852, este pomenit, totuși, într-un document din 1853118 Nu se știe exact data la care a fost dărâmat spitalul Dudești După părerea lui Pappazoglu, ruine ale acestui spital mai puteau fi văzute, către sfârșitul secolului al XIX-lea, între Dudești și Cățelu119 Alte așezăminte mai mici își fac apariția treptat, încercând să facă față situației grele a sănătății publice La biserica Manea Brutaru, de pildă, ctitorită la 1787, în timpul domniei lui Nicolae Mavrogheni, de negustorul Gheorghe vătaf, Ioan meșterul și Manea, devenit vătaf de brutari, de la care și-a luat apoi numele, Constantin Hangerli poruncește, la 29 mai 1798, să se zidească „două curți”, cu odăi pentru 80 de copii, băieți și fete orfane La 29 mai 1801, existau aici opt chilii pentru orfanotrofie, urmând să fie clădite altele Pe la mijlocul secolului al XIX-lea, în aceste chilii, ajunse în proastă stare, era o școală120 Spre deosebire de Occident, unde bolnavii mintali erau desconsiderați de societate și nedemni de milă, socotindu-li-se suferința o ispășire a unor păcate ereditare, În Țările Române, s-a manifestat de la început o atitudine mai umană în ce privește comportarea față de cei atinși de boli mintale (maladii psihice) Încă din secolul al XVIII-lea întâlnim încăperi destinate bolnavilor mintali, precum și larga folosire a lăcașurilor mănăstirești pentru izolarea lor din mediul social Mulți dintre bolnavii aduși la mănăstiri erau maniaco-depresivi în faza de agitație Liniștea contribuia la însănătoșirea unora dintre ei, dând acestor locașuri o reputație deosebită121 Încă din 1765, biv vel banul Constantin Năsturel a făcut câteva chilii lângă biserica Sfânta Vineri din București Ele au servit pentru izolarea bolnavilor mintali nefurioși Lecuitorea bolnavilor de aici era icoana Sfintei Cuvioase Paraschiva Spitalul de la Sfânta Vineri 118 Nicolae Stoicescu, Repertoriul p 138 119 D Pappazoglu, Istoria fondării orașului București, Buc 1891, p 139 120 V A Urechea, Istoria românilor, vol VIII, p 30 121 Ioana Cristache-Panait, Considerații documentare asupra asistenței bolilor nervoase la București în prima jumătate a secolului al XIX-lea, în „Materiale de istorie și muzeografie”, Buc 1964, p 368 49 a funcționat și în secolul al XlX-lea La 20 septembrie 1819, domnitorul Alexandru Șuțu scutește în favoarea acestui așezământ pe brutarul Nicolae Adam de dajdii și prăvălia lui de fumărit și de dările ce dădeau alți brutari, precum și de ploconul vătafului Această scutire i-o acordase și Caragea Vodă, prin cartea din 10 februarie 1813122 Încăperi pentru bolnavii de nervi existau și la Mănăstirea Sfântul Gheorghe Nou La 22 iulie 1814, domnitorul Caragea trimite la mănăstirea Sfântul Gheorghe Nou pe paharnicul Alexandri „smintit de minte”123 Bolnavii furioși erau internați în chiliile Mănăstirii Sărindar124, spre a se vindeca la icoana făcătoare de minuni a Maicii Domnului Afluența bolnavilor fiind mare, domnitorul Nicolae Mavrogheni a interzis șederea călugărilor în mănăstire, chiliile rămânând numai pentru egumen, preoții slujitori și pentru bolnavii de ambele sexe La 15 septembrie 1827, domnitorul Grigorie Ghica poruncește să fie închis la Mănăstirea Sărindar nebunul Dumitrache, în odaia care „din vechime este rânduită de a se ține într-însa nebuni”125 După o catagrafie din 1823, existau 14 camere, situate la stânga și la dreapta clopotniței Unele din acestea nu aveau deloc acoperiș, iar în altele erau internați bolnavi cu suferințe nervoase („zmintiți”) În catagrafia din 1862, se arată că erau 16 odăi, situate în partea de răsărit a curții, către Podul Mogoșoaiei, în care erau găzduiți bolnavi cu boli cronice, căci cei cu boli nervoase fuseseră mutați la Mărcuța126 Pe la sfârșitul deceniului al treilea al secolului al XIX-lea, majoritatea celor bolnavi de nervi au fost mutați la Mănăstirea Negoești La răscrucea veacurilor al XVIII-lea și al XIX-lea, bolnavii cronici erau internați la spitalul Pantelimon, cei cu afecțiuni acute la Colțea, iar ciumații la Dudești Clădirile acestor vechi spitale erau, însă, departe de a corespunde cerințelor de igienă și de confort 122 V A Urechea, Istoria românilor, vol III, p 347 123 P Gh Samarian, Medicina și farmacia , vol III, p 65 124 Dintr-un document din 20 august 1625 rezultă că mănăstirea exista pe vremea lui Mihai Viteazul, fiind, desigur, mai veche Pisania din 1651-1652 spune că a fost zidită de Matei Basarab, pe locul unei biserici mai vechi, numită a Coconilor Reparată în timpul lui Constantin Brâncoveanu, în 1710, când i se zidește clopotnița, mănăstirea este refăcută după cutremurele din 1802 și 1838, dar în 1880 se află din nou în ruină, încât în 1896 este demolată, Cf N Stoicescu, Repertoriul , p 276 125 P G Samarian, Medicina și farmacia , vol III, p 64-65 126 Academia Română, ms 719, f 256-257 și 381 50 La începutul acestui secol, practicau medicina în București numeroși empirici și șarlatani, vremelnici sau statornici, care așteptau „clienții” acasă sau cutreierau mahalalele La biserica Sărindar, cum povestește un contemporan din vremea lui Grigorie IV Ghica (18221828), „se făceau minuni de tămăduire cu mir și cu șiretul de bumbac, cu rugăciuni și evanghelii de prins de gâtul bolnavilor”, iar pentru vindecarea de brâncă se scria „peste umflătură cu cerneală, semnul crucii” Tot pe atunci, parohul catolic de la Bărăție, „doctorul Baratul”, vindeca pe tuberculoși cu broaște țestoase; treaba mergea atât de bine, încât „avea într-o încăpere 50 până la 100 de broaște pe care le hrănea numai cu dulceață de trandafiri127 În vederea aplicării mai lesnicioase a măsurilor antiepidemice a fost efectuată în 1807 o primă împărțire teritorială a Capitalei Atunci au apărut pr harta orașului cele cinci „plăși” Spre o mai ușoară identificare, fiecare dintre acestea a căpătat denumirea unei „boieli” sau „văpsele” și anume: galben, albastru, verde, roșu și negru La începutul secolului XIX, statul a ridicat la București un spital al temniței128 și o infirmerie pentru pandurii lui Constantin Ipsilante129 Totodată, a sporit numărul așezămintelor particulare, prin înființarea spitalului „Iubirea de oameni” sau „Filantropia” Primul spital - numit și Spitalul Nemernicilor - fusese instalat în 1811 în afara orașului, într-o clădire veche, care fusese înainte fabrică de haine În această clădire veche și ruinată, unde încăpeau 50 de bolnavi, a fost adăpostit spitalul timp de trei ani130 În 1813, din inițiativa doctorului Caracaș și cu ajutorul mai multor boieri - între care marele ban Radu Golescu, fostul mare ban Grigore Brâncoveanu, clucerul C Brăiloiu - și al unor negustori, s-a ridicat o clădire nouă, lângă cișmeaua lui Mavrogheni, care a fost terminată în 127 Cf D Pappazoglu, Istoria fondării orașului București, p 180 128 Tezaur de monumente istorice, vol II, p 330 129 V A Urechea, Istoria românilor, vol VIII, Buc , 1897, p 639 130 Emil Vârtosu, Sigiliul Spitalului nemernicilor din București, „Studii și cercetări de istoria medicinii”, I, 1957, p 349 51 1815131, înconjurată de grădini, unde funcționează și în zilele noastre În 1817, în centrul clădirilor s-a construit un paraclis132 După descrierea doctorului Caracaș, prima clădire a spitalului avea 20 de încăperi, dintre care opt destinate bolnavilor, iar celelalte, alcătuind mici apartamente de câte două camere și bucătărie, serveau drept locuință personalului medical și administrativ Clădirea era lungă de 52 stânjeni și lată de nouă și jumătate Spre miazăzi era un coridor pe toată lungimea clădirii, cu 30 de ferestre Clădirea era frumoasă și confortabilă În ea încăpeau 60-90 de bolnavi În 1825, s-a adăugat spitalului o nouă clădire În același an s-a construit și baia spitalului, mulțumită daniei bănesei Zoe Brâncoveanu Ca în toate celelalte spitale din Țara Românească, primirea bolnavilor se făcea, și la Filantropia, fără distincție „de naționalitate, clasă, religie sau patimă” și fără plată, generozitate care făcea parte din obiceiul pământului133 Fiind dărăpănat, spitalul a fost reparat în parte în 1834 și 1839, când i s-au făcut și unele adăugiri, între care o clădire pentru maternitate În 1871 s-a adăugat un etaj clădirii din mijloc și s-a restaurat paraclisul, care a fost pictat de G Tattarescu Spitalul a fost reconstruit în 1890, adăugându-i-se noi clădiri în 1897-1898 și în 1925134 După 1830, s-au înălțat noi așezăminte de sănătate publică, iar numărul paturilor din cele vechi a crescut De remarcat încercarea din această perioadă de unificare a celor trei mari spitale din București, spre a scoate din mâinile ctitorilor averile acestor așezăminte, averi deseori irosite în cheltuieli străine „scopurilor filantropice” La 2 februarie 1831, a luat ființă „Epitropia” sau „Eforia spitalelor”135, prin care stăpânirea căuta să supravegheze mai îndeaproape cheltuielile spitalicești 131 Un document din 26 iulie 1813 - publicat de V A Urechea, Istoria românilor, vol X A, p 1030 - arată că spitalul se începuse „acum din temelie”, iar un alt document din 30 iulie 1813 -publicat tot de V A Urechea, Istoria românilor, vol X A, p 1031-1035 - arată că spitalul nu se putuse încă termina Lucrările fuseseră întrerupte din cauza ciumei Se zidise numai parterul 132 Într-un document din 23 octombrie 1817, păhărniceasa Ecaterina Fărcășanu se declara nemulțumită de „arhitectonul” Hartl, care zidise paraclisul, pentru că nu-i făcuse „lucru bun”, după zapisul ce-i dăduse Cf Nicolae Stoicescu, Repertoriul ,p 140, nota 3 133 P Gh Samarian, Medicina și farmacia ,vol III, p 155-160 134 Vezi Nicolae Stoicescu, Repertoriul , p 140 135 P Gh Samarian, Medicina și farmacia , vol III, p 454 52 Subliniem și faptul că în 1830, în clădirile bisericii Sfântul Spiridon Nou, ctitorie a lui Scarlat Ghica din 1767, era un spital și arhitectul Hartl cere repararea zidurilor stricate, întrucât urma să se mute aici pușcăria de la Curtea Veche136 Dar cel mai reprezentativ așezământ din București, în secolul al XIX-lea, este spitalul Brâncovenesc, ctitorit de Safta Brâncoveanu în anii 1835-1837 Construcția a fost isprăvită la 28 noiembrie 1837, iar inaugurarea festivă s-a făcut la 14 octombrie 1838137 Clădirea spitalului a fost construită de arhitectul Ioseph Hartl, potrivit contractului încheiat la 28 august 1835 cu Safta Brâncoveanu138 Biserica spitalului, cu hramul Înălțarea Domnului, fusese zidită între 1750-1751 de Domnița Bălașa, fiica lui Constantin Brâncoveanu Deteriorată de cutremurul din 1838, a fost reclădită între anii 1838-1842 de Safta Brâncoveanu, pe locul celei vechi, mai mare decât aceasta Fiind sub nivelul străzii și roasă de igrasie, din cauza apropierii Dîmboviței, biserica a fost dărâmată în anul 1881 și reconstruită a treia oară, fiind terminată la 29 septembrie 18 8 5139 La început, spitalul a avut șase săli mari, cu 60 de paturi În 1842, arhitectul Hartl a mai construit o nouă aripă, cu încă 40 de paturi Între anii 1856-1859, s-a mai adăugat un corp de clădire și spițăria Vechile clădiri ale spitalului au fost dărâmate între anii 1904-1906, pe locul lor construindu-se un nou spital La începutul secolului al XIX-lea se constată înmulțirea numărului celor atinși de boli nervoase și nu este întâmplător pentru o perioadă de pauperizare a populației, la care se adăugau desele calamități ce se abăteau asupra Capitalei, teren propice pentru asemenea maladii Cei ce-și pierdeau echilibrul nervos proveneau, în primul rând, din sânul populației nevoiașe Viața grea pe care o duceau, la care se adăuga grozăvia incendiilor, a ciumei, a războaielor, zdruncina sistemul nervos al celui sărac 136 D Caselli, Mahalaua și biserica Sfântul Spiridon Nou, „Gazeta Municipală”, III (1934) nr 147 137 A se vedea testamentul ctitoricesc din octombrie 1835 și hrisovul lui Alexandru Ghica din 25 martie 1836 pentru întemeierea spitalului, precum și versurile scrise de Iancu Văcărescu pentru inscripția spitalului, în 1837, la Emil și Ion Vârtosu, Așezămintele Brâncovenești, vol I, Buc , 1938, p 261-269 138 Ibidem, p 285-292 139 Ibidem, p 184-185 53 Bolnavii de nervi, găsiți pe ulițe, gata să-și ridice viața sau prejudiciind liniștea trecătorilor, erau trimiși la una din mănăstirile Mărgineni, Cernica, Snagaov, Căldărușani, de unde, nesupravegheați, unii fugeau Cei care erau în faza incipientă a bolii, se făceau, uneori, bine Celor gravi, însă, lipsiți de îngrijire, neavând nici pază, li se agrava situația Pentru ameliorarea sănătății lor nu se puteau lua măsuri radicale, dat fiind stadiul incipient de dezvoltare a medicinii în prima jumătate a secolului al XIX-lea Medicii se degrevau de răspundere sub cuvânt că nebunia nu este o boală, ci o intervenție a diavolului Prin jurnalul Departamentului Credinței din 28 iunie 1838, întărit de domn la 27 octombrie, același an, se hotărăște „vremelnicește primirea și ținerea smintiților din Valahia Mare la Schitul Malamuc unde se află trimiși și cerșetorii”140 La 2 ianuarie 1839, Marea Vornicie orânduiește, cu săptămâna, câte doi dorobanți de-ai ocârmuirii județului Ilfov pentru paza celor smintiți de la Schitul Malamuc Suferinzii de boli mintale, internați până atunci la Schitul Malamuc, lângă Gherghița, în județul Ilfov, sunt mutați de acolo, în toamna anului 1839, lângă vechea mănăstire bucureșteană Mărcuța141, unde se înființează un „institut”, de fapt un ospiciu, într-un local pe care l-au împărțit cu cerșetorii Înainte de a fi ospiciu pentru alienați, la începutul secolului al XIX-lea, clădirile mănăstirii au servit, pe rând, drept lazaret pentru ciumați, spital de campanie, în timpul ocupației austriece (15 noiembrie 1779-4 august 1795), pentru trupele Prințului de Saxa Coburg, manufactură de testemeluri, și din nou lazaret, în 140 Ioana Cristache-Panait, op cit, p 370 141 A fost zidită de Dan, mare logofăt, între 1586-1587, și dăruită cu sate și ocine de către ctitor În documentele secolului al XVII-lea este cunoscută cu numele de mănăstirea lui Dan logofătul de lângă Colentina Numele de Mărcuța i s-a dat mănăstirii de la Vișana, fiica lui Marco armașul, nepoata lui Dan logofătul Aceasta, văzând mănăstirea în mare lipsă și sărăcie, în situația de a se pustii cu totul, o închină Mitropoliei, la 15 decembrie 1679, urmând ca mitropolitul să o îngrijească și să pună călugări să facă slujbe Mitropolitul Teodosie repară biserica și clădește case în incinta mănăstirii În anul 1779, mitropolitul Grigorie (1760-1787) donează mănăstirea, cu tot avutul ei, domnitorului fanariot Alexandru Ipsilanti (1774-1782), care o restaurează, construind și case în curte, și înalță zidul înconjurător, dându-i un aspect de cetate După ce-i sporește averea, dăruindu-i câteva moșii, pe lângă cele vechi, pe care le hotărnicește din nou, domnitorul închină mănăstirea Mărcuța ca metoh al mănăstirii Maicii Domnului din insula Halchi (Grecia), unde Alexandru Ipsilanti era epitrop cf V A Urechea, Istoria românilor, vol I, p 119 54 1828, în timpul ocupației rusești142 Numărul alienaților internați la Mărcuța a oscilat între 26 și 35, iar din 1840 au beneficiat și de un doctor, Nicolae Gănescu, plătit cu 500 lei pe lună de Eforia Spitalelor, care îngrijea și pe cei 60 de cerșetori aflați acolo143 Ospiciul a funcționat aici aproape o sută de ani, împreună cu un alt azil al sărmanilor, și numărul alienaților s-a tot mărit O inscripție pe un perete dintr-o cămăruță veche amintește și de trista ședere la Mărcuța, pentru o scurtă perioadă, a lui Mihai Eminescu, până ce a fost mutat în sanatoriul particular al Doctorului Șuțu Devenind prin trecerea anilor impropriu și neîncăpător, ospiciul pentru alienați s-a mutat în 1924 în localul Spitalului central de boli nervoase, nou clădit După mutarea ospiciului pentru alienați, s-a instalat aici, în două clădiri separate, căminul pentru reeducarea minorilor, băieți și fete, subvenționat de stat144 Prin secularizarea averilor mănăstirești din 1864, biserica mănăstirii a devenit biserică de mir, administrându-se de către un preot îngrijitor La 1895, ea devine filială a bisericii din comuna Pantelimon În 1909, biserica era în ruină, iar în timpul ocupației germane (ianuarie 1917 - octombrie 1918) a fost prădată, luându-i-se și clopotele Biserica Mărcuța fost reparată între 1945-1957 Din vechile clădiri ale mănăstirii nu se mai păstrează astăzi decât biserica și resturile unor chilii la intrare145 Înființarea Institutului Mărcuța nu a însemnat că mănăstirile au încetat de a fi folosite ca loc de izolare a bolnavilor de maladii psihice și nervoase Ei au continuat să fie trimiși la mănăstiri, atrăgându-se atenția stareților să le dea îngrijire și să nu le facă vreo supărare Din documentele vremii se constată că furioșii erau trimiși la Mărcuța, iar cei mai puțin atinși de boală continuau să meargă la mănăstire Dar mănăstirile încep să fie acum folosite și ca locuri de surghiun politic pentru cei ce puneau în pericol stăpânirea, cum a fost în cazul revoluționarilor pașoptiști (exilați prin mănăstiri) Mai erau izolați vremelnic în mănăstiri, ca să se liniștească, și cei care aveau o 142 Cf Pr Constantin Popescu, Mănăstirea Mărcuța din București, „Glasul Bisericii”, XLIII, nr 10-12, 1984, p 825-826 143 Victor Gomoiu, Din istoria „Mărcuței”, în Paulian D, „Miscellanea”, 1940, p 69-77 144 Lucia N Gresianu, Mănăstirea Mărcuța, „Glasul Bisericii”, XVI, nr 6-7, 1957, p 426-428 145 Nicolae Stoicescu, Repertoriul , p 227 55 comportare supărătoare în familie (cu purtări proaste, scandalagii, alcoolici etc )146 La sfârșitul secolului al XVIII-lea și în prima jumătate a secolului al XIX-lea, în clădirile din jurul biserica Udricani147 exista o școală românească, evocată de Ion Ghica în cunoscutele sale scrisori către Vasile Alecsandri Școala de la biserica Udricani a avut profesori renumiți, ca dascălul Chiosea, de la care au învățat să scrie românește logofătul Greceanu, Văcăreștii, Anton Pan, Nănescu, Paris Mumuleanu, Petre Ispirescu etc 148 În 1877 s-a construit în curtea bisericii Institutul de binefacere „Protopopul Tudor Iconomu”, prefăcându-se vechea școală, la care s-a adăugat, către răsărit, clădirea încă existentă a unui azil pentru săraci149 În începutul anului 1862, doctorul Carol Davila a întemeiat un mic orfelinat în casa modestă a soției sale, Ana Davila, născută Golescu, situată pe una din colinele care domină partea de vest a Capitalei, lângă Palatul Cotroceni Doctorul Davila a strâns aici vreo 40 de copii, de ambele sexe, între 5-6 ani, ziși ai nimănui, împrăștiați prin mahalalele bucureștene Vizitând orfelinatul, la câteva luni după înființare, Elena Cuza, soția domnitorului Alexandru Ioan Cuza, a dăruit o sumă de bani din avutul personal pentru construcția unei clădiri care să adăpostească copilele orfane în condiții corespunzătoare Totodată, la rugămintea ei, Alexandru Ioan Cuza a semnat, în 18 iulie 1862, decretul de înființare a Azilului de fete Elena Doamna, destinat educației și instrucției orfanelor Mai târziu, Principesa Elisabeta, viitoarea regină a României, a luat inițiativa ridicării unei capele în incinta Azilului, lipsit până atunci de un locaș de cult, piatra de temelie fiind pusă la 24 aprilie 1870, sfințirea făcându-se în 1875150 146 Ioana Cristache-Panait, op cit, p 373 147 A fost zidită înainte de 15 septembrie 1735, cum arată pisania, de Clucerul Udrecan și soția sa Maria, în timpul Domnitorului Ion Ghica Voievod și a Mitropolitului Ștefan La scurt timp a fost închinată Mănăstirii Sfântul Ioan din Focșani, care la rându-i era închinată unei mănăstiri de la Muntele Athos O dată cu aceasta a primit diferite scutiri de taxe din partea domniei, cf D Fotino, Istoria generală a Daciei, vol III, p 165 148 Ion Ghica, Scrisori către Vasile Alecsandri, Buc 1884, p 49 149 G D Florescu, Din vechiul București, Buc 1935, p 72 150 Construcția capelei s-a realizat după planurile arhitecților Carol Benisch și Hoffman Pictura a fost executată de Gheorghe Tattarescu, iar Karl Storck a sculptat mobilierul (stranele, tâmpla) Vezi Alexandru Gălășescu, Eforia Spitalelor Civile, Buc 1899, p 839-852 56 După ce s-a construit azilul, în 1863, Carol Davila a instalat în aripa dreaptă copilele orfane, iar în cea stângă băieți ajunși la vârsta de șase ani, pe care-i deprinde, pe lângă învățătură, și cu unele meserii folositoare În 1865, cu băieții sunt desprinși de la Azilul Elena Doamna, care rămâne pentru fete, Eforia Spitalelor Civile înființează orfelinatul Sfântul Pantelimon, tot sub conducerea doctorului Davila Alături de ei se înființează și o secție pentru copii surdo-muți Cât au trăit Carol și Ana Davila, Azilul Elena Doamna a progresat pe fiecare an, cu un număr sporit de orfane, de vârste diferite, ajungând o școală model, cu profesori aleși, având clase primare, normale, pedagogice (pentru formarea învățătoarelor rurale), de menaj (țesut) și îndrumare artistică Se predau limbile germană, franceză și engleză, precum și artele frumoase: pictură, modelare, xilografie și muzică (vioară și pian) În scurt timp, din Azilul Elena Doamna au ieșit îndrumătoare pentru grădinițele de copii, învățătoare rurale, institutoare urbane și, dând examene speciale, profesoare de liceu În astfel de condiții, fetele din aristocrația țării au căutat să-și completeze educația în această școală cu mare reputație În acest mod, deși școala progresează peste așteptări, și-a pierdut, totuși, caracterul său de azil de binefacere, pentru creșterea și educația copiilor orfani, așa cum și l-au dorit întemeietorii, lucru evident mai ales după moartea doctorului Carol Davila, la anul 1884151 În 1948, Azilul a fost desființat, iar capela închisă De atunci, în clădirile Azilului Elena Doamna s-au instalat diferite instituții, iar în prezent funcționează Institutul de cercetări pentru epurarea apelor reziduale (ICPEAR) Rezumat Im 17 und 18 Jahundert hat man versucht die Sozialdienst in den rumaenischen Laender von neuem zu begrungden und zu modernizieren Speziell Constantin Brancoveanu, versuchte neue Impulse fuer die soziale Taetigkeit einbringen So hat er viele sozial Einrichtungen (Schule, Kranckenhauseer, etc ) gebaut oder umorganiziert Eins ist es sicher und zwar, dass die Kirche die jenige Istitution ist, die diese Einrichtungen gruendete und pflegte Spaeter, am Anfang des 19 Jahrhundert wurden diese Einrichtungen neu 151 Vezi Lucia Borș, Azilul Elena Doamna, „Boabe de Grâu”, anul III (1932), p 147-165 57 strukturiert und moderniziert Leider nach 1945 die Komunisten haben die Kirche gehindert, sich mit solche Aktivitaeten zu bescheftigen Heute versucht die Kirche wieder die sozial Einrichtungen zu stiften, um die sozial Taetigkeiten zu entfalten 58 LĂCAȘURILE DE CULT DIN MEHEDINȚI TRECUT ȘI ACTUALITATE Asist drd Sergiu Popescu Dată fiind importanța deosebită a acestui subiect, mai mulți istorici și-au îndreptat, de-a lungul timpului, atenția spre această temă Rezultatul a fost publicarea mai multor lucrări valoroase, lucrări ce oferă date prețioase despre evoluția și numărul bisericilor mehedințene Iată câteva din acestea: Ion Ionescu (de la Brad), Agricultura românească în județul Mehedinți, București, 1868; Constantin Bilciurescu, Monastirile și bisericile din România, București, 1890; Episcopia Râmnicului Noului-Severin, Anuar pe anul 1900; Istoricul Eparhiei Râmnicului Noul Severin alcătuit în anul jubiliar 1906, București, 1906; Administrațiunea Casei Bisericii, Anuar 1909, Eparhia Râmnicului Noului Severin, Tipografia Cărților Bisericești, București, 1909; Constantin I Karadja, Oltenia după Memoriile generalului Friederich Wilhelm von Bawr, 1778, în „Arhivele Olteniei”, anul III, nr 16, 1924; Episcopia Râmnicului Noului-Severin, Anuar pe anii 1921-1925 întocmit de P S Episcop Vartolomeu cu colaborarea personalului direcțiunilor de cultură și administrativă ale eparhiei, București, 1924; N Iorga, Inscripții din Cerneți, în „Revista istorică”, 1932; Gheorghe N Crăciun, Monografia comunei Broșteni din județul Mehedinți, Turnu Severin, 1932; Ion Zaharescu, Monografia județului Mehedinți, Turnu-Severin, 1938; Ștefan Pârligras, Monografia religioasă a orașului Turnu-Severin, Turnu-Severin, 1938; M Rovența, Monografia Băii de Aramă (manuscris), 1940, Arhivele Statului, Drobeta-Turnu Severin, fond revizorat școlar; Sfânta Mitropolie a Olteniei, Râmnicului și Severinului, Viața bisericească în Oltenia, Anuarul Mitropoliei Olteniei pe anul 1940, Craiova, 1941; Ioan Popescu-Cilieni, Biserici, târguri și sate din județele Olteniei, în revista „Renașterea”, anul XXIII, nr 10, octombrie, 1944; Idem, Învelișurile vechilor noastre biserici, Craiova, 1945; Radu Crețeanu, Biserica din Baia de Aramă, în „Mitropolia Olteniei”, anul VII, nr 10-12, 1955; Radu Crețeanu, Biserici de zid de pe valea Motrului (Raionul Baia de Aramă), în „Mitropolia Olteniei”, anul IX, nr 1-2, 1957; Radu Crețeanu, Bisericile de zid de pe Valea Motrului, în „Mitropolia Olteniei”, anul IX, nr 5-6, 1957; Sfințirea Bisericii Cuvioasa Paraschiva din Strehaia, în „Mitropolia 59 Olteniei”, anul X, nr 11-12, 1958; D Buzatu, Din istoria satelor oltene, în „Mitropolia Olteniei”, anul XI, nr 3-4, 1959; Radu Crețeanu, Bisericile de lemn din raionul Baia de Aramă, în „Mitropolia Olteniei”, anul XI, nr 5-6, 1959; Radu Crețeanu, Bisericile de zid de pe valea Coșuștei (Raioanele Baia de Aramă, Turnu Severin și Strehaia), în „Mitropolia Olteniei”, anul XIII, nr 7-9, 1961; Radu Crețeanu, Completări la inscripțiile din bisericile de lemn din Raionul Baia de Aramă, în „Mitropolia Olteniei”, anul XIV, nr 10-12, 1962; Victor Brătulescu, Inscripții și însemnări din biserici, în „Mitropolia Olteniei”, anul XIV, nr 10-12, 1962; Radu Crețeanu, Noi completări la inscripțiile din bisericile de lemn din raionul Baia de Aramă, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVI, nr 1-2, 1964; D Buzatu, Bârda-Pitulași, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVI, nr 1-2, 1964; Radu Crețeanu, Bisericile de lemn din Raionul Strehaia, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVI, nr 5-6, 1964; D Buzatu, Cernețul cu bisericile sale, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVI, nr 7-8, 1964; Ioan Ionescu, Catagrafia Episcopiei Râmnicului de la 1845 Județul Mehedinți, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVII, nr 9-10, 1965; Victor Brătulescu, Inscripții și însemnări din biserici și mănăstiri, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVII, nr 1 1-12, 1965; Victor Brătulescu, Biserica Sfinții Nicolae și Spiridon din Cerneți, în „Mitropolia Olteniei”, anul XIX, nr 3-4, 1967; Nicolae Stoicescu, Bibliografia localităților și monumentelor feudale din România, I, Țara Românească (Muntenia, Oltenia și Dobrogea), volumul I: A-L, vol II: M-Z, Editura Mitropoliei Olteniei, 1970; Gheorghe Cotoșman, Biserica de la Orșova, în „Mitropolia Olteniei”, anul XXV, nr 3-4, 1973; Gheorghe Cotoșman, Biserica de la Orșova, în „Mitropolia Olteniei”, anul XXV, nr 3-4, 1973; Dumitru Bălașa, Clerici ostenitori pentru independența națională înainte de anul 1877, în „Mitropolia Olteniei”, anul XXIX, nr 4-6, 1977; Marcela Bratiloveanu, Zona etnografică Plaiul C1oșanior, Editura Sport-Turism, București, 1990; Cornel Boteanu, Izverna - O vatră străveche din plaiul Cloșani, București, 2000; Cornel Boteanu și Victor Oprenescu, Bratilov și Titerlești, sate ungurești din Plaiul Cloșani, Drobeta-Turnu Severin, 2002; Ileana Roman și Tudor Rățoi, Dicționarul enciclopedic al județului Mehedinți, Drobeta-Turnu Severin, 2003; Victor Bobleanță și Mădălina Olteanu, Cerneți, orașul Severinului, Timișoara, 2004; România Județul Mehedinți Ghid cultural-turistic, ediția a III-a, Craiova, 2005; Cornel Boteanu și Victor Oprenescu, Ghidul bisericilor de lemn din Plaiul Cloșani, Craiova, 2006; Gheorghe Ploscaru, Monografia satului Busești (nu are menționate locul și anul apariției) 60 În vechime, marea majoritate a bisericilor mehedințene au fost construite din lemn Marele istoric Nicolae lorga considera că până în secolul al XIV-lea nu au existat în Țara Românească decât biserici de lemn152 Și în Mehedinți s-a preferat acest material deoarece procurarea lui se putea face cu ușurință din întinsele păduri ce străjuiau acest ținut, iar meșteri care să prelucreze acest material se găseau în fiecare sat, spre deosebire de meșterii zidari care erau puțini la număr și de cele mai multe ori trebuiau să vină de departe și pe sume care depășeau cu mult posibilitățile de plată ale credincioșilor Trebuie precizat faptul că pentru primele biserici ridicate din piatră în Țara Românească au fost aduși meșteri străini, în special din Serbia, țară cu care domnitorii noștri aveau strânse legături Sfântul Nicodim de la Tismana va fi adus din locurile natale, pentru mănăstirile și poate bisericile pe care le-a ridicat în ținuturile Mehedințiului și meșteri zidari Aceștia au construit biserici de piatră și cărămidă, boltite (așa cum era obiceiul în țara lor) și acoperite cu olane sau foi de plumb așezate direct pe boltă, fără căpriori (după modelul bizantin) De altfel, împrejurul Vodiței, cu prilejul săpăturilor făcute aici în anul 1927, au fost găsite rămășițe din foile de plumb cu care fusese învelită odinioară biserica acestei mănăstiri153 Chiar și la începutul veacului al XIX-lea, în zona Mehedințiului nu se găseau meșteri zidari Din acest motiv și preotul Ghiță Izverceanu de la Izverna este nevoit, în anul 1815, când începe ridicarea unei biserici de piatră în satul său, să caute meșteri „în Țara Grecească” Dintr-o jalbă a sa trimisă autorităților de la Cerneți la 20 iunie 1815, aflăm date interesante atât despre starea bisericilor de lemn din acea vreme precum și despre costurile și greutățile întâmpinate pentru ridicarea unei biserici de zid: „Cu plecată jalbă, arăt starea bisericii ce au fost în satul Izverna de lemn și foarte veche, ce avea de jos două rânduri de temee, mai de tot putrezite Aceasta era în copilăria mea, de când învățam eu la ceasuri și întrebam pe oamenii mei cei bătrâni din sat, dacă știu ei când s-au făcut această biserică Ei spuneau că și moșii și strămoșii lor, au zis că nu știu când s-a făcut Așadar era un Paul de ședea în ușa bisericii și avea un cârd mare de porci de prasilă și durmea porcii în ușa bisericii și pe sub pereții ei, că era neîngrădită Tatăl meu, popa Constandin zicea lui Paul să-și închidă porcii că sparg biserica și o prăpădesc de tot avutul ei El nu 152 N Iorga, Istoria Bisericii românești și a vieții religioase a românilor, vol I, ed a II-a, București, 1928, p 34 153 Ioan Popescu Cilieni, Învelișurile vechilor noastre biserici, Craiova, 1945, p 99 61 vroia să asculte Zicea și sătenilor să o îngrădească și zicea și ei, că voesc să o spargă de tot Apoi intrară porcii într-o noapte dedesuptul ei și prin temeele putrezite și sfărâmară porcii toate cărțile și alte veșminte ce avea biserica, toate le făcură porcii praf în cârtoagele lor Apoi se făcu o minune mare în tot plaiul Apoi taică-miu s-a sculat cu slugile sale și cu noi copiii săi aduse temee foarte bune și a rugat pe săteni ca să se apuce cu toții să facă o biserică nouă Ei răspunseră că lor nu le trebuiește, că au satul lor 15 Iude și tot ne-au încărcat ciocoii până să le dăm acuma 50 de Iude: ciocoii ne-au sărăcit și nu ne mai trebuie biserica, să vadă ciocoii că ne-au sărăcit Așa văzând tatăl meu, că nu voesc, a pus acele temee de jos și i-a ridicat bolta pe alte colace și a acoperit-o din nou Așa a mai ținut multă vreme, până în vremea Pazvantului, apoi s-au frânt căpriorii și au căzut acoperișul pe boltă Când era vreme cu liniște, mai mergeau într-însa, iar când era vifor de vânt nu cutezau, apoi muri taică-miu la leatu Am rămas eu singur, preot tânăr și sărac de tată și om strin, ce să mă fac? Apoi se ivi moartea ciumei în Cerneț și Cladova în Ostrov și fugiră și toți boerii care încotro Iar d-lui polcovnicul Ioniță Grecescu a venit la mine aicea în satul Izverna cu toată familia d-lui, ședea în casa mea fiindcă era vătaf plaiului Așadar am intrat în vorbă cu d-lui, pentru biserică, ca să o facem amândoi frățește, de lemn Așadar căutarăm lemne de gorun neputrezitoare și nu găsirăm D-lui zise către mine că vorbește d-lui cu moșnenii de la satul Balta și ne dau lemne de scos câte ne trebuiesc Eu zisei că sunt prea departe acolo, nu mai putem a le căra D-lui îmi zisă că eu să nu mă îngrijesc de aceasta, că d-lui ridică tot plaiul și într-o săptămână de zile aduce toată cheresteaua Eu zisei d-lui că nu e bună toată milostenia aceasta, că satele au obiceiul de trimet la culat tot oamenii cei săraci și care nu mai au un ban și se duc toți oamenii înjurând și blestemând și eu nu fac aceasta Dar zisei să lăsăm toate fiindcă nu sunt lemne aproape și o să strângem piatră că este destulă, să facem zid D-lui răspunsă mie că la aceasta nu-mi este tovarăș, că eu încă nu știu seama zidării cum scie d-lui și o să ne scoată la o sumă de cheltuială, că de aceea nu se opune și se leapădă de tovărășie, dar îmi zisă d-lui că tot mă va ajuta precum m-a și ajutat Apoi gătii trei care ale mele cu slugile și cu surorile mele și strânsăi patru magazii de piatră, cu patru părți a locului bisericii, cât și patru șure de fân 62 Strânsăi peatra și pentru var îndestulă Nisipu era mai pe apă la vale, dar pornind Dumnezeu o ploae mare foarte și aici la gura satului nostru, unde se împreună apele amândouă, la pod, au adus apele o magazie de nisip foarte multă și tot de aici am cărat până am isprăvit biserica Pentru vărniceri, m-au dus la mănăstirea Tismana și mi-au dat doi vărniceri buni, și mi-au făcut o varniță foarte mare Până au zidit-o și au ars-o, eu n-am lipsit cu vederea, luând aminte la zidirea ei Când s-a isprăvit, le-am plătit lei 30 și s-au dus Eu în urma lor am mai făcut 5 varniți, cu mâinile mele l-am zidit și ars Așa gătii varu, făcui cărămida câtă trebuie pentru stâlpi și pentru bolte Îmi lipsea numai zidarii Căutai aicea prin satele noastre, nu găsii, ziseră că nu șciu a zidi cu piatră Pleca negustorul Sima Argintarul, cu cai de vânzare la Țara Grecească de unde era el, m-am rugat d-lui și mi-au adus patru zidari, țânțari de cai M-am tocmit cu dânșii și le-am dat una sută lei arvună și s-au dus înapoi, ca să vină cu uneltele lor și cu tovarășii lor ca să fie opt inși, zidari buni, prin chezășia Argintarului și n-au adaos a veni Am pierdut suta de lei Alergai la Cerneț la D-lor boeri ispravnici și mi se făcu răvaș ca să trec Dunărea spre țara Turcească, să-mi găsesc zidari La plecarea mea întâlnesc în drum, viind de la Ostrov, un sârb anume Stoian, urtbașă de zidari Mă întrăbă sârbu de unde sunt spusei că eu sunt popa Ghiță de la Izverna Sârbu îmi spuse că i-a spus Turcii din Ostrov că eu voi să fac o biserică de piatră Spusei că așa rog pe Dumnezeu și pe Sf Nicolae, dar n-au zidari de care să zidească cu piatră Sârbu răspunse părinte eu sunt urbașa de zidari, îți spusei și suntem opt tovarăși și suntem gata să plecăm la Dii că la Ostrov am isprăvit lucrul Așa m-am întors cu dânsul la Cerneț, unde m-am tocmit cu el față cu D-lui polcovnicul Grecescu și alte obreze în rupt lei precum se vede și în pisanie La soroc veniră zidarii și de grabă mă apucai a doua zi de temelia bisericii după cuviință și începui a zidi că aveau toate gata Așa adoua zi s-a sculat tot satul Izverna, s-au strâns în uliță și strigau cu glas mare să mă las de ce m-am apucat, că mă omoară, că i-au tot încărcat ciocoii de nu aveau biserici, nici de lemn, dar acum că vor vedea ciocoii mănăstire, cu satul lor ce vor face? 63 Așa eu temându-mă de întărâtarea norodului acestora ce nu cunoscpe Dumnezeu că strigă cu glas mare, să nu fac mănăstire în satul lor, ca să vină Tudor cu Muscalii și Turcii lui Răgep Aga de la Ostrov și vor să închidă vreunii în mănăstire și bătându-se unii cu alții, au să le arză satul lor Așa eu temându-mă de strigătele lor, am alergat la D-lor boieri ispravnici și le-am adus o poruncă înfricoșată asupra-le și abia i-am domolit Așa am rămas în lucrarea bisericii pe seama mea Apoi mai trecând patru zile, veni o haimana de la ispravnicie cu o poruncă de la D-lui vătafu de plai, în care se cerea o sumă de perechi de boi cu oameni împreună ca să meargă la Dumbrava, unde este cheresteaua, s-o ridice de acolo și s-o ducă la Nicopolea Așa văzând ticăloșii mei de săteni, veniră cu toții la mine, rugându-se că de pot a-i ajuta să nu-i las, că-mi vor da de toată casa câte un om în lucrarea bisericii pe zi, dându-mi și în scris Alergai la D-lor ispravnici, împreună cu D-lui șerdarul Ștefănică Nicolescu și cu D-lui polcovnicul Grecescu și făcurăm rugăciune D-lor boeri ispravnici și furăm primiți, și-mi făcură poruncă la vătaful plaiului că satul Izverna să nu fie supărat de boi pentru cherestea cât și de alte podvezi ce vor mai fi, cât se va afla preotu popa Ghiță în lucrarea bisericii Și așa cu ajutorul lui Dumnezeu și al Sfântului Nicolae, am isprăvit în grabă, sfințind-o nezugrăvită, apoi pe urmă la patru ani am zugrăvit-o, plătind prețul jumate frate-meu popa Ștefan și mai ajutându-mă d-lui paharnicul Mihalache Ciupagea, precum se vede zugrăvit în biserică, împreună cu D-lui polcovnicul Grecescu Apoi judecați, cinstiți Părinți, stăpânitori ai poliției bisericești și D-voastră cinstiți boeri stăpânitori ai acestei țări, de se cuvine a mă izgoni cineva pe mine, din lăcașul meu și din moșia mea și să nu fiu întrebat nici băgat în seamă Semnat popa Ghiță Izverceanu 1815 iunie, 20"'"'' Biserica ridicată de popa Ghiță se va ruina însă foarte repede, astfel că între anii 1900-1907, va fi ridicată o nouă biserică 154 Se află în prezent la Muzeul Porțile de Fier din Drobeta-Turnu Severin A fost publicată în mai multe reviste sau lucrări Vezi Cornel Boteanu, Izverna, o vatră străveche din Plaiul Cloșani, București, 2000, p 128-129 64 BISERICI DE LEMN În prima jumătate a secolului al XlX-lea, marea majoritate a bisericilor mehedințene au fost construite din lemn de gorun, esență tare care poate rezista și câteva sute de ani155 De altfel, nu numai bisericile erau ridicare din lemn de gorun (uneori și stejar), ci chiar și la casele boierilor, negustorilor sau ale țăranilor înstăriți se foloseau grinzi groase, cioplite cu toporul, din același material Se foloseau blăni groase (circa 20-40 cm) și bârne de 8-12 cm grosime și de 25-40 cm lățime a căror lungime varia în funcție de dimensiunile lăcașului Acestea nu erau niciodată înnădite (cum se întâmpla în regiunile mai sărace în material de calitate) și erau așezate direct pe pământ, rareori pe un mic soclu de piatră Sistemul de îmbinare al bârnelor este cel obișnuit (coadă de rândunică), mai rar întâlnindu-se cazuri de îmbinări în unghi drept Marea majoritate a bisericilor de lemn aveau formă dreptunghiulară (de navă), cu pridvorul, pronaosul și naosul așezate unul în prelungirea altuia, iar absida altarului, alcătuită din cinci laturi, decroșată156 de corpul principal157 Cele mai multe biserici de acest fel nu au clopotniță proprie, clopotul fiind așezat într-o clădire de lemn independentă Câteva au un turnuleț-clopotniță așezat deasupra pridvorului sau, mai rar, a pronaosului Abundă elementele decorative: cioplituri artistice și extrem de variate ale cosoroabelor158 și stâlpilor pridvorului; consolele ce rezultă din prelungirea bârnelor la colțurile clădirii și în dreptul despărțiturilor interioare, cele inferioare terminate printr-un cioc îndreptat în sus ce le dă forma unei ancore, iar cele superioare fie cu un ornament similar îndreptat în jos care se confundă cu clasicul motiv al capului de cal, fie cu o serie de retrageri succesive; pragurile scobite și arcadele simple sau în acoladă întâlnite la trecerile dintr-o încăpere în alta, etc 159 În interior se remarcă bolta semicilindrică longitudinală ce cuprinde naosul și pronaosul (în cazul în care există un turnuleț-clopotniță peste pronaos, bolta cuprinde doar 155 Ioan Popescu Cilieni, op cit , p 8 156 Desprinsă 157 Radu Crețeanu, Bisericile de lemn din raionul Strehaia, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVI, nr 5-6, 1964,’ p 387 158 Bârne așezate orizontal deasupra pereților bisericii în lungul acoperișului pentru a susține căpriorii (Academia Română, Institutul de Lingvistică „Iorgu Iorda”, Dicționarul Explicativ al Limbii Române, București, 1998, p 231) 159 Radu Crețeanu, Bisericile de lemn din raionul Strehaia, p 388 65 naosul, acoperit în cazul acesta cu tavan drept) La răsărit, bolta se termină prin trei sau cinci suprafețe plane sau ușor curbe ce alcătuiesc o semicalotă De cele mai multe ori, bolta se reazemă direct pe pereții laterali ai clădirii160 Desigur că au mai existat și abateri de la aceste caracteristici arhitecturale, însă la foarte puține biserici, iar diferențele sunt aproape nesemnificative (pridvorul de formă poligonală, absida construită în prelungirea corpului principal, amenajarea unui mic spațiu suplimentar pentru proscomidie prin lărgirea jumătății superioare a peretelui respectiv al absidei, etc ) În plaiul Cloșani și în plasa Ocolul Cerneți, marea majoritate a bisericilor erau tencuite, spre deosebire de cele din celelalte zone, mai sărace în calcar (din care se făcea varul), lăsate netencuite, cu bârnele roase de timp În a doua jumătate a secolului al XIX-lea, se observă că bisericile nu mai sunt ridicate direct pe pământ ci pe o temelie de zid Chiar și în zonele sărace în calcar, preoții și credincioșii lor au grijă acum ca bisericile să fie tencuite, atât în exterior cât și în interior Din păcate, în multe biserici, prin tencuirea pereților, prin refacerea tâmplei sau prin înlocuirea icoanelor s-a pierdut pentru totdeauna „tezaurul de inscripții al monumentului”161 Odată cu trecerea anilor, bisericile de lemn au fost înlocuite cu biserici de zid În județul Mehedinți, procesul acesta a fost mai lent sau mai accentuat, în funcție de zonă Astfel, în cuprinsul vechilor plăși Ocolul Cerneți, Câmpul și Bahnița procesul a fost mai accentuat în primul rând datorită împuținării materialului lemnos, datorită intensificării procesului de urbanizare și modernizare și implicit a largii răspândiri a tehnicilor moderne de construcție Spre exemplu, în zona orașului Vânju Mare aceste biserici au dispărut aproape cu desăvârșire, în timp ce în zona orașului Baia de Aramă există încă un număr apreciabil de biserici de lemn, mare parte din ele deschise și azi cultului În rândurile următoare vom consemna doar câteva din cele 64 de biserici de lemn care mai dăinuie încă în județul Mehedinți: biserica „SfântulNicolae” din Bala de Sus, comuna Bala, ridicată spre 160 Ibidem 161 Idem, Bisericile de lemn din Raionul Turnu Severin, în „Mitropolia Olteniei”, anul XIII, nr 10-12, 1961, p 683 66 sfârșitul secolului ala XVIII-lea; biserica „Sfântul Prooroc Ilie Tesviteanul” din Balta, datând din jurul anului 1805; biserica „Sfinții Apostoli Petru și Pavel” din Brebina (Baia de Aramă), un monument istoric și de arhitectură populară religioasă, reprezentativă pentru bisericile de lemn din Oltenia Biserica datează din 1757, are formă de navă și este acoperită cu șiță Nu are turlă și a fost restaurată și pictată în 1869, pictura interioară fiind executată în tempera, cu figuri în ulei; biserica „Sfinții Voevozi” din Busești, comuna Izverna, ridicată în jurul anului 1837; biserica „Sfinții Voevozi” din Cănicea, comuna Izverna, construită în jurul anului 1836; biserica „Sfinții Apostoli” din Comănești, comuna Bala, datând din secolul al XVII-lea; biserica „Sfântul Nicolae” din Costești, comuna Balta, construită spre sfârșitul secolului al XVIII-lea; biserica „Sfântul Prooorc Ilie Tesviteanul” din Dâlma, comuna Bala, ridicată în jurul anului 1833; biserica „Sfântul Nicolae” din Drăghești, comuna Izverna, ridicată pe la 1833-1834; biserica „Sfinții Voevozi” din Giurești, comuna Bala, construită în jurul anului 1779; biserica „Sfinții Voievozi” din Godeanu, comuna Obârșia Cloșani, ce datează din anii 1783-1786; biserica „Sfinții Voevozi” din Gornenți, comuna Podeni, ridicată în jurul anului 1851; biserica „SfântulArhidiacon Ștefan” din Gornovița, comuna Balta, datând de la sfârșitul secolului al XVIII-lea; biserica „Sfinții Voievozi” din Izverna, construită în 1783 și refăcută în 1823 Pictura datează din 1892; biserica „Adormirea Maicii Domnului” din Lăturoasa, comuna Bala, ridicată în jurul anului 1831; biserica „SfântulNicolae” dinMalarișca, comuna Podeni, având începuturile la începutul secolului al XIX-lea; biserica „Sfântul Dumitru” din Negoești (Baia de Aramă), ridicată la sfârșitul secolului al XVIII-lea; biserica „Intrarea în biserică” din Păpești, comuna Șovarna de Jos, datând din anul 1831; biserica „Sfântul Dumitru” din Păunești, comuna Godeanu, ridicată în anul 1838; biserica „Adormirea Maicii Domului” din Pistrița (Baia de Aramă), înălțată în anul 1816; biserica „Sfântul Nicolae” din Ponoarele, construită în anul 1766; biserica „Sfântul Gheorghe” din Runcșor, comuna Bala, ridicată în anul 1834; biserica „Sfinții Voevozi” din Seliștea, comuna Izverna, datată în jurul anului 1820; biserica „Nașterea Maicii Domnului” din Sfodea, comuna Balta, ridicată în jurul anului 1853; biserica „Sfântul Gheorghe” din Turtaba, comuna Izverna, înălțată în jurul anului 1831; biserica „Sântul Nicolae” din Vidimirești, comuna Bala, ridicată în jurul anului 1806162 Menționăm 162 C Boteanu; V Oprenescu, Ghidul bisericilor de lemn din Plaiul Cloșani, Craiova, 2006, p 67 că biserici de lemn se mai găsesc în Albulești, Bălăcești-Bolboși, Bălțații de Sus, Bistrița-Hinova, Blidarele-Greci, Boca-Broșteni, Căpățânești-Broșteni, Căzănești, Cireșu, Corcova, Cujmir, Greci, Fântâna Domnească-Prunișor, Ilovu-Căzănești, Meriș-Broșteni, Miculești, Orbeni, Pârvulești, Peștenuța-Florești, Pătulele, Racova-Ilovăț, Sălătruc-Greci, Selișteni-Husnicioara, Stăncești-Stângăceaua, Știucani-Miculești, Șușița-Grozești, Ungureni-Văgiulești, Valea Alunului, Valea Bună-Voloiac, Valea Coșuștei-Căzănești, Valea Rea-Văgiulești și Valea Ursului-Tâmna, etc 163 De asemenea mai trebuie precizat că și schiturile mai mici care au ființat de-a lungul vremii pe teritoriul județului Mehedinți (amintite într-un capitol anterior) au avut bisericile ridicate tot din lemn, aceasta fiind și cauza principală care a dus la dispariția lor VECHI BISERICI DE ZID În rândurile următoare vom încerca să prezentăm foarte succint și în ordine cronologică istoricul celor mai vechi biserici „de zid” ridicate pe teritoriul actualuluijudeț Mehedinți Precizăm că este vorba de bisericile ridicate până la jumătatea secolului al XIX-lea De altfel, începând cu a doua jumătate a acestui secol, numărul bisericilor de piatră și cărămidă crește considerabil, preoții și credincioșii mehedințeni având acum posibilitatea să ridice lăcașuri de cult mai mari și mai durabile Biserica cu hramul „Sfinții Voievozi” din Corcova a fost zidită în anul 1752, de către stolnicul Constantin Strâmbeanu (importantă figură politică a Olteniei în timpul stăpânirii austriece) și reparată în 1889 de către doamna Zoe Brâncoveanu (prima soție a lui Gheorghe Bibescu) sprijinită de locuitorii din cătunele ce alcătuiau la vremea aceea comuna Corcova În anul 1960, în urma lucrărilor de restaurare au fost scoase la iveală portretele vechilor ctitori Biserica are o formă dreptunghiulară, având 18,50 m lungime și 6 m lățime (foarte alungită), fără abside laterale Vechea turlă, așezată inițial peste pronaos, a căzut, fiind înlocuită cu o construcție de lemn și tablă așezată deasupra pridvorului Se păstrează, lipită de perete, scara 1-32 163 România Județul Mehedinți Ghid cultural-turistic, p 58; vezi și Radu Crețeanu Biserici de lemn din Raionul Baia de Aramă, în „Mitropolia Olteniei”, anul XIII, nr 7-9, 1961, p 286-305; Idem, Biserici de lemn din Raionul Strehaia, p 387-427 68 originală de acces la clopotniță Decorația exterioară se remarcă printr-un brâu format din trei toruri, prin firidele arcuite, prin cornișa din două rânduri de zimți de cărămidă, prin ferestrele cu chenare și cornișă de piatră sculptată, prin două rânduri de răsuflători rotunde și prin urmele de zugrăveli Naosul este despărțit de pronaos „prin trei arcade trilobate sprijinite pe două coloane cu capitele sculptate în frunze de acant și două semicoloane angajate în zid”1'6 Biserica cu hramul „Sfântul Mucenic Gheorghe"” din Drobeta-Turnu Severin (Banovița) a fost ridicată, probabil, în anul 1780 Data precisă nu poate fi stabilită deoarece pisania i-a fost distrusă odată cu acoperișul, în timpul războiului ruso-turc din anii 1828-1829 Tradiția locală spune că biserica ar fi fost zidită de unul din banii Craiovei (de aici și numele de Banovița) Forma bisericii este de corabie, o particularitate arhitectonică fiind scara ce duce la clopotniță, realizată în formă de spirală Asemănarea cu monumentele bisericești din epoca lui Constantin Brâncoveanu susțin plasarea cronologică a construcției în jurul anului 1780164 165 Împărțirea este clasică: pridvor, naos, pronaos și altar Din pictura inițială de inspirație bizantină nu s-a mai păstrat nimic În 1910, a fost reparată radical, fiindu-i schimbat acoperișul, repictată, înlocuită pardoseala, întărită temelia altarului, etc 166 Biserica cu hramul „Sfinții Nicolae și Spiridon”” din Cerneți a fost ridicată în două etape: spre sfârșitul secolului al XVIII-lea (probabil prin 1784), până la ferestre, de către boierul local Radu Pleșoianu, împreună cu rudele sale, Stoian și Dimitrie Pleșoianu și în anul 1794, de către marele logofăt Ion Glagoveanu, când a fost terminată construcția și realizată pictura (de către un fost portar pe nume Gheorghe, devenit între timp „boiernaș”)167 Lăcașul este în formă de corabie, având în partea stângă o ieșitură, pentru urcat la clopote În exterior se remarcă un brâu care desparte două rânduri de 164 Radu Crețeanu, Bisericile de zid de pe valea Coșuștei (raioanele Baia de Aramă, Turnu Severin și Strehaia), în „Mitropolia Olteniei”, anul XI, nr 5-6, 1959, p 286-305 165 Ștefan Pârligras, Monografia religioasă a orașului Turnu-Severin, Turnu-Severin, 1938, p 28 166 Ileana Roman, Tudor Rățoi, op cit , p 58 167 V A Urechia, Istoria școalelor, București, 1892, tom I, p 124; N Iorga, Inscripții din Cerneți, în „Revista istorică”, 1932, p 41-42; D Buzatu, Cernețul cu bisericile sale, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVI, nr 7-8, 1964, p 583 69 ocnițe168 Acoperișul este din tablă De asemenea, două turle octogonale, una pe mijlocul clădirii iar cealaltă deasupra pridvorului, străjuiesc sfântul lăcaș Biserica are pridvorul deschis iar în interior se observă zidul care desparte naosul de pronaos Tâmpla este de zid, cu icoane de lemn atașate Pictura a fost realizată în stil bizantin, numeroase scene biblice și figuri de sfinți împânzind lăcașul Se păstrează și semnele trecerii cetelor turcești pe aceste meleaguri: unii sfinți au ochii scoși iar pe pereți se văd zgârieturile făcute de sulițe169 Biserica cu hramul „Înălțarea Domnului” din Voloiac, sfințită în 1810, a fost ridicată de urmașii căpitanului Gheorghe Izvoranu Are formă dreptunghiulară, bine proporționată și o turlă-clopotniță peste naos Lungimea este de 18,50 m iar lățimea de 7 m Pridvorul, cu patru coloane de formă cilindrică libere și două semicoloane angajate în zid, este boltit Bolta pronaosului se sprijină pe patru arcuri-dublouri iar turla este bine proporționată și are formă octogonală În exterior remarcăm brâul rotund înlocuit pe alocuri cu mai multe profile drepte Din pisanie aflăm că pictura a fost executată de meșteri veniți de la Craiova („Gavrilă zugrav ot Craiova””) în anul 1809 În naos întâlnim scene din viața Mântuitorului precum și chipurile unor sfinți mucenici Pronaosul este dedicat aproape în întregime Maicii Domnului170 Biserica cu hramul „Întrarea în Biserică a Maicii Domnului” din Crainici a fost ridicată în anul 1818, de către boiernașul Ioan Burnaz și zugrăvită în 1837 de către fiul său, Costache Nu prezintă o valoare arhitecturală deosebită, fiind una din acele biserici de țară ridicate la începutul veacului trecut „la care simțul proporțiilor se păstrează nealterat, cu tot rolul de frunte ce-l capătă decorul policrom al fațadelor”171 Biserica cu hramul „Sfântul Ioan” din Cerneți a fost ridicată „în zilele voievodului Alexandru Nicolae Șuțu și cu blagoslovenia epis 168 Adâncitură în peretele bisericii în care se păstrează diferite obiecte Fridă, nișă (Academia Română, Institutul de Lingvistică „Iorgu Iorda”, Dicționarul Explicativ al Limbii Române, București, 1998, p 711) 169 D Buzatu, Cernețul cu bisericile sale, p 585; Victor Brătulescu, Biserica Sfinții Nicolae și Spiridon din Cerneți, în „Mitropolia Olteniei”, anul XIX, nr 3-4, 1967, p 188-203 170 Radu Crețeanu, Bisericile de zid de pe Valea Motrului, în „Mitropolia Olteniei”, în „Mitropolia Olteniei”, anul IX, nr 5-6, 1957, p 345-347 171 Idem, Biserici de zid de pe valea Motrului (raionul Baia de Aramă), în „Mitropolia Olteniei”, anul IX, nr 1-2, 1957, p 29 70 Galaction, cu toată cheltuiala și osteneala dumnealor loan Grecescu, Ștefan Miculescu și loniță Armeanul; și s-a zugrăvit de popa Mihai cliricu ot Târgu Jiul; Ioan sin popa Dobre, calfă 1820 oct 15”172 Biserica este construită din cărămidă și are formă de corabie Este acoperită cu tablă, deasupra pridvorului aflându-se o turlă octogonală înaltă ce are rol de clopotniță Ca și la biserica „Sfinții Nicolae și Spiridon” din Cerneți, în exterior se remarcă un brâu care desparte două rânduri de ocnițe De asemenea, remarcăm existența a două morminte în pronaos: în dreapta mormântul polcovnicului173 Ioan Grecescu, iar în stânga cel al serdarului174 Ștefan Miculescu Pictura este relativ nouă (1926), așezată peste alta mai veche175 Biserica cu hramul „Sfântul Nicolae'” din Cernaia, comuna Jirov a fost ridicată între 1808-1835 (zugrăvită în 1843) de către moșneni sprijiniți de boieri și boiernași din partea locului În forma inițială, biserica era dreptunghiulară, cu pridvorul deschis și fără turlă, ca majoritatea bisericilor de pe la sate În 1866, pridvorul a fost închis, iar intrarea a fost mărită Tot acum este înălțată o turlă-clopotniță În prima jumătate a secolului al XX-lea, au fost făcute unele adăugiri: trei contraforturi pentru sprijinirea zidurilor naosului și altarului, un nou pridvor, etc 176 Biserica cu hramul „Sfântul Nicolae”” din Jirov a fost ridicată între anii 1833-1835, prin contribuția credincioșilor Are formă dreptunghiulară, fără turlă, cu pridvorul sprijinit pe patru stâlpi cilindrici și două semicoloane angajate în zid Are o lungime de 18,70 m și o lățime de 7,10 m Iese în evidență prin decorația exterioară, bazată pe coloritul vesel al brâului și al registrului superior Chenarele portretelor de prooroci nu sunt în relief, ci sunt pictate în imitația reliefului Ferestrele sunt dispuse câte două pe fiecare latură a naosului și una la altar În partea de sus a naosului se găsește câte o „răsuflătoare” În interior, sistemul de boltire este cel obișnuit Naosul este despărțit de pronaos de un gol de ușă și de două ferestre, toate 172 Pisania bisericii, apud D Buzatu, Cernețul cu bisericile sale, p 585 173 Comandantul unei formații militare de pază a ordinii publice Grad militar corespunzător colonelului (Academia Română, Institutul de Lingvistică „Iorgu Iorda”, Dicționarul Explicativ al Limbii Române, București, 1998, p 817) 174 Comandant de oști, mai ales de călărime (Academia Română, Institutul de Lingvistică „Iorgu Iorda”, Dicționarul Explicativ al Limbii Române, București, 1998, p 977) 175 D Buzatu, Cernețul cu bisericile sale, p 585 176 Radu Crețeanu, Bisericile de zid de pe Valea Motrului, p 342-343 71 terminate în partea de sus printr-un arc foarte turtit Din portretele ctitorilor (moșnenii din Jirov) remarcăm hainele țărănești albe cusute cu negru și purtate și de cei doi preoți ai lăcașului din acea vreme În ceea ce privește pictura, aceasta este corect executată și, cu unele excepții, bine păstrată În naos semnalăm „sfânta cărămidă”, „sfânta mahramă” și chipul Sfântului Eustathie Plachida În naos se observă scene din viața Sfintei Fecioare și a Sfintei Elisaveta În pridvor predomină scenele din viața Sfântului Nicolae De remarcat că în anul 1932, acoperișul de șindrilă a fost înlocuit cu unul de tablă177 Biserica cu hramul „Sfinții Împărați” din Broșteni a fost construită în anul 1836 (a avut inițial statut de schit), de către boierii Mihalache și Constantin Cuțui Această biserică se deosebește din punct de vedere arhitectonic de tipurile obișnuite din regiune Are planul dreptunghiular și două turle, una mai mare peste naos și o turlă clopotniță, mai mică, peste pronaos, în timp ce marea majoritate a bisericilor în formă de navă dreaptă au fie o turlă, fie niciuna Acest fapt, aspectul disproporționat al lăcașului și alte amănunte arhitectonice (turlele au șase laturi în loc de opt, absida altarului are nouă laturi în loc de șapte, casa scării de acces la clopotniță este rotundă și nu poligonală, decorația se rezumă la un brâu inform și la o firidă pentru icoana hramului) sugerează faptul că biserica va fi fost ridicată de meșteri locali, lipsiți de experiență178 În ceea ce privește pictura, și aceasta este de slabă factură Se observă o oarecare naivitate a desenului precum și trăsăturile convenționale ale portretelor de ctitori Bărbații poartă vechiul costum boieresc iar doamnele, inspirate din moda apuseană, poartă rochii decoltate179 Biserica cu hramul „Nașterea Maicii Domnului” din Poiana (comuna Severinești) a fost ridicată în anul 1836 de către Tănasie Retezeanu și soția sa, Maria După cum ne spune pisania, în anul 1872 a fost reparată și zugrăvită din nou Lăcașul are 13 m lungime și 6 m lățime (formă dreptunghiulară) Pridvorul este deschis, fiind sprijinit de patru stâlpi de zidărie Lipsește turla iar decorația exterioară se rezumă la un brâu rotund180 177 Ibidem, p 341-342 178 Ibidem, p 335 179 Ibidem, p 336 180 Idem, Bisericile de zid de pe valea Coșuștei (Raioanele Baia de Aramă, Turnu Severin și Strehaia), p 489-490 72 Biserica cu hramul „Intrarea în Biserică’” din Ciovârnășani a fost ridicată în anul 1837 (după pisanie) sau 1847 (după părerea istoricului Radu Crețeanu), de către paharnicul Iancu Sânboteanu și fiii săi, pe ruinele unei vechi biserici de lemn ridicată de fostul căpitan în armata lui Matei Basarab, Lupu Buliga Mehedințeanul Are formă dreptunghiulară (14 m lungime și 6 m lățime), cu absida altarului poligonală retrasă față de zidul corpului principal și cu turlă clopotniță octogonală deasupra intrării Are o particularitate deosebită pentru vremea aceea și anume lipsa pridvorului, înlocuit printr-o intrare lungă, îngustă și joasă, flancată de o cămăruță depozit și de scara de acces la depozit În exterior există un singur rând de arcaturi care ocupă toată înălțimea zidului (un compromis între stilul tradițional și influențele neoclasice) În 1935, biserica a fost restaurată, acoperișul de șindrilă fiind înlocuit cu unul de tablă181 Biserica cu hramul „Adormirea Maicii Domnului”” din Drobeta-Turnu Severin a fost ridicată între anii 1842-1846, de către maiorul Ion Ciupagea, președinte al „Magistratului” Cerneți, și soția sa, Dumitrana, sprijiniți fiind cu suma de 400 de galbeni de către guvern Biserica are formă de corabie și a suferit de-a lungul timpului mai multe modificări, suprimări și adaosuri, fără însă a i se schimba stilul și înfățișarea Astfel, în 1872, tâmpla de zid a fost înlocuită cu una de lemn, zidul dintre naos și pronaos a fost desființat iar toată pictura a fost refăcută; între 1881-1883, au fost reparate fisurile apărute în pereții bisericii; în 1899, au fost puse uși și ferestre noi din stejar; în 1902, au fost înlocuite dușumelele de lemn cu dale de ciment, etc 182 În 1995, biserica a fost repictată de pictorii Florica și Eugen Papici, respectând culorile și liniile trasate de pictorul craiovean Constantin Petrescu Așadar, observând numărul relativ mic de biserici de zid (piatră și cărămidă) ridicate în județul Mehedinți până la jumătatea veacului al XIX-lea, putem concluziona că zidirea unei biserici de piatră ridica și în acea vreme destule probleme și cerea mulți bani Ele au fost construite acolo unde credincioșii erau mai cu stare sau preoții aveau mai multe posibilități materiale Pe lângă exemplele consemnate mai sus mai trebuie amintită și biserica din Orșova183 (la acea vreme ținea însă de Banat), și de asemenea, bisericile mănăstirilor Strehaia, 181 Ibidem, p 485-488 182 Ștefan Pârligras, op cit , p 6-15 183 Gheorghe Cotoșman, Biserica de la Orșova, în „Mitropolia Olteniei”, anul XXV, nr 3-4, 1973, p 210-213 73 Gura Motrului, Baia de Aramă și Topolnița, toate cu biserici ridicate din piatră și cărămidă Despre acestea am vorbit mai pe larg într-un capitol anterior În ceea ce privește acoperișurile bisericilor, s-a folosit cu precădere șindrila, șița iar în timpurile mai vechi și dranița Aceste „învelitori” erau lucrate din trunchiuri de brad, fag sau stejar, despicate în bucăți anume potrivite, numite „bile” Bilele erau despicate apoi pe fibra lemnului și transformate în șindrilă, șiță sau draniță Pentru a fi evitată scorojirea sau răsucirea, acestea se afumau și se uscau imediat, fiind așezate apoi în stive cu greutăți deasupra Ca dimensiuni, șindrila avea aproximativ 50 de cm lungime, 8 cm lățime și Ц cm grosime Șița era asemănătoare șindrilei având însă dimensiuni ceva mai reduse Dranița se făcea în același fel, dar avea dimensiuni mai mari (70 de cm lungime, 15 cm lățime și Ц cm grosime) Precizăm că valorile menționate sunt cu titlu informativ deoarece dimensiunile puteau varia în funcție de meșter și zonă În ceea ce privește modul de așezare, dranița era pusă una lângă alta iar la cheia lor se bătea încă una Șindrila și șița se așezau una peste alta184 Precizăm că șindrila, șița și dranița au fost folosite nu numai pentru acoperirea bisericilor de lemn ci și pentru acoperișurile bisericilor de zid Abia din secolul al XX-lea ele au fost treptat înlocuite de țiglă, aramă și tablă Fără îndoială că acolo unde credincioșii erau mai nevoiași, au existat și biserici acoperite cu alte materiale: coceni, stuf, paie, coji de brad, etc De asemenea, părintele profesor Ioan Popescu-Cilieni, vorbește despre existența bisericilor bordeie, construite sub pământ În Mehedinți, astfel de biserici au existat, cu certitudine, la Fântâna Banului și Punghina185 NUMĂRUL BISERICILOR Din memoriile generalului von Bauer, aflăm că la 1778, în județul Mehedinți existau 60 de biserici din lemn, în următoarele sate: Coțofeni (azi în județul Dolj), Chalmeșul (necunoscut), Căpinteni (necunoscut), Flore ști, lonești (azi în județul Goij), Buicești, Cernaia, Corcova, Imoasa, Serovul (necunoscut), Gârbovăț, Glogova (azi în județul Gorj), Ciuperceni de Sus (azi în județul Dolj), Miculești (azi în județul Gorj), Samarinești (azi în județul Gorj), Lupoaia (azi în județul 184 Ioan Popescu-Cilieni, Învelișurile vechilor noastre biserici, Craiova, 1945, p 49 185 Ibidem, p 97-98 74 Gorj), Cătunele (azi în județul Gorj), Menții din Față (azi în județul Gorj), Peri (sat părăsit la vremea aceea), Balotești, Colibași, Ciovârnășani, Ilovăț, Bala de Sus, Comănești, Văeni (azi în județul Gorj), Răscăeți (necunoscut), Risipiți (azi în județul Dolj), Cioroboreni, Hotărani, Devesel, Rogova, Oravița, Burila, Jiana, Bălțați, Busul (necunoscut), Vlădaia, Iablanița, Izvorelul, Fântâna Domnească, Vada Diolui (necunoscut), Fântâna Banului, Ulmul (azi în județul Dolj), Obârșia de Câmp, Florentinul (necunoscut), Brădești (azi în județul Dolj), Podumenți (necunoscut), Piria (necunoscut), Grecești, Secu (azi în județul Gorj), Cernătești (azi în județul Dolj), Salcia (azi în județul Dolj), Bațcavul (necunoscut), Gogoși (azi Gogoșu), Moșna (azi în județul Dolj), Gubaucea (azi în județul Dolj), Piatra (azi în județul Dolj) și Plenița (azi în județul Dolj)186 Exista o singură biserică de piatră, la Cerneți (fostă mănăstire) Așezăminte monahale se găseau în satele Țânțăreni (azi înjudețul Gorj), Strehaia, Baia de Aramă, Gura Motrului și Topolnița187 Cu excepția celei din urmă, toate aveau biserici de zid Potrivit Catagrafiei Episcopiei Râmnicului de la 1845, în județul Mehedinți existau în acel timp 298 de biserici, din care 45 erau de zid, 252 de lemn și 1 neidentificată Astfel, în plaiul Cloșani existau 42 de biserici, din care 39 erau de lemn și 3 de zid, după cum urmează: Cloșani (azi în județul Gorj)-de lemn; Orzăști (azi în județul Gorj)-de lemn; Izverna-de zid; Mahalaua Cănicea-de lemn; Văeni (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Brebina-de lemn; Proitești-de lemn; Cracu-Muntelui-de lemn; Săliștea Veche-de lemn; Mahalaua Drăghești-de lemn; Mahalaua Turtaba-de lemn; Mahalaua Obârșia-de lemn; Mărășești-de lemn; Ponoarele-de lemn; Padeș (azi în județul Gorj)-de lemn; Gornenți-de lemn; Marga-de lemn; Malarișca-de lemn; Cerna Vârfu-de lemn; Mahalaua Busești-de lemn; Cireșu-de lemn; Mahalaua Sipătești-de lemn; Gornovița-de lemn; Ilovița-de lemn; Costești-de lemn; Prejna-de lemn; Balta-de zid; Nadanova-de lemn; Podeni-de lemn; Godeanu-de lemn; Luturoasa-de lemn; Mahalaua Bala de Sus-de lemn; Negoești-de lemn; Mahalaua Cămuești (azi în județul Gorj)-de lemn; Pistrița-de lemn; Mahalaua Tarnița-de lemn; Rudina-de lemn; 186 Constantin Karadja, Oltenia după Memoriile generalului Friederich Wilhelm von Bauer, 1778, în „Arhivele Olteniei”, anul III, nr 16, 1924, p 504-512 187 Ibidem 75 Runcșoru-de lemn; Mahalaua Dâlma-de lemn; Dâlbocița-de lemn; Bâlvănești-de lemn și Baia de Aramă-mănăstire, de zid 188 În plasa Bahnița existau 36 de biserici, din care 32 erau de lemn și 4 de zid, după cum urmează: Batoți-de lemn; Mahalaua Batoți-de lemn; Devesel-de lemn; Scăpău-de lemn; Săcuricea-de lemn; Manu-de lemn; Burila Mare-de lemn; Mahalaua Păneștilor-de lemn; Hotărani-de lemn; Crivina-de lemn; Țigănași-de lemn; Rogova-de zid; Burila Mică-de lemn; Striinii Devesălul-de lemn; Jiana Mare-de lemn; Balta Verde-de lemn; Jiana Veche-de lemn; Poroina Mare-de zid; Mahalaua Fântâna Mare-de lemn; Izvorani-de lemn; Măjarca-de lemn; Zmărdăștețu-de zid; Ostrovu Mare-de lemn; Poroinița-de zid; Bucura-de lemn; Dănceu-de lemn; Vânju Mare-de lemn; Gogoșu-de lemn; Cioroboreni-de lemn; Vânjuleț-de lemn; Izvoarele-de lemn; Gruia-de lemn; Flămânda-de lemn; Broscari-de lemn; Ostrovu Corbului-de lemn și Pătulele-de lemn189 În Plasa Ocolul Cerneți existau 62 de biserici, din care 46 de lemn și 16 de zid, după cum urmează: Ghelmegioaia-de lemn; Gârnița Ghelmegioaii-de lemn; Gutul-de lemn; Poroina Ergheviței-de zid; Dedovița-de zid; Bistrița-de zid; Sălișteni-de lemn; Peri-de lemn; Prunișor-de lemn; Șișeștii de Sus-de lemn; Husnicioara-Dumbrăvița de Jos-de lemn; Căzănești-de lemn; Valea Petrii-de lemn; Șișeștii de Jos-de zid; Mahalaua Noapteșa-de lemn; Severinești-de zid; Mahalaua Carpenu-de lemn; Mahalaua Valea Alunului-de lemn; Govodarva-de lemn; Jidoștița-de lemn; Ilovăț-de lemn; Fântâna Domnească-de lemn; Balotești-de lemn; Mahalaua Părloagele-de lemn; Banovița-de zid; Crăguești-de lemn; Ciovârnășani-de lemn; Mahalaua Valea Podului-de lemn; Igiroasa-de lemn; Schinteești-de zid; Pitulași-de lemn; Bresnița-de lemn; Preșneni-de zid; Băsăști-de lemn; Mahalaua Budănești-de lemn; Șimianu-de lemn; Malovăț-de lemn; Zăgaia-de lemn; Bobaița-de lemn; Schela Cladovii-de lemn; Halânga-de lemn; Valea Rea-de lemn; Mahalaua Roșia-de lemn; Piatra Albă-de zid; Colibași-de lemn; Mahalaua Lazu-de lemn; Gârbovățu-Moșneni-de lemn; Izvorul Bârzii-de lemn; Mormanu-de zid; Dumbrăvița de Sus-de lemn; Topolnița (schit)-de lemn; Petrișu-de zid; Izvorul Aneștilor-de lemn; Valea Hoțului-de lemn; Arbătești-de lemn; Cacoți-de zid; 188 Ion Ionescu, Catagrafia Episcopiei Râmnicului de la 1845 Județul Mehedinți, în „Mitropolia Olteniei”, anul XVII, nr 9-10, 1965, p 816-819 189 Ibidem, p 819-821 76 Hinova-de lemn; Mahalaua Marga-de lemn; Cerneți-trei biserici de zid și Noul Oraș Severinul-de zid190 În plasa Motrul de Sus existau 63 de biserici, din care 57 de lemn și 6 de zid, după cum urmează: Cârceni (azi în județul Gorj)-de lemn; Costeni (azi în județul Goij)-de lemn; Mahalaua Schitul de Covrigi (azi în județul Goij)-schit, de zid; Covrigi (azi în județul Goij)-de lemn; Trestioara (azi în județul Gorj)-de lemn; Siiacu (necunoscut)-de lemn; Sura (azi în județul Gorj)-de lemn; Strâmptul (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Larga de Strâmptul (azi în județul Gorj)-de lemn; Țirioai (necunoscut)-de lemn; Slivilești (azi în județul Goij)-de lemn; Cocimănești (azi în județul Gorj)-de lemn; Miculești (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Stucani de Miculești (azi în județul Gorj)-de lemn; Tehomiri (azi în județul Gorj)-de lemn; Mătăsarii de Jos (azi în județul Gorj)-de lemn; Corobăile (azi în județul Gorj)-de lemn; Ursoaia (azi în județul Gorj)-de lemn; Negomiri (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Curtișoara de Negomir (azi în județul Gorj)-de lemn; Drăgoteștii de Sus (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Bohorelu de Drăgoteștii de Sus (azi în județul Gorj)-de lemn; Drăgoteștii de Jos (azi în județul Gorj)-de lemn; Mătăsarii de Sus (azi în județul Gorj)-de lemn; Runcurelu (azi în județul Gorj)-de lemn; Peșteana (azi în județul Goij)-de lemn; Mahalaua Robăneștii de Peșteana (azi în județul Gorj)-de lemn; Rătezu (azi în județul Gorj)-de lemn; Glogova (azi în județul Gorj)-de zid; Mahalaua Iormăneștii de Glogova (azi în județul Goij)-de lemn; Mahalaua Brativoeștii de Glogova (azi în județul Gorj)-de lemn; Comănești-de lemn; Crainici-de lemn; Mahalaua Valea Plopului de Crainici-de lemn; Clesnești-de lemn; Jupca-de lemn; Mahalaua Giureștii de Jupca-de lemn; Bala-de lemn; Șovarna de Sus-de lemn; Șovarna de Jos-de lemn; Vidimirești-de lemn; Mahalaua Ohaba de Vidimirești-de lemn; Mahalaua Popeștii de Vidimirești-de lemn; Peștenuța-de lemn; Stroești-de lemn; Cătunul de Sus (azi în județul Gorj)-de lemn; Cătunul de Jos (azi în județul Gorj)-de lemn; Valea Mănăstirii (azi în județul Goij)-de lemn; Zegujani-de zid; Lupoaia (azi în județul Gorj)-de zid; Roșiuța (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Lupoița de Roșiuța (azi în județul Gorj)-de lemn; Ploștina (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Cirișu de Ploștina (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Leurda de Ploștina (azi în județul Gorj)-de lemn; Mahalaua Merișului de Ploștina (azi în județul Gorj)-de lemn; Horăști-de lemn; Floreștii de Sus-de lemn; Broșteni-de 190 Ibidem, p 821-826 77 zid; Mahalaua Conduleștii de Broșteni-de lemn; Mahalaua Boca de Broșteni-de lemn; Samarinești (azi în județul Gorj)-de zid și Mahalaua Valea Poienii de Samarinești (azi în județul Gorj)-de zid191 În plasa Motrul de Jos existau 41 de biserici, din care 34 de lemn și 7 de zid, după cum urmează: Orbeni (dispărut)-de lemn; Lupșa de Sus-de lemn; Lupșa de Jos-de lemn; Imoasa-de lemn; Văgiulești Rumâni (azi în județul Goij)-de lemn; Văgiulești Ungureni (azi în județul Gorj)-de lemn; Valea Rea (azi în județul Goij)de lemn; Miluta (azi în județul Goij)-de lemn; Menții din Dos (azi în județul Gorj)-de lemn; Menții de Jos (azi în județul Gorj)-de lemn; Corcova-de zid; Gârbovațul-de lemn; Mahalaua Pârvuleștii de Gârbovăț-de lemn; Ercea-de lemn; Poiana-de zid; Degerații Birnici-de lemn; Lumnicu-de lemn; Cremenea de Sus-de lemn; Tâmna-de lemn; Lacu-de lemn; Ruptura-de lemn; Coturuia de Jos-de lemn; Jirovul-de zid; Voloiacu-de zid; Valea Bună-de lemn; Cernaia-de zid; Strehaia-mănăstire, de zid; Mahalaua Ciochinețu de Strehaia-de lemn; Mahalaua Stângăceaua de Jos de Strehaia-de lemn; Stăncești-de lemn; Mahalaua Stângăceaua de Sus de Stăncești-de lemn; Grozăști-de lemn; Șușița-de lemn; Butoieștii de Jos-de lemn; Slătinicu-de lemn; Breznița de Jos-de lemn; Mahalaua Breznița de Sus și Breznița de Jos-de lemn; Socolești-de lemn; Cosovățul-de lemn; Țânțaru-de zid; Mahalaua Pluta de Țântaru-de lemn192 În plasa Câmpul existau 22 biserici, din care 15 de lemn, 6 de zid și 1 nespecificat, după cum urmează: Salcia-de lemn; Vrata-de lemn; Gârla Mare-de zid; Braniștea-de zid; Obârșia-de zid; Goanța-de lemn; Vlădaia-de zid; Dârvaru de Sus-de lemn; Almăjelul-de lemn; Punghina-de lemn; Oprișoru-nespecificat; Drincea-de lemn; Prisăceaua-de lemn; Cușmir-de zid; Izimșa-de lemn; Pristolu-de lemn; Valea Anilor-de lemn; Corlățel-de zid; Orevița-de lemn; Cleanovul-de lemn; Slasoma-de lemn și Dobra-de lemn193 În plasa Dumbrăvii existau 32 biserici, din care 29 de lemn și 3 de zid, după cum urmează: Padina Mică-de lemn; Padina Mare-de lemn; Podu Grosului-de lemn; Mahalaua Pietra-de lemn; Bâcleșu și Bălțații de Mijloc-de lemn; Colarețu-de lemn; Adunații Teiului-de lemn; Vardinița-de zid; Stignița-de lemn; Pavățu-de lemn; Iablanița-de 191 Ibidem, p 826-831 192 Ibidem, p 831-835 193 Ibidem, p 836-838 78 zid; Valea lui Marcu-de lemn; Busu-de lemn; Valea Ursului-de lemn; Greci-de lemn; Corzu-de lemn; Bălțații de Sus-de lemn; Mahalaua Vorodia-de lemn; Bălțații de Jos-de lemn; Țiuleni-de lemn; Săcu-de lemn; Mahalaua Șumandra-de lemn; Rocșoreni-de lemn; Piria-de lemn; Smadovița-de lemn; Stăncești-de lemn; Albulești-de lemn; Grecești-de lemn; Bărboiu-de lemn; Sălătrucu-de lemn; Bâltanele-de lemn și Botoșești-de zid194 Și după 1870, s-au construit în județul Mehedinți mai multe biserici de lemn decât de zid195 Astfel, numai în zona Strehaiei s-au ridicat în intervalul 1870-1900 circa 20 de biserici de lemn, tot atâtea fiind construite în aceeași zonă și după 1900196 În 1906, în județul Mehedinți existau 181 de parohii (5 urbane ș i 176 rurale) cu 335 de biserici, din care 5 parohiale urbane de zid, 176 parohiale rurale: 86 de zid și 90 de lemn, 4 filiale urbane: 3 de zid și 1 de lemn, și 150 de filiale rurale: 26 de zid și 124 de lemn Așadar, din totalul de 335 de biserici, 120 erau de zid și 215 de lemn197 În 1909, situația era aproape identică cu anul 1906 Doar numărul parohiilor crește, ajungându-se la 184 (5 urbane și 179 rurale) Numărul și configurația bisericilor rămâne aceeași198 În 1940, existau 209 parohii (2 fără biserici) cu 330 de biserici Dintre acestea, 212 erau biserici de zid (158 parohiale și 54 filiale) și 118 erau din lemn (47 parohiale și 71 filiale)199 În perioada comunistă, clerul și credincioșii mehedințeni nu au mai fost lăsați de autorități să construiască noi biserici Chiar și așa, cu mari sacrificii și riscuri, s-au ridicat câteva biserici noi, însă de dimensiuni reduse Au fost amplasate pe lângă cimitire și considerate capele, aceasta fiind singura cale de a determina autoritățile comuniste să accepte zidirea lor De asemenea merită menționat și sacrificiul unor preoți mehedințeni care au reușit să ridice câteva lăcașuri de dimensiuni mai mari, chiar și în aceste vremuri de prigoană Amintim ca exemplu biserica „Cuvioasa Paraschiva” din Strehaia, sfințită la 2 noiembrie 194 Ibidem, p 838-841 195 Radu Crețeanu, Bisericile de lemn din raionul Strehaia, p 387 196 Ibidem 197 Istoricul Eparhiei Râmnicului Noul Severin, p 607 198 Administrațiunea Casei Bisericii, Anuar 1909, p 149-205 199 Sfânta Mitropolie a Olteniei, Râmnicului și Severinului, Viața bisericească în Oltenia, Anuarul Mitropoliei Olteniei pe anul 1940, p 570 79 1958 de către mitropolitul Firmilian Marin (temelia ei fusese pusă încă din 1935, dar din lipsă de fonduri, lucrările au încetat, fiind reluate în 1953, prin strădaniile preotului paroh Teodor Drăghici, la acea vreme și protoiereu de Strehaia200) Nu de puține ori preoții au început ridicarea sfintelor lăcașuri fără autorizații (autoritățile au fost puse în fața faptului împlinit) Pentru îndrăzneala lor au fost anchetați, amendați sau chiar arestați Nu trebuie omis nici faptul că în această perioadă unele sfinte lăcașuri au rămas în paragină, pradă uitării și nepăsării Pentru a înțelege și mai bine din punct de vedere statistic situația bisericilor din județul Mehedinți, precizăm că odată cu reformele administrative întreprinse de regimul comunist, suprafața județului Mehedinți s-a micșorat astfel că multe parohii și biserici mehedințene au fost incluse în granițele altor județe (Dolj și Gorj) După 1990, clerul și credincioșii mehedințeni au reușit să ridice câteva biserici noi și să repare altele mai vechi Astfel, în prezent, în județul Mehedinți sunt 309 biserici, din care 204 sunt biserici parohiale (inclusiv 7 paraclise ale diferitelor așezăminte sociale) și 105 sunt biserici filiale Dintre acestea, 64 de biserici sunt de lemn iar restul de zid La aceste biserici parohiale și filiale se mai adaugă și bisericile celor cinci așezăminte monahale despre care am vorbit într-un capitol anterior În prezent, în tot județul sunt câteva zeci de biserici în construcție, numai în anul 2006 fiind pusă piatra de temelie la 12 lăcașuri de cult POINT OF VIEW In ancient, the most of the churches from Mehedinți were built from oak and chestnut oak wood, strong essence, which could last hundred of years Most of these churches are kept today, too Only from the 19th century, the priests and believers from Mehedinți started to build churches from brick and stone But, because the money lack, the size of these places of worship were diminished and the architecture merely Even so, these churches have a large spiritual value, being the prove of this people's love, for Christ and His church 200 Sfințirea Bisericii Cuvioasa Paraschiva din Strehaia, în „Mitropolia Olteniei”, anul X, nr 11-12, 1958, p 784-785 80 II TEOLOGIE BIBLICĂ ȘI PATRISTICĂ RUGĂCIUNEA ȘI TEOLOGIE BIBLICĂ ÎN TEOFANIA DE PE MUNTELE HOREB Pr conf dr Alexandru Isvoranu REZUMAT Rugăciunea este scară către cer În rugăciune, persoana umană se întâlnește cu persoana divină, creatura îl cunoaște pe Creator Convorbirea omului cu Dumnezeu prin rugăciune îl face pe om să urce spre Dumnezeu și pe Dumnezeu să coboare la om În rugăciune, sentimentele alese ale inimii vibrează pentru Dumnezeu, se încarcă de mai multă iubire și fac să se reverse peste om iubirea divină Dumnezeu își descoperă numele și voința Sa suverană și calitatea sa de stăpân suprem al omului din care se degajă iubirea Sa față de acesta Spiritualitatea este un domeniu al cunoașterii prin experiere Când, după cădere, omul s-a văzut gol de Dumnezeu, a simțit nevoia să se apropie de El, de Cel de care s-a îndepărtat prin păcat Dar acest lucru a fost posibil numai datorită faptului că Dumnezeu a comunicat și comunică cu omul Unul dintre mijloacele prin care să primească iertarea de păcat, să urce iar spre Dumnezeu, este rugăciunea Prin chemarea permanentă a numelui lui Dumnezeu201, rugăciunea devine scară către cer Numele, însă, este legat de persoană Numele poartă în sine și dezvăluie taina persoanei Omul trebuie „să laude numele Domnului 201 A se vedea, în acest sens, următoarele lucrări de referință în legătură cu acest subiect: J B Agus, The Jewish Quest Essay on Basic Concepts of Jewish Theology, New York, 1983; A Altmann, Attributes of God, Encynclopaedia Judaica, vol 7, Ierusalim, 1971, p 665-669; Y Amir, Der judaische Eingottnistisch-romischen Welt, Yahib F Bibl Theologie 2, Neukirchen, 1987; E Berkovits, Man and God, Studies in Biblical Theology, Detroit, 1969; D O Blumenthall, God and the Center, Meditations on Jewish Spirituality, San Francisco, 1987; A Chester, Divine Revelation and Divine Titles in the Pentateuchal Targumim, în Texten Studien z Antiken Judentum, Tubingen, 1986; S S Cohon, Essays in Jewish Theology, Cincinnati, 1986, p 92-166; L Jacobs, A Jewish Theology, Londra, 1973; P Kuhn, Gottes Frauer und Klage in der rabbinischer Uberlieferung, Leiden, 1978; H Seebass, Der Gott der ganzen Bibel, Bibl Theologie zur Orientierung im Glauben, Freiburg i Br , 1981; C Thoma, Gott, Judentum in TRE, Berlin, 1984, p 626-645; M Wyschogrod, Das Reden vom eneim Gott bei Juden und Christen, Berna, 1984 83 că numai numele Lui s-a înălțat” (Psalm 148, 13) „Cuvântul persoană aplicat Treimii înseamnă Cineva cu care putem să vorbim, de la Care putem cere ceva, pe Care putem sa-l iubim, pe care-L putem lăuda și cu care putem să stabilim o relație neîncetată, personală”202 La rândul său, omul este persoană pentru că altfel nu ar putea lua legătura cu Dumnezeu „Numele, în definirea lui profundă, este o taină, pentru că, propriu-zis numele se referă la persoană și, după cum Persoanele Treimice sunt izvorul de adâncire și de mister a celei mai mari taine existente în lume, Adevărul veșnic treimic, tot așa persoanele omenești Fiecare persoană este o taină Lumina transcenderii și privirii în ea este raportarea la celelalte persoane, care îi definesc existența, chiar dacă nu participă la comuniunea cu ea, explorând ceea ce văd înlăuntrul ființei sale, descoperind-o Disponibilitatea aceasta este o noutate de fiecare clipă a prezenței numelui în conștiință, în minte și în vibrația cuvântului”203 Însă trebuie avut în vedere faptul că „nici un om nu ar trebui să-și primească numele ca o simplă adăugire , ci ca o posesiune în exclusivitate a lui și adeseori ca o expresie a propriului caracter”204 Când Dumnezeu se prezintă omului ca persoană și își descoperă numele în însăși această prezentare, descoperă și anumite însușiri ale Sale, aspecte pe care le vom sublinia în cele ce urmează În raportul Său cu omul, Dumnezeu se descoperă sub anumite nume și face unele făgăduințe „Numele lui Dumnezeu și făgăduințele pe care le face nu sunt numai formule de autoprezentare, ci El comunică, de asemenea, atribute și însușiri ale Sale, pentru că în făgăduințe el se angajează pentru viitor Ele arată cine va fi El”205 În gândirea biblică, „numele spune ceva cu privire la cel care îl poartă și la destinul lui”206 Numele lui Dumnezeu este cel mai de preț nume pentru noi Ori de câte ori îl rostim, avem certitudinea că Dumnezeu este cu noi, că nu ne părăsește, ci ne ajută 202 Anthony M Coniaris, Taina persoanei, calea către Dumnezeu, trad Diana Potlog, Editura Sophia, București, 2002, p 12 203 Pr Nicolae Nicolescu, Gândirea teologică filosofică a Preotului Pavel Florenski, în „Ortodoxia”, an LV, 2003, nr 1-2, p 155-156 204 Herbert Lockyer, All the Divine and Titles in the Bible, Michigan, 1976, p 4 205 A Deissler, LaRevelation de Dieu dans l'Ancient Testament, in Mysterium Salutis, vol V, Paris, 1970, p 332 206 Jean Christophe Attias, Ester Benbassa, Nume ale lui Dumnezeu, in Dicționar de civilizație iudaică, Ed Univers enciclopedic, București, 2000, p 252 84 Referitor la om, în tradiția iudaică, „cunoașterea numelui înseamnă un fel de înstăpânire asupra obiectului numit, să dau nume unui lucru însemnând să îl introduc în spațiul propriei mele existențe”207 Adam, dând nume tuturor viețuitoarelor de pe pământ (Facerea 2, 19-20) face cunoscută stăpânirea lui asupra zidirii, asupra creației și funcția sa regală Fiecare om poartă un nume care se referă la propria lui identitate existențială, la persoana lui A avea copii este o binecuvântare, deoarece copiii vor păstra viu numele tatălui (Facerea 48, 6) „această semnificație a numelui face inaccesibil israeliților numele lui Dumnezeu; atât Iacob în lupta lui cu Dumnezeu la trecerea Iabocului (Facerea 32, 22-23), cât și Moise în fața rugului aprins (Ieșirea 3, 13) cer să cunoască numele lui Dumnezeu”208 De ce cere Moise numele lui Dumnezeu? Care este de fapt Numele Lui? Ce implicații are invocarea numelui divin? Mai întâi, în cartea Facerea ni se precizează că încă de la începutul umanității, cultul lui Yahve s-a extins Astfel citim: „Atunci au început oamenii a chema numele lui Domnului Dumnezeu” (4, 26) și se amintește numele Său în toate istorisirile patriarhilor209 Numirile lui Dumnezeu în Vechiul Testament sunt numeroase210, cele mai des întâlnite fiind următoarele: EL, Elohim, Elyon, Șadai, Adonai, Baal, Melech, Iahve, Iahve Sehaot (Amos 4, 13), Dumnezeul cerului (Ezdra 2; Neemia 1, 5; Daniel 2, 37) Pe când păștea Moise oile lui Ietro, preotul din Madian, socrul său, a ajuns la muntele Horeb unde a avut loc o teofanie El a văzut o pară de foc ce ieșea dintr-un rug care ardea și nu se mistuia Vrând să vadă mai de aproape, a strigat la el Domnul poruncindu-i să nu se apropie, să își descalțe încălțămintea, pentru că locul acela era sfânt Apoi i-a zis iarăși: „Eu sunt Domnul Dumnezeul lui Avraam și 207 Christos Yannaras, Persoană și Eros, trad Zenaida Luca, Edit Anastasia, București, 2000, p 369 208 Ibidem, p 370 209 Monumenta Lingue Dacoromanorum, Biblia 1688, Par II, Exodus, Ed Universității A I Cuza, Iași, 1991, p 211 210 Pr Prof Athanasie Negoiță, Teologia biblică a Vechiului Testament, Edit Credința noastră, București, 1992, p 6-16; Vasile Loichiță, Numirile biblice ale lui Dumnezeu și valoarea lor dogmatică, Cernăuți, 1927, p 8-28; Monica Broșteanu, Numele lui Dumnezeu în Coran și în Biblie, Ed Polirom, București, 2005; Concise Bible Dictionary, Dillenburg, Germany, 1993, p 321-322 85 Dumnezeul lui Isaac și Dumnezeul lui lacov” (Ieșirea 3, 6) Și s-a acoperit Moise fața sa că se temea să privească pe Dumnezeu Dumnezeu îl cheamă pe Moise pentru o misiune și anume pentru aceea de a merge la Faraon ca să-i ceară acestuia să elibereze pe poporul lui Israel din robie Moise primește misiunea, dar are nevoie de anumite garanții pentru ca poporul să aibă încredere în el „Iată, eu mă voi duce la fiii lui Israel și le voi zice: Dumnezeul părinților noștri m-a trimis la voi Dar de-mi vor zice: Cum îl cheamă, ce să le spun? Atunci Dumnezeu a răspuns lui Moise: „Eu sunt cel ce sunt” Apoi i-a zis: „Așa să spui fiilor lui Israel: Cel ce este m-a trimis la voi! Acesta este numele Meu pe veci; aceasta este pomenirea Mea din neam în neam!” (Ieșirea 3, 13-15) Așadar, am văzut că de la bun început, „caracterul personal al Dumnezeirii este adeverit de experiența părinților lui Israel Aceștia îl întâlnesc „față către față” , vorbesc „unul cu celălalt” Dumnezeul lui Israel este Dumnezeul adevărat, adică cel cu adevărat existent, Dumnezeu cel viu, pentru că este Dumnezeul relației, al imediatului (vecinătății), personal”211 „Numele divin este o teofanie personală, o manifestare a lui Dumnezeu în Sfânta Treime”212 Moise cere să cunoască numele lui Dumnezeu, pentru că aceasta este singura confirmare a Teofaniei Aceasta îi conferă și garanția autorității în fața poporului Dumnezeu se recomandă pe Sine ca Persoană Supremă, ca „Cel ce este”, adică Cel ce are existența în sine din veșnicie, și desăvârșit, Cel ce nu are nevoie de nimic, dar care a adus din neființă la ființă toate câte sunt Chiar dacă nu cunoaștem exact pe Dumnezeu, ceva tot știm despre El: că este mai presus de toate cele ale noastre și ale lumii Existența lui este independentă, căci El a spus lui Moise: „Eu sunt cel ce sunt”, adică Eu sunt prin Mine, n-am existența de la altul Numai Dumnezeu există prin Sine, o existență deplină din eternitate, arătându-Se ca Persoană, o Persoană care iubește, se dăruiește altei persoane, cu care este de o ființă, îndreptându-și iubirea totală și către o a treia Persoană Astfel, unicul Dumnezeu este întreit în Persoane: Tatăl, Fiul 211 Christos Yannaras, Abecedar al credinței Introducere în teologia ortodoxă, trad Pr Constantin Coman, Edit Bizantină, București, 1996, p 44 212 Pr Prof John Breck, Sfânta Scriptură în Tradiția Bisericii, Cluj-Napoca, 2003, p 307 86 și Sfântul Duh Numele de ființă I se cuvine în mod propriu numai lui Dumnezeu213 Părintele Stăniloae lămurește numele „Eu sunt cel ce sunt”, având în vedere mai multe aspecte Mai întâi Dumnezeu există prin Sine și nu are existență de la altul Apoi, „dacă o Persoană divină spune către Moise „Eu sunt cel ce sunt”, adică în Mine este ființa, atunci și o altă Persoană poate spune același lucru, deci ambele au existența sau ființa prin Ele înseși, ca o unitate, deci sunt de aceeași ființă sau deoființă”214 „Numele de ființă este de la „a fi” Deci, precum numai Dumnezeu este în mod propriu, așa și numele de ființă I se cuvine în mod propriu numai Lui Românește I se mai spune, de aceea, și fire, de la “a fi” Dar Dumnezeu zice către Moise: „Eu sunt cel ce sunt” arătându-se ca Persoană Căci ființa sau existența nu există decât în Persoane Și ca o existență inconștientă nu există deplină Căci o existență de care nu s-ar ști nimic, ar fi o existență inutilă Și cum s-ar explica existența ei din eternitate? Dar o existență, sau o ființă prin Sine și deci și din eternitate trebuie să aibă în ea și plinătatea a tot ce poate fi, căci în general existența nu e o umbră formală, ci are un conținut Existența prin sine, din care provin toate celelalte existențe, trebuie să aibă și o iubire ca să fie fericită, dar și o capacitate a autodeterminării Deci Cel ce este ca Persoană trebuie să aibă și altă persoană pe care să o iubească și care să o iubească Adică nu poate fi simplă ființă, ci deoființă cu alta Iar iubirea aceasta înseamnă și generozitate deplină , care face o Persoană să fie una în ființă cu alta, nefiind nicio distanță între ele O Persoană se dăruiește total alteia, ba își îndreaptă iubirea totală și la o a treia Persoana (Duhul Sfânt) Firea umană fiind existență sau o ființă mărginită, nu se poate da prin autodăruire decât unor persoane la fel de mărginite, tinzând de aceea ca părinte să aibă mai mulți fii”215 „Cel ce este” este prin această definiție o persoană, „cineva care gândește, simte, iubește și acționează, o personalitate deplină, care poate stabili relații cu alte persoane, ca un „Eu” în relație cu Tu”216 213 Sf Chiril al Alexandriei, Despre Sfânta Treime, cap 1, trad Și note de pr Dumitru Stăniloae, în col PSB, edit IBMbOr, București, 1994, p 18, nota 6 214 Ibidem, nota 9 215 Ibidem, nota 8 216 Pr Prof Ion Bria, Iisus Hristos - viața lumii, WCC Publications, 1982, cit De A M Coniaris, Taina Persoanei, București, 2002, p 19 87 Yahve vine de la verbul „haiya” care înseamnă „a fi”, „a deveni”, însemnând de fapt nu „cel ce devine”, ci „cel ce este și va fi” Dumnezeu este etern, neschimbător, nemutabil, care guvernează și stăpânește peste lume (Ieșire 3, 14) Yahve este Dumnezeu ca întemeietor al operei de mântuire a neamului omenesc din robia păcatului și care se descoperă oamenilor spre a-i învăța cele necesare pentru mântuirea lor Astfel, numele cel mai folosit pentru Dumnezeu este Creatorul, cel care l-a făcut pe om, Guvernatorul suprem Aceste cuvinte se găsesc în reprezentările grafice, unde apare ca înger și ca judecător Numele de Yahve este din toate punctele de vedere un nume de făgăduință „Prin el Dumnezeu înțelege nu numai să se reveleze, ci să se dăruiască din proprie hotărâre, să se întoarcă spre oameni, arătând că se leagă cu ei într-o relație personală”217 Dar dacă urmărim în context, ca urmare a faptului că Moise ceruse în mod expres să știe numele lui Dumnezeu, răspunsul pe care îl primește „ehyeh așer ehieh” va fi transmis israeliților sub forma: „Dumnezeul părinților voștri”, Dumnezeul care a arătat strămoșilor grija Sa pentru poporul ales și care în ființa Sa (în proprietatea Sa) va rămâne același și neschimbat, același m-a trimis pe mine Pentru această însemnare pledează și Maleahi 3, 6: „Eu sunt Yahve și nu mă schimb; pentru aceasta, voi, fiii lui Iacob nu sunteți distruși” Deci în numele lui Yahve, se află noțiunea ființei ca ceva neschimbător, independent de altă ființă, dar această noțiune nu este concepută în mod abstract sau speculativ, ci în mod concret, având în vedere legăturile istorice ale lui Yahve cu poporul lui Israel Poporul israelit trebuie să aibă o ținută neșovăitoare față de Yahve, fiindcă Yahve este ce este, neschimbător în ființa și în acțiunile sale”218 Numele acesta de Yahve avea să fie numele lui Dumnezeu până la venirea Mântuitorului Hristos El va fi numele divin prin excelență, numele propriu și oficial al lui Dumnezeu în raporturile Sale cu poporul legământului219 Dumnezeu a dat un răspuns la întrebarea lui Moise privind numele Său, iar din cele câteva reflecții pe care le-am făcut până acum, am stabilit și o parte din implicațiile privind invocarea numelui divin 217 A Deissler, op cit ,p 338 218 Pr Prof Ath Negoiță, op cit , p 10-11 219 J B Pelt, Histoire de l’Ancient Testament, ed 8, vol 1, Paris, 1925, p 215 88 Rămânând însă la orizontul etimologic cu implicațiile sale teologice, este necesar să mai facem cel puțin unele constatări, aprecieri și sublinieri Există trei nume vechi „Yahve” combinate, care, deși într-un fel similare, ele au implicații diferite Vom preciza pe scurt câteva aspecte în acest sens: 1 Yehovah Eloheenu, „Domnul Dumnezeul nostru” Această expresie este întâlnită de peste 90 ori în Deuteronom și este un titlu care sugerează conlocuirea lui Dumnezeu cu poporul Său220 Potrivit indicațiilor din Deuteronom privitoare la acest nume compus se poate comenta pe baza următoarelor chestiuni și aspecte: - Ce este El? (Deut 6, 4) Unicul și Atoputernicul „Ascultă, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn” - Unde este El? Rugăciunea și supunerea ni-l aduc aproape „Căci este oare vreun popor mare, de care dumnezeii lui să fie așa de aproape, cât de aproape este de noi Domnul Dumnezeul nostru, oricând îl chemăm?” (Deut 4, 7) - Ce a spus El? Precepte și promisiuni „Domnul Dumnezeul nostru ne-a grăit nouă (Deut 1, 6) „mergeți și vă luați de moștenire pământul pe care Domnul a făgăduit cu jurământ să-l dea părinților voștri” (1, 8) - Ce a dat? Darurile Lui sunt secretul vieții noastre „Iată ați ajuns la muntele Amoreilor, pe care Domnul Dumnezeul vostru îl va da vouă” (Deut 1, 20) „Pământul pe care Domnul Dumnezeul nostru ni-l dă nouă este bun” (Deut 1, 25) - Ce arată El? Slava Sa „Iată Domnul Dumnezeul nostru ne-a arătat slava Sa și măreția Sa și glasul Lui l-am auzit din mijlocul focului Astăzi am văzut că Dumnezeu grăiește cu omul și aceasta rămâne viu” (Deut 5, 25) 2 Yehovah Eloheka „Domnul Dumnezeul tău” Acest nume, înrudit cu cel prezentat mai sus, se află de asemenea, frecvent folosit în Deuteronom și este întâlnit chiar de 20 ori în capitolul 16 Cu sensul cu care îl întâlnim și în cartea Ieșirea, „acest nume divin denotă relația lui 220 Herbert Lockyer, All the Divine Names and Titles in the Bible, Michigan, 1976, p 38 A se vedea în Psalmul 99: „Înălțați pe Domnul Dumnezeul nostru și vă închinați așternutului picioarelor Lui El i-a auzit pe ei, în stâlp de nor grăia cu ei; căci păzeau mărturiile Lui și poruncile pe care le-a dat lor Domnul Dumnezeul nostru, Tu i-ai auzit pe ei, Dumnezeule, Tu te-ai milostivit de ei și ai răsplătit toate faptele lor” 89 Dumnezeu cu oamenii și responsabilitatea acestora față de El, fiind într-un fel mai personal decât cel expus anterior”221 3 Yehovah Elohay, „Domnul Dumnezeul meu” Numele acesta atributiv poate fi alipit unui alt nume identic „Adon” sau „Adonay”, un nume de persoană care înseamnă „Domnul Meu” și care, de asemenea, subliniază suveranitatea divină (Judecători 6, 15; 13, 8) Acest nume „Elohay” pune accentul pe pronumele personal ca fiind expresiv, în ceea ce privește credința personală în puterea lui Dumnezeu”222 Din punct de vedere teologic, „Ehye așer ehye” este numele care „poartă întregul adevăr care poate fi cunoscut sau exprimat despre Dumnezeu”223 Arătând că el este Dumnezeul lui Avraam, Isaac și acob, cum se subliniază în continuarea textului, acesta este numele cu care Dumnezeu „afirmă că între revelația făcută patriarhilor și apoi cea a lui Moise este o continuare deplină”224 Numele propriu al lui Dumnezeu avea și o formă prescurtată „Iah” care probabil era citit „Yahve”, fiind vorba de o formulă verbală cauzală neîncheiată, construită pe rădăcina He-vav-he (a fi) și care înseamnă „cel care face să existe”225 Începând din sec III î Hr , a început să fie manifestată o atitudine de evitare a rostirii Tetragmei care definește numele lui Dumnezeu și a început înlocuirea ei prin termenul Adonai („Domn”, „Stăpân”), un pluralis majestis de la Adon (de la „dun”, „a ridica”, „a îndrepta”), vocalizat de masoreți cu „yod-he-vav-alef”, ceea ce a dat posibilitatea citirii prin „Yehova” Trebuie să precizăm faptul că pronunțarea numelui lui Dumnezeu descoperit în Ieșire 3, 14 prin „Yehova” sau „Yehovah” este considerată o pronunție eronată De altfel, ea a devenit curentă pe vremea lui Petru Galatinus, duhovnicul lui Leon X, în anul 1518 d Hr 226 Forma corectă este Yahve, formă la care de altfel s-a revenit Subzistă însă și forma Yehova în unele denumiri sau expresii care desemnează unele locuri memorabile legate de momente deosebite de viața și activitatea unor personalități biblice Astfel, 221 Ibidem 222 Ibidem 223 Pr Prof Dr John Breck, op cit , p 307 224 Pr Prof Ath Negoiță, Istoria religiei Vechiului Testament, ed Sophia, București, 2006, p 62 225 Jean Christophe Attias, Ester Benbassa, op cit , p 249 226 Dicționar Biblic, vol 2, Edit Stephanus, București, 1995, p 26 90 Avraam, când și-a dovedit marea lui credință în Dumnezeu, mergând până la jertfirea unicului fiu, primește de la Dumnezeu un berbec în locul aceluia pentru jertfă El găsește potrivit să dea locului unde s-a întâmplat acest lucru numele de „Yehova-Yire” sau „Yehovah-Yireh”, adică „Domnul va purta de grijă” (Fac 22, 14)227 La fel Moise, când a ridicat un altar în amintirea victoriei obținute de Israel împotriva amaleciților (Ieșirea 17, 15-16) denumește locul cu altarul „Yehova-Nisi” sau „Yehovah-Nisi”, care înseamnă „Domnul, steagul meu”228 sau „Domnul este scăparea mea”229 Ghedeon a ridicat și el în Ofra un altar în amintirea apariției îngerului care, după ce văzuse ființa cerească îl anunță: „Fii pe pace, nu te teme, căci nu vei muri” (Judecători 6, 23-24) El dă locului aceluia numele „Yehova-Șalom” sau „Yehovah-Shalom”, adică „Domnul păcii” sau „Domnul este pacea noastră”230 Din exemplele de mai sus, precum și din alte locuri, reiese că în Geneză, numele de Yahve se găsește de mai multe ori, deci înainte de a fi fost revelat lui Moise Faptul se datorează scriitorilor sacri de mai târziu, căci în loc să scrie pe El, Eloah și Elohim, l-au scris pe Yahweh, cum i se zicea lui Dumnezeu pe timpul lor Asupra acestor chestiuni s-a discutat foarte mult, o bună parte din cercetătorii Vechiului Testament sunt de părere că numele Yahweh a fost cunoscut și patriarhilor, dar că ei utilizau numele El, comun tuturor popoarelor semite Dacă într-adevăr numele de Yahweh a fost cunoscut patriarhilor, atunci când a fost revelat lui Moise, „Dumnezeu îl îmbracă în mai multă claritate și îl împodobește cu mai multă bogăție de sens”231 În acest context, Moise caută să învețe numele lui Dumnezeu Când Dumnezeu declară „Eu sunt” nimic din esența divină, ființa tainică a Dumnezeirii nu se dezvăluie „Mai mult, Dumnezeu afirmă că El ESTE: Yahweh este Dumnezeu care este prezent și activ în 227 Ibidem 228 Ibidem 229 „Atunci a făcut Moise un jertfelnic Domnului și i-a pus numele „Domnul este scăparea mea”, căci zicea: Pentru că mi-au fost mâinile ridicate spre scaunul Domnului, de aceea va bate Domnul pe Amalec din neam în neam” (Ieșirea 17, 15-16) Ridicarea mâinilor de către Moise este o prefigurare a semnului Sfintei Cruci, care a devenit biruitoare prin ridicarea pe ea a celui care prin jertfa Sa a biruit puterea morții și a păcatului 230 Ibidem, p 26 231 Pr Prof Ath Negoiță, op cit , p 266 91 experiența și viața omenească”232 Astfel, cuvintele „Eu sunt” semnalează o teofanie, o manifestare a scopului și vieții dumnezeiești Ființa lui Dumnezeu se dezvăluie prin faptele Sale și dincolo de aceste fapte puternice, nimic nu poate fi cunoscut drept El”233 Dumnezeu se descoperă astfel omului care caută să vadă și să știe cine este Dumnezeu Astfel, teologul C Yannaras precizează: „Dumnezeu se definește ca existent în cadrul unei relații cu poporul Său - descoperirea numelui Său ca „Cel ce este” este o relație-testament cu poporul lui Israel Pentru israeliți, Dumnezeu nu este obligat de Ființa Lui să fie existent; existența Lui nu este o necesitate logică Este existent deoarece este credincios relației-testament pe care o are cu poporul Său; existența Sa este adeverită de relația-fidelitate, adică de imediatul personal al revelației Sale și de intervențiile Sale în istoria lui Israel”234 Privind mai atent pe aceeași linie, tot legat de „Cel ce sunt” înțelegem că acest nume afirmă transcendența lui Dumnezeu El este altul decât tot ce este cunoscut de oameni El este Cel care este, El este înaintea tuturor timpurilor El își manifestă existența, dar nu se lasă cunoscut El rămâne dincolo de orice nume care ar putea sa-l identifice, căci El nu poate fi definit Dumnezeu este insondabil, fără limite, fără margini, inexprimabil, incomprehensibil invizibil, inaccesibil235, fiind în același timp „Dumnezeu revelat, arătat, întâlnit”236 Implicațiile teologice continuă să ne descopere noi adâncuri ale tainei numelui lui Dumnezeu, ale teofaniei în Sine, ale realității în viața omului Sfântul Maxim Mărturisitorul, cugetând la această teofanie, spune că: „Dumnezeu este unul, fără de început, necuprins, având toată puterea de a exista El exclude pe „când” și „cum”, întrucât e cu totul inaccesibil și nu poate fi cuprins de nici una dintre făpturi prin vreo 232 Pr Prof John Breck, op cit , p 307 233 Ibidem 234 Chr Yannaras, Abecedar al credinței, , p 45 235 A se vedea „negrăit și necuprins cu gândul, nevăzut și neajuns” în rugăciunea de dinainte de Anamneză din cadrul Sfintei Liturghii a Sf loan Gură de Aur, în Liturghier, Edit Institutului Biblic și de Misiune al BOR, București, 1987, p 148 236 DIEU EST VIVANT, Catechisme pour les familles par une equipe de chretiens orthodoxes Lettres de Mgr Meletios et de Mgr Antoine, preface d’Olivier Clement, Les Editions du Cerf, 29, Paris, 1987, p 88 92 descoperire ființială a Sa”237 Numele Yahoveh este din toate punctele de vedere „nu nume de făgăduință” „Prin el, Dumnezeu înțelege nu numai să se reveleze, ci și să se întoarcă spre oameni, arătând că se leagă cu ei într-o relație personală”238 Mulți tâlcuitori ai Sfintei Scripturi și teologi mai noi consideră că numele este un loc teofanic: puterea prezenței divine este o măreție în sine „Iată, Eu trimit înaintea ta pe îngerul Meu, ca să te păzească în cale și să te aducă la pământul acela pe care l-am pregătit pentru tine Ia aminte la tine însuți, să-l asculți și să nu-i fii necredincios, că nu te va ierta, că numele Meu este în el” (Ieșirea 23, 20-21) Numele este spus de înger și atunci el este purtătorul înfricoșător al prezenței lui Dumnezeu Se vede clar în Biblie că atunci când „Numele Domnului este rostit asupra unei țări sau asupra unei persoane, aceasta intră în legătură intimă cu Dumnezeu Însoțit de o cutremurare sfântă, Numele lui Dumnezeu nu putea fi rostit decât de slujitorul Sfântului Jertfelnic la Iom Kipur în Sfânta Sfintelor Templului din Ierusalim”239 Și acest lucru „pentru a apăra cel mai sfânt nume (Ieșirea 13, 14) de o folosire abuzivă”240 Astfel, conceptul biblic despre caracterul sacru al numelui lui Dumnezeu241 este evident și bine cunoscut din mai multe relatări și locuri scripturistice „Numele lui Dumnezeu conține energia divină, care oferă prezența lui Dumnezeu, încât se poate spune că, din punct de vedere practic, energetic, numele lui Dumnezeu este Dumnezeu, mai exact puterea lui Dumnezeu, care este prezentă în El”242 Chemarea numelui lui Dumnezeu înseamnă chemarea lui Dumnezeu la noi, căci numele lui Dumnezeu este „numen praesens”, Dumnezeu cu noi, Emanuel A invoca Numele lui Dumnezeu cu atenție și în mod deliberat înseamnă a te aduce pe tine în prezența Lui, a te 237 Sf Maxim Mărturisitorul, Prima sută de capete despre cunoștința lui Dumnezeu și iconomia Fiului lui Dumnezeu, Filocalia, vol 2, trad Pr Prof D Stăniloae, Editura Harisma, București, 1993, p 150 238 Ceslas Spiq, Marc Francois, Fidelite, in Vocabulaire de Theologique, Abbeville, 1964, col 368 239 Paul Evdokimov, Femeia și mântuirea lumii, Ed Christiana, București, 1995, p 100 240 Jacob J Petuchowski, Clemens Thoma, Lexicon Herder al întâlnirii iudeo-creștine, Edit Humanitas, București, 2000, p 83 241 Irineu Pop-Bistrițeanul, Episcop vicar, Chipul lui Hristos în viața morală a creștinului, Edit Renașterea, Cluj-Napoca, 2001, p 255 242 Sergiu Bulgacov, La philosophie du verbe e du Nom, trad de Constantin Andronikof, Paris, 1991, p 202 93 deschide față de energia Lui, a I te oferi ca un instrument și ca o jertfă vie în mâinile Lui243 Dumnezeu este cel care l-a chemat mai întâi pe om: „Și l-a strigat și i-a zis: Adame unde ești?” (Facerea 3, 9) El ne-a chemat fără vreun merit din partea noastră „Aceasta este vocația noastră fundamentală Avem sentimentul că suntem chemați să ne schimbăm, să devenim alții, să fim sfinți Dumnezeu sădește în noi această dorință de sfințenie, de viață în toată deplinătatea ei, mai umană, o altă viață În felul acesta, el ne atrage, ne cheamă Cât este de bun cu noi! Mai mult chiar, El ne oferă nenumărate ocazii de mântuire pentru a putea împlini făgăduința asemănării cu El”244 Omul cheamă pe Dumnezeu ca să-l cunoască, dar să se cunoască și pe sine însuși, căci „omul este de neînțeles pentru sine însuși, el nu se poate cunoaște în profunzime Doar Dumnezeu îl cunoaște, căci El l-a făcut Iar Dumnezeu vede acest lucru Omul nu se cunoaște, el este cunoscut Cunoscut în profunzime, dacă începe să trăiască cu Dumnezeu; dacă el începe să trăiască înaintea feței lui Dumnezeu sau invocând constant numele divin, adică prezența continuă a acelui Tu dumnezeiesc”245 Cât de privilegiați și binecuvântați ne simțim dacă îl considerăm pe Dumnezeu ca și cum ar fi în posesia noastră, să ne rugăm: Dumnezeului tău, Dumnezeului meu, Dumnezeului nostru Este adevărat! El este Dumnezeul oamenilor Lui În munca noastră spirituală și în luptă suntem neputincioși fără El, care a venit ca Yahve al Vechiului Testament în formă omenească: „Dumnezeu s-a arătat în trup” (I Timotei 3, 16) Fără El nu putem face nimic și nu suntem nimic În mijlocul experiențelor catastrofale și al popoarelor revoltate, psalmistul era sigur că Yahve este cu poporul Lui: „Domnul puterilor cu noi” (Psalm 45, 7) Viața fără rugăciune nu va fi niciodată fericită pentru că este o viață fără Dumnezeu Și acolo unde lipsește Dumnezeu, lipsește ceva căruia nimic nu-i poate ține locul Dumnezeu Creatorul a sădit în noi o sete tainică și nepotolită de fericire veșnică, pe care n-o poate înlocui 243 Episcop Kallistos Ware, Puterea Numelui Rugăciune lui lisus în spiritualitatea ortodoxă, Editura Christiana, București 1992, p 36-37 244 Părintele Marc Antoine Costa De Beauregard, Rugați-vă neîncetat, trad Rodica Buga și pr Prof Nicolae Buga, Edit IBMBOR, București, 1998, p 279 245 Ibidem, p 127 94 nici o bucurie izvorâtă de la vreo creatură Chemarea numelui lui Dumnezeu prin rugăciune are darul de a face să curgă în sufletul nostru neîncetatul izvor al acestei bucurii veșnice SUMMARY Prayer is a path to Heaven In prayer, the human being meets the Divine Being, the creature knows the Creator Man's conversation with God through the prayer makes the man to climb to God and God to go down to man By praying to God, the heart's feelings vibrate for Him, filling themselves with joy and love and pour into the human soul the divine love God reveals His name and His supreme Will, and also the fact that He is the Supreme Ruler of man, thus proving His undying love 95 ÎNVĂȚĂTURI DE CREDINȚĂ ÎN PREDICILE SFÂNTULUI ATANASIE CEL MARE Pr Lector Dr Constantin Băjău Predică, predicator, Jertfă, Înviere, Cruce, mântuire, Sfântul Botez Sermon, Preacher, Sacrifice, Resurection, Cross, Salvation, Holy Baptism Despre acest mare Părinte al Bisericii noastre s-a spus: „Însușirea Sfântului Atanasie este de a fi fost mare pretutindeni”246 S-a născut la anul 295, a primit o educație aleasă și din anul 318 a fost hirotonit diacon, fiind secretarul episcopului Alexandru al Alexandriei A participat la Sinodul de la Niceea (325) și a contribuit la condamnarea lui Arie În anul 328 a ajuns episcop, vreme de 45 de ani, până la 373 S-a luptat cu ereticii toată viața și a fost de cinci ori exilat, fiind considerat „cel mai hotărât luptător împotriva intrigilor arienilor”247 Și în această perioadă zbuciumată a știut totuși să găsească timp pentru a scrie și a predica, după cum se vede din vasta sa operă, chiar dacă din ea a ajuns la noi numai o parte Atunci când vorbim despre Sfântul Atanasie cel Mare, de obicei ne gândim la lucrările sale cu caracter dogmatic, lucrări fundamentale pentru teologia Bisericii Răsăritene, monumente de referință în istoria ei și care i-au marcat cursul Dincolo de ele trebuie însă să vedem și activitatea pastorală - predicatori al ă a acestei personalități incontestabile a vremurilor și locurilor sale Una dintre laturile acestei activități o constituie predica, propovăduirea cuvântului lui Dumnezeu din amvonul Bisericii, prin care a știut „să promoveze credința și cultura prin vorbirea directă cu 246 Diac Constantin Voicu, Problema omoousios la Sfântul Atanasie cel Mare, în Mitropolia Olteniei, an XV, nr 1-2/1963, ianuarie-februarie, p 19 247 Pr Prof I Rămureanu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului de la Sinodul I ecumenic până la moartea lui Arie, în Studii Teologice, seria a Il-a, an XIII, nr 1-2/1961, ian -febr , p 17 96 poporul dreptcredincios”248 249 Multe dintre predici au fost considerate ca neautentice, dar critica mai nouă a revenit asupra acestor aprecieri Motivul principal, așa cum se va vedea în continuare, din studiul a trei dintre cuvântări, îl constituie faptul că fondul doctrinar îi reflectă gândirea și se înscrie pe linia învățăturii Sfântului Părinte Cuvântarea la Vinerea Mare scoate de pildă în evidență iconomia crucii, care devine urcuș spre cer Și nu oricum, ci într-o limbă plină de farmec, o limbă bogată în substanță teologică, dar totodată capabilă să miște sufletele oamenilor, motivându-le spre un activism și dinamizând energiile lăuntrice ale creștinilor Patriarhul Fotie scria despre Sfântul Părinte că atrage admirația, fiindcă „în cuvântări el este clar, sobru, precis și ascuțit, vehement în argumentări și de admirat pentru bogăția •j -1 249 ideilor” Lista predicilor Sfântului Atanasie cel Mare poate fi completată cu mai multe titluri250: La Duminica Tomei, La Patimile Domnului și la Cruce, Cuvânt despre Învierea Domnului, Despre Lazăr cel înviat din morți, La Rusalii, Omilii la Arhanghelul Mihail, La Înălțarea Domnului, La Nașterea Domnului, La Tăierea împrejur, La orbul din naștere Obiectul prezentului studiu îl constituie trei dintre acestea Analiză și cuprins La Sfântul Paște Măreția sărbătorii copleșește pe Sfântul Părinte, care se vede neputincios în a lăuda, cu limba sa muritoare, ca una ce este „mădular de lut”, „darurile acestei sărbători”251 Poate dacă s-ar sluji de „limbile îngerilor”, fiindcă darurile harului întrec măsurile făpturilor Sfântul Paște face ca moartea să fie izgonită dintre oameni, iar iadul să își piardă stăpânirea Neamul omenesc, care era odinioară osândit după „legea păcatului”, se poate acum bucura de darul harului 248 Pr Prof Ioan G Coman, Patrologie, vol III, Editura Institutului Biblic și de Misiune al B O R , București 1988, p 155 249 Fotie, Către Tarasie, PG 102, 576; Pr Conf Ștefan Alexe, Sfântul Atanasie cel Mare Împlinirea a 1600 de ani de la moartea sa, în Mitropolia Moldovei și Sucevei, an XLIX, nr 11-12/1973, noiembrie-decembrie, p 789-790 250 Prof Stilianos Papadopoulos, Patrologie, vol II, Atena 1990 (în limba greacă), p 320 și urm ; aceste predici sunt tipărite în colecția J -P Migne, Patrologia Graeca (prescurtat P G ), vol 28; în limba română, câteva dintre ele au fost traduse de Șt Bezdechi, în volumul: Bucăți alese din opera Sfântului Atanasie cel Mare Patriarhul Alexandriei, însoțite de un studiu, Cluj 1925 (și într-o reeditare mai nouă, București 2001) 251 Sfântul Atanasie cel Mare, La Sfântul Paște, P G 28, col 1073 97 Sărbătoarea Sfântului Paște este făcută mai întâi pentru om Astăzi „ziditorul făpturii a înviat, iar Învierea Mântuitorului e câștig obștesc al tuturor” Odată cu omul însă toată făptura se leapădă de stricăciune, se dezbracă de robie și capătă nemurirea Prin înnoirea omului întru nestricăciune, subliniază Sfântul Atanasie cel Mare, „se va reînnoi și făptura zidită întru dânsul”252 Lumea întreagă este asemănată cu o „cetate a zidirii”, făcută de Dumnezeu prin puterea cuvântului Său, plin de înțelepciune În această zidire, precum într-o biserică strălucită, El a făcut pe om după chipul Său De aceea, „se cădea și acum, după ce s-a înnoit chipul Său, să se zidească din nou și lăcașul chipului Său”253 Exprimându-și bucuria pentru aceasta, predicatorul consideră că este o strălucire a nestricăciunii, o schimbare a lucrurilor, o prefacere mai presus de nădejdile noastre, o „veselie venită după năpastă” Recapitulând istoria neamului omenesc, Sfântul Părinte reamintește că omul a fost odinioară așezat în Rai, „primind de la iubirea de oameni a lui Dumnezeu moștenirea desfătării celei nemuncite”254 Limbajul întrebuințat are un farmec aparte, descoperind un orator de excepție, cu sensibilitate Apoi a venit „tâlharul de șarpe”, care a jefuit pe oameni de „dulceața desfătării”, aducând osânda neamului omenesc Iar călcarea poruncii dumnezeiești devine o cale spre moarte Urmările păcatului strămoșesc sunt prezentate în imagini plastice Vedem iadul deschizându-și porțile și primind neamul omenesc, împreună cu înfricoșarea abătută asupra firii noastre Simțim durerea facerilor, devenită venit al mormintelor, iar moartea este moștenirea de pe urma călcării de lege Imaginea morții este înfricoșătoare, căci ea bântuia toate vârstele, pe cel din pântece, pe pruncul născut, pe copil, tânăr, bătrân, păcătos, drept, prooroc, sau preot Până la venirea lui Hristos, subliniază Sfântul Atanasie cel Mare, „se întindea asupra tuturor mreaja morții, răpind orice îi ieșea în cale”255 Neamuri întregi de oameni „nu putuseră umple pântecele nesățios al morții” Dar Hristos surpă „prin răstignirea Lui silnicia morții”, sfărâmă locașurile iadului, „prin îngroparea Lui de trei zile” Sfântul 252 Ibidem, P G 28, col 1076 253 Ibidem 254 Ibidem 255 Ibidem 98 Părinte aduce însă aminte că toate acestea nu înseamnă că acum El Își arată milostivirea mai mult decât altă dată „Ci încă mai demult biruind moartea, a înfricoșat-o prin umbrele învierii și a tulburat împărăția iadului, în chip tainic dăruind muritorilor nădejdi de nemurire”256 257 Fiindcă odată cu începerea stăpânirii iadului, Dumnezeu arată și felul cum se va pune capăt acestei stăpâniri Se reamintește de Abel, care a fost cuprins de moarte Dar Hristos a fost cuprins de moarte fără dreptate și de aceea „cu drept a înviat” „Precum murind păcătosul, moartea se face mai puternică prin judecată, tot astfel e fără putere legământul ce dă pe cei drepți iadului” Pentru Hristos, legătura iadului devine neputincioasă și nu Îl poate ține în stăpânirea sa fără dreptate Păcatul este numit „puterea împărăției morții” Cel ce nu a păcătuit, nu poate fi supus pedepsei morții Dumnezeu putea să răpească morții pe Abel, dar nu a făcut lucrul acesta Prin uciderea lui Abel, „moartea, răsădindu-se cu sângele dreptului , fără rădăcină rămâne Uciderea lui Abel se aseamănă cu judecata lui Hristos, căci după moarte „grăiește și învinovățește pe ucigaș” Înfățișarea vieții biruie silnicia morții Alte exemple sunt Enoh și Sfântul Ilie, numit „cel Mare” Acesta din urmă nu s-a supus morții și a înviat pe fiul femeii celei „primitoare de străini”, prin puterea rugăciunii sale biruind „sila morții” și întorcându-l din iad la viață Tot astfel Elisei, care „a chemat din iad la viață pe fiul samaritenei prin puterea rugăciunii”258 Impresionantă este descrierea pe care Sfântul Atanasie cel Mare o face momentului copleșitor al lucrării lui Hristos, prin Care au căpătat ființă nădejdile neamului omenesc Fiindcă la glasul Stăpânului tuturor, porțile iadului s-au deschis, iar mormintele au lăsat liberi pe cei încătușați într-însele „Firea omenească, împreunată cu Dumnezeu, înfricoșa iadul” Hristos se coboară în iad, pentru a hărăzi slobozenie obștească muritorilor Pentru ca nimeni să nu mai fie rob al iadului, Hristos se pogoară în iad, „amăgind iadul cu trupul ce Îl purta” Prin puterea dumnezeirii Lui, este stricat zapisul îndelungat al legii, iar oamenii sunt luați în cer în acel loc „slobod de moarte, adăpostul nestricăciunii, locașul dreptății”259 256 Ibidem, P G 28, col 1077 257 Ibidem 258 Ibidem 259 Ibidem, P G 28, col 1080 99 Cuvântarea studiată este structurată pe două mari părți Cea dintâi are un cuprins dogmatic, iar cea de a doua se adresează, în modul cel mai personal, cu precădere ascultătorilor Sfântului Atanasie cel Mare Sărbătoarea Paștelui este sărbătoarea luminii, la care participau cei botezați Prin cufundarea în apa Botezului, la care fuseseră părtași, este închipuit mormântul Domnului, din care noi ne-am ridicat Noul botezat primește apoi darurile ale căror semne le-a văzut, fiind sădit „spre nemurire”, „în scăldătoare și rodind în cer” Apa slujește spre acea trebuință, dar harul Duhului „zidește a doua naștere” „Pe cel cufundat în colimvitră îl plăsmuiește din nou, ca într-o mitră și pe cel coborât în apă îl prelucrează, ca într-o topitoare și îi dă logodna nemuririi, hărăzindu-i pecetea învierii”260 261 Cel botezat la Sfântul Paște, luminat și îmbrăcat în veșmânt nou, poartă „icoana bunătăților” Îmbrăcămintea sa este luminoasă și strălucitoare și închipuie „semnele nestricăciunii” Pânza albă a hainelor propovăduiește slobozenia În final, Sfântul Atanasie cel Mare îndeamnă să nu pângărim prin păcate haina credinței, pentru a nu stinge făclia harului, săvârșind fapte necuviincioase, ci să păzim „cununa Duhului” Doar așa vom fi chemați să moștenim împărăția care este gătită nouă de la începutul , - 261 lumii Predică la Vinerea Mare În prima parte a acestei cuvântări, Sfântul Atanasie cel Mare subliniază rolul crucii, ca o „unealtă mai puternică decât zidirea”, în cunoașterea lui Dumnezeu Este lăudat cerul, ca fiind cea dintâi zidire adusă de Dumnezeu la ființă, împreună cu firea îngerilor, „încununată cu frumuseți nevăzute” Este lăudat și soarele, care poartă de jur împrejur „făcliile zilnice ale luminii”, în drumul lui ceresc, împreună cu pământul și marea întinsă „Toate sunt frumoase și preafrumoase și plăsmuiri ale înțelepciunii Ziditorului”262 Mai presus de ele se află omul, care a făcut de rușine toată frumusețea acelora Însă omul este și cel care „a răspândit ocară asupra celor până atunci slăvite” A ajuns să cinstească cerul și să se închine soarelui La rândul lui, pământul, cel „plin de leacuri pentru trup”, nu putea să vindece sufletul omenesc bolnav și nici marea Căci omul se închina la tot ce îi ieșea înainte și zidirea „nu era în stare să mâne pe om 260 Ibidem 261 Ibidem, P G 28, col 1081 262 Idem, Predică la Vinerea Mare, P G 28, col 1056 100 spre învățătura unui singur Dumnezeu”263 Însă „crucea cunoașterii de Dumnezeu” a completat aceste lipsuri Iar lemnul de rând, „prin răsădirea lui a întors lumea nelegiuită spre bună credință”264 Lemnul, odinioară „unealta osândei”, a eliberat pe cei osândiți Zidirea a întărit pe om spre mântuire, în vreme ce crucea a fost tămăduitor al tuturor La început, moartea s-a slujit de lemn „ca de un toiag”, iar neamurile morții au urmat „Părtașii firii se făcură părtași ai pedepsei” Dar, spune Sfântul Părinte, Plăsmuitorul tuturor a dat oamenilor „un lemn ca leac împotriva lemnului” A adus „meteahna rânduielii ca un leac izbăvitor al metehnei” Și înarmând crucea cu moartea biruitoare, pe moarte o a răpus Roadele lucrărilor lui Dumnezeu țin de eliberarea omului, „găsind nemurirea tocmai în cele cu care fusese legat spre moarte” Prin ceea ce omul fusese judecat, tot prin aceea a fost slobozit Sfântul Părinte exclamă: „O, înțelepciune cu adevărat dumnezeiască și născocire cu adevărat cerească!”265 Roadele lucrării mântuitoare a Crucii sunt cu tărie subliniate, în cuvinte dintre cele mai alese Înfiptă fiind crucea, închinarea la idoli a încetat Crucea fiind ridicată, stăpânirea diavolilor a fost izgonită, iar semeția evreilor a căzut Dar nu numai lemnul Crucii este pricina acestor minuni, ci „Acela Care de lemn spre biruință s-a slujit”266 Crucea, patimile, sulița, cuiele și moartea devin „uneltele vieții nemuritoare” Prin aceleași lucruri prin care stăpânirea oamenilor a căzut, tot prin ele aceasta s-a înălțat După prima parte, Sfântul Părinte ne introduce în atmosfera liturgică a Vinerii Mari, arătându-ne pe „Domnul și Stăpânul”, Care este „mânat din judecată în judecată”, de la Caiafa la Pilat Hristos primește hotărârea morții și prin faptul că Barabas este eliberat Deci, de la început, „crucea hărăzește slobozenie celor vinovați” Se recreează în fața ascultătorilor atmosfera biblică, transpunându-ne în tensiunea momentului judecății Pentru care se atrage atenția: „Uită-te numai la ticăloșia evreilor, cum osândesc pe Binefăcătorul lor, cum pun mai presus un ucigaș”267 Hristos este Judecătorul lumii acesteia Iudeii L-au răstignit pe cruce și astfel „născocind” această unealtă a necinstei 3 Ibidem 264 Ibidem 265 Ibidem 266 Ibidem 267 Ibidem, P G 28, col 1057 101 și a pedepsei, „au aruncat blestemul legii asupra morții prin cruce”268 Dar Dumnezeu a făcut din cruce „semnul biruinței slăvite” Evreii nu știau că, răstignind pe tâlhar împreună cu Hristos, vor face din acesta propovăduitorul împărăției Lui și un binevestitor Iată cum întreabă predicatorul: „Ce spui, tâlharule? Ți-ai uitat de cruce? Te rogi nu ca unul ce e răstignit pe cruce, ci ca omul ce se roagă în Biserică?”269 Tâlharul a văzut „harul strălucitor al cununii” de pe capul lui Hristos, care domnea chiar și de pe cruce Natura participă la evenimentele petrecute acum Soarele nu mai cutează să se lumineze, ci „dosește” lumina și „osândește” păcatul cu noaptea Pământul se cutremură Zidirea însăși dă mărturie despre titlul scris deasupra capului Celui răstignit Tâlharul este numit „păzitor al raiului”, căci este mai încredințat despre rai decât primul om Adam și-a întins mâna în pom și a fost lipsit de zidire Tâlharul și-a întins mâinile pe lemnul crucii și a recâștigat raiul, pe care oamenii îl pierduseră Rugăciunea tâlharului: „Adu-Ți aminte de mine, Doamne, întru împărăția Ta!”, îl face să recapete „moștenirea străbună pierdută” Cu o singură vorbă, tâlharul a deschis cerul Din cruce, el și-a făcut „urcuș la cer” Tâlharul a venit cel din urmă, dar a fost încununat cel dintâi El a arătat „lucrarea cea foarte grabnică a credinței”, fiind numit de către Sfântul Atanasie cel Mare „amarnic mustrător al lui Iuda”, tovarăș de luptă al lui Petru și tovarăș de învățătură al Apostolilor Mormântul a primit crucea, nu și pe Cel mort, devenind „locașul nemuririi”, „pricinuitorul învierii”, „curmarea mormintelor în care încetează moartea”270 Mormântul este gol de Cel răstignit, astupând gura evreilor, este pecetluit și înconjurat de soldați, făcând izbânda lui Hristos și mai mare Cuvântarea se încheie cu îndemnul Sfântul Atanasie cel Mare, adresat „fraților” de a privi muncile mormântului, de a vedea pe Iosif Arimateianul, numit „purtătărul de cruce”, pe Nicodim, înfășurându-L pe Domnul în giulgiul curat Să lăudăm așadar „pântecele mormântului, maica nemuririi”271 și luminați, la această sărbătoare a luminii, să ne apropiem de împărăția veșnică 8 Ibidem 269 Ibidem 270 Ibidem, P G 28, col 1060 271 Ibidem, P G 28, col 1061 102 La Duminica Tomei Învierea lui Hristos din morți este cea care face din toată viața oamenilor o sărbătoare Căci El mută împărăția de pe pământ la cer Și cine dintre oameni, auzind de venirea Regelui muritor, nu se înalță cu mintea și se bucură cu sufletul, „alergând cu dorința înaintea timpului priveliștii Lui” Cuvântarea a fost neîndoielnic rostită, așa cum se vede din formula de adresare: „Astăzi a fost iar văzut Hristos după Înviere”272 Căci în Duminica Tomei se arată credința în Înviere și mai puternică, Hristos intrând prin ușile încuiate Minunea aceasta se justifică prin faptul că acolo unde este Dumnezeu, „rânduiala cea obișnuită a firii nu mai are ce căuta” Sunt amintite și alte minuni: mergerea Domnului pe apă, sau deschiderea pietrei mormântului Deschizându-se peștera fără uși a mormântului, se golește iadul După Învierea lui Hristos, El a fost văzut de femeile mironosițe, care au binevestit Apostolilor În această ordine, Sfântul Părinte vede ceva mai mult Eva a greșit și pentru că de la femeie a plecat boala, se cuvenea ca tot de la ea să vină tămăduirea „De unde a început moartea, de acolo se arată și învierea”273 Pentru că femeia era pricina călcării legii, tot ea a devenit „propovăduitoarea Învierii” Femeia, care a împins la cădere pe Adam, mărturisește Învierea Celui de al doilea Adam În casa mică în care se aflau Sfinții Apostoli, Hristos intră prin ușile închise Toma nu crede și își astupă urechile, „voind să-și deschidă ochii”274 Apostolul Toma așează necredința înainte, „ca să se desfete de priveliște” Prin venirea lui Hristos, se pune capăt mâhnirii celorlalți Apostoli și totodată necredinței ucenicului, împlinindu-i dorința de a simți urmele cuielor „Prin arătarea Lui de necrezut, întărește credința în învierea necrezută” După ce Toma pipăie, necredința îi este izgonită și plin de dorință dumnezeiască, spune: Domnul și Dumnezeul meu! Mai apoi, Apostolul va colinda „semințiile și cetele barbarilor”, îi va învăța să fie călăuziți de cruce, nu de platoșă „O nouă oaste se va forma, o oaste a Domnului, născută din durerile scăldătoarei celei duhovnicești, faptele harului, roadele Duhului”275 Neamurile au cunoscut pe Hristos cu ochii credinței și au îmbrățișat 272 Idem, La Duminica Tomei, P G 28, col 1084 273 Ibidem 274 Ibidem 275 Ibidem, P G 28, col 1085 103 crucea, primind pătimirea, fără să mai pună degetul lor pe semnele cuielor, cum a dorit Toma Căci fericiți sunt cei ce nu au văzut și au crezut! După ce ascultătorii au rememorat evenimentele biblice, lor li se adresează Sfântul Părinte, căci și în acea Duminică, mulți dintre ei se botezaseră, dezbrăcându-se de veșmântul pe care îl purtaseră odinioară și împreunându-se cu Hristos Pe ei îi numește ostași ai lui Hristos, purtând „armele credinței”276 și având nevoie de armură Căci de la Botez, dușmanul diavol „s-a trezit” împotriva lor mai mult decât înainte, când erau robi și slugi lui Botezul îi rânduiește pe oameni „de partea lui Hristos” și a Domnului, căci s-au alăturat turmei, nădăjduind bunurile cerești Sfântul Atanasie cel Mare îi îndeamnă pe cei de curând botezați și în general pe toți oamenii să nu se teamă, căci în lupta cu dușmanul nu suntem lăsați de Domnul fără apărare, ci suntem înarmați cu „armele duhului”, a căror strălucire este cumplită pentru dușman Creștinii poartă platoșa dreptății și scutul credinței și nu pot fi atinși de săgețile celui rău Au coiful mântuirii și sabia Duhului, adică cuvântul lui Dumnezeu277 Dacă diavolul nu a pregetat ca să Îl ispitească pe Hristos, atunci nu ne va lăsa nici pe noi neispitiți După ce a fost botezat, văzându-L flămând în deșert, cu ajutorul ispitei foamei, nu a lăsat slobodă de uneltirile sale nici nevoia hranei Tot astfel se repetă și celelalte două ispite, cu grozăvia lor și cu înșelăciunea Sfântul Atanasie cel Mare se adresează ascultătorilor săi într-un mod direct și personal Diavolul este comparat cu un arcaș viclean: „Poate crezi că sunt numai trei chipuri de ispitiri Dar diavolul n-ar fi încetat de a-L încerca, dacă nu și-ar fi deșertat toată tolba de săgeți” Ispita mâncării, la care Domnul a fost supus, reprezintă uneltirile care vin din poftă Urmează cele legate de îngâmfare și de iubirea de arginți, din care pleacă toate celelalte Rezumând întreaga lucrare a diavolului asupra neamului omenesc, se subliniază că el „sau ne rănește prin desfătare, sau ne săgetează prin dorința de slavă, sau ne ademenește spre păcat prin dragostea de bani”278 Hristos însă face neputincioase toate acestea și le dă oamenilor posibilitatea ca să le supună 276 Ibidem, P G 28, col 1088 277 Ibidem 278 Ibidem, P G 28, col 1089 104 Biruința stă la îndemâna creștinilor prin luptele pe care Stăpânul nostru le-a câștigat De aceea, nu trebuie să întinăm haina credinței, o haină aleasă, „pe care harul a țesut-o”, nici să nu necinstim darul pe care Dumnezeu ni l-a dat Așa cum slujitorul ce este pus să păzească un mărgăritar sau o haină împărătească scumpă o păzește pe aceasta până la moarte, tot la fel creștinii, care au primit spre pază chiar Trupul Domnului, prefăcându-se ei înșiși în trup domnesc și devenind mădulare ale lui Hristos, îmbrăcându-se în Hristos, nu trebuie să devină vânzători ai Acestuia Sfântul Atanasie cel Mare îndeamnă pe creștini, ca un părinte de suflete: „Să păstrăm deci darul virtuții noastre Să ne facem îngrijitori ai dreptei cuviințe Să ne îndreptăm spre dragostea de oameni Să ne dedăm milosteniei”279 Totodată, creștinii să se scuture de necredință, de vicleșuguri și în general de prietenia cu cel viclean, urând minciuna și făcându-se asemănători Sfântului Apostol Pavel, înmulțind talantul darului280 Învățături de credință Cunoașterea naturală și cunoașterea supranaturală Sfântul Atanasie cel Mare vorbește despre rolul cunoașterii naturale a lui Dumnezeu și despre raportul dintre aceasta și cunoașterea supranaturală, cunoașterea în Hristos Cerul, cea dintâi zidire adusă de Dumnezeu la ființă, îngerii, acele „frumuseți nevăzute” și soarele, care „poartă de jur împrejur făcliile zilnice ale luminii”, despre toate acestea se spune că sunt „plăsmuiri ale înțelepciunii Ziditorului” Omul este coroana creației, tocmai pentru că este făcut după chipul și asemănarea Fiului lui Dumnezeu Protopărinții Îl contemplau pe Dumnezeu necontenit281 Peste toate însă omul „a răspândit ocară” și a ajuns să cinstească cerul, închinându-se soarelui și la tot ce îi ieșea înainte Omul, înzestrat cu voie liberă, cade pe panta adorării creaturii în locul Creatorului282 Dar zidirea nu l-a putut conduce spre adevăratul Dumnezeu283 Sfântul Părinte vorbește însă despre „crucea cunoașterii de Dumnezeu”, al cărei lemn „a întors lumea 279 Ibidem, P G 28, col 1092 280 Ibidem 281 Drd Gheorghe Sima, Îndumnezeirea omului după învățătura Sfântului Atanasie cel Mare, în Studii Teologice, seria a II-a, an XLII, nr 4/1990, iulie-august, p 17 282 Magistrand Vasile Bria, Contribuția Sfântului Atanasie la fixarea dogmei hristologice, în Ortodoxia, an XIII, nr 2/1961, aprilie-iunie, p 209 283 Sfântul Atanasie cel Mare, Predică la Vinerea Mare, P G 28, col 1056 105 nelegiuită spre bună credință”284 „Unealta osândei” a adus eliberarea neamului omenesc, din robia păcatelor Transformarea prin har a omului muritor, eliberarea lui de păcat și de imperfecțiunile morale, dar și de neputințele fizice, „transmiterea măririi dumnezeiești, pentru ca locuința să nu-i mai fie pământul, ci cerul, constituie esența concepției soteriologice a Sfântului Atanasie cel Mare”285 Lucrarea mântuitoare a lui Hristos aduce în lume surparea silniciei morții și sfărâmă locașurile iadului, „prin îngroparea Lui de trei zile” Încă de la începutul stăpânirii iadului, Dumnezeu a dat oamenilor și nădejdea că se va sfârși aceasta Fiind cuprins de moarte „fără dreptate”, Hristos „cu drept e înviat”, legătura iadului devine neputincioasă și nu Îl poate ține în stăpânire fără dreptate Cel ce nu a păcătuit, nu poate fi supus pedepsei morții286 La glasul Stăpânului, porțile iadului s-au deschis și mormintele au lăsat liberi pe cei aflați într-însele „Firea omenească, împreunată cu Dumnezeu, înfricoșa iadul” Hristos se coboară pentru a elibera pe cei muritori, „amăgind iadul cu trupul ce Îl purta”287 Dacă Hristos n-ar fi primit moartea în trupul Său, atunci nu ar fi învins-o pentru totdeauna, fiindcă altfel trupul nostru nu ar fi devenit purtătorul unei puteri dumnezeiești, care învinge moartea din interior288 Roadele Învierii Domnului Învierea izgonește moartea dintre oameni și desființează puterea iadului Neamul omenesc, osândit de „legea păcatului”, se bucură de darul harului289 În această zi, „Ziditorul făpturii a înviat, iar învierea Mântuitorului e câștig obștesc al tuturor” Făptura întreagă se leapădă de stricăciune și capătă nemurirea, căci „se va preînnoi și făptura zidită întru dânsul”290 Rolul Sfintei Cruci Plecând de la realitatea păcatului strămoșesc, Sfântul Părinte subliniază faptul că la început, moartea s-a slujit de lemn ca de un toiag Însă Dumnezeu, Plăsmuitorul tuturor a dat 4 Ibidem 285 Prof K E Scurat, Învățătura Sfântului Atanasie cel Mare despre îndumnezeire, în Mitropolia Olteniei, an XXVI, nr 11-12/1974, noiembrie-decembrie, p 938 286 Sfântul Atanasie cel Mare, La Sfântul Paște, P G 28, col 1077 287 Ibidem, P G 28, col 1080 288 Pr Prof Dumitru Stăniloae, Învățătura Sfântului Atanasie cel Mare despre mântuire, în Studii Teologice, seria a II-a, an XXV, nr 5-6/1973, mai-iunie, p 330 289 Sfântul Atanasie cel Mare, La Sfântul Paște, P G 28, col 1073 290 Ibidem, P G 28, col 1076 106 neamului omenesc „un lemn ca leac împotriva lemnului” Înarmând crucea cu moartea biruitoare, pe moarte a răpus, iar omul a fost eliberat, „găsind nemurirea tocmai în cele cu care fusese legat spre moarte” Crucea a îndepărtat închinarea la idoli, iar stăpânirea diavolilor a fost izgonită Pricina acestora nu este doar lemnul Crucii, ci „Acela Care de lemn spre biruință s-a slujit”291 Sunt amintite crucea, patimile, sulița, cuiele și moartea, toate devenite „uneltele vieții nemuritoare” Tâlharul de pe cruce este mântuit, căci aceasta de la început „hărăzește slobozenie celor vinovați”292 Unealtă a necinstei și a pedepsei, fiindcă se aruncase blestemul asupra morții prin cruce, ea devine „semnul biruinței slăvite” Prin cruce, tâlharul devine binevestitor293, „păzitor al raiului”, mai încredințat despre rai decât primul om Dacă Adam și-a întins mâna în pom și a căzut, tâlharul a câștigat prin lemnul crucii raiul pierdut și cu o singură vorbă a deschis cerul În Cuvântarea sa despre Întrupare, Sfântul Atanasie cel Mare arată că Hristos, urcând pe Cruce, cu mâinile întinse, printr-una a atras la el pe vechiul popor al lui Israel, iar prin cealaltă pe păgâni, unindu-i pe unii cu alții în El Însuși294 Rolul femeii în mântuirea oamenilor După Înviere, Hristos a fost văzut de femeile mironosițe, care au vestit cele întâmplate Sfinților Apostoli Eva a călcat porunca dată primilor oameni și deci de la femeie a plecat boala De aceea, tot prin ea vine tămăduirea „De unde a început moartea, de acolo se arată și învierea”295 Femeia este numită de Sfântul Atanasie cel Mare, „propovăduitoarea Învierii” Și ca argument forte se vorbește despre nașterea lui Hristos din Fecioara Maria296 291 Idem, Predică la Vinerea Mare, P G 28, col 1056 292 Ibidem 293 Ibidem, P G 28, col 1057 294 Pr Prof Ioan G Coman, Aspecte ecumenice în viața și opera Sfinților Atanasie cel Mare și Efrem Sirul, în Mitropolia Olteniei, an XXVI, nr 9-10/1974, sept -oct , p 807 295 Sfântul Atanasie cel Mare, La Duminica Tomei, P G 28, col 1084 296 Pr Nicu Dumitrașcu, Întruparea Domnului în opera Sfântului Atanasie cel Mare, în Altarul Banatului, an V (XLIV), nr 10-12/1994, p 54; și Idem, Hristologia Sfântului Atanasie cel Mare, în contextul controverselor ariene și post-ariene, Cluj Napoca 1999 107 Păcatul strămoșesc și urmările lui Dumnezeu a așezat pe om odinioară în Rai, „primind de la iubirea de oameni a lui Dumnezeu, moștenirea desfătării celei nemuncite”297 Dar „tâlharul de șarpe” a jefuit pe oameni de „dulceața desfătării” Astfel a venit asupra neamului omenesc osânda, căci această călcare a poruncii este sinonimă cu alegerea căii spre moarte Sfântul Atanasie cel Mare prezintă iadul, ce își deschide parcă porțile și primește neamul omenesc Moartea devine moștenirea dobândită „de pe urma călcării de lege” Era înfricoșătoare și bântuia toate vârstele, de la prunc, până la copil, tânăr, bătrân, păcătos, drept, prooroc, sau preot, cuprinzând pe toți oamenii Căci până la venirea lui Hristos, „se întindea asupra tuturor mreaja morții”298, iar oamenii nu putuseră umple „pântecele” ei nesățios Dar prețuirea și iubirea cu care creația a fost investită de la început de către Dumnezeu se arată și după ce omul a căzut din legătura conștientă cu Acesta Căci o anume iubire rămâne în lume și după căderea ei299 Taina Sfântului Botez Prin afundarea în apa Botezului, este închipuit mormântul Domnului Apa slujește în primirea Duhului, care „zidește a doua naștere”, întocmai ca într-o mitră Noul botezat capătă „logodna nemuririi, hărăzindu-i-se pecetea învierii”300 Capătă veșmânt nou Poartă „icoana bunătăților” Iar îmbrăcămintea strălucitoare primită închipuie „semnele nestricăciunii” și vestește slobozenia Îndemnuri către cei de curând botezați O mare atenție o acordă Sfântul Atanasie cel Mare celor botezați de curând, neofiților, îndemnându-i în mai multe rânduri ca, dezbrăcându-se de veșmântul pe care îl purtaseră odinioară, să se împreuneze cu Hristos, ca niște ostași ai Lui, înarmați cu „armele credinței”301 Și dacă uneltirile diavolului cresc în intensitate asupra noilor botezați, trebuie știut că Botezul îi rânduiește pe aceștia „de partea lui Hristos”, nădăjduind în bunurile cerești De aceea, trebuie știut că în această luptă nu suntem singuri, fiindcă purtăm „armele duhului”, de care cel necurat se teme, platoșa dreptății și scutul credinței, care păzesc de săgețile celui rău, coiful mântuirii și sabia 297 Sfântul Atanasie cel Mare, La Sfântul Paște, P G 28, col 1076 298 Ibidem 299 Pr Prof Dumitru Stăniloae, Studiu introductiv la volumul Sfântul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea I, în colecția PSB, vol 15, Editura Institutului Biblic și de Misiune al B O R , București 1987, p 25 300 Sfântul Atanasie cel Mare, La Sfântul Paște, P G 28, col 1080 301 Idem, La Duminica Tomei, P G 28, col 1088 108 Duhului, adică cuvântul lui Dumnezeu302 Diavolul nu a pregetat ca să Îl ispitească pe Hristos, așa cum îl ispitește și pe om Chiar după ce a fost botezat, văzându-L flămând în deșert, nu a fost lăsat slobod de uneltirile sale Nu a fost scutit nici de grozăvia celorlalte două ispite Despre acel arcaș viclean spune Sfântul Părinte că lucrează nu numai prin aceste chipuri, ci el își deșartă toată „tolba de săgeți” și ne rănește prin desfătare, ne săgetează prin dorința de slavă, ne ademenește spre păcat prin dragostea de bani”303 Dar prin puterea dată nouă de Hristos, toate aceste ispite devin neputincioase Se cere creștinilor să păzească neîntinată haina credinței, „pe care harul a țesut-o” și să nu necinstească darul pe care Dumnezeu l-a dat Fiindcă au primit spre pază Trupul Domnului, prefăcându-se în trup domnesc și făcându-se mădulare ale lui Hristos De aceea, „să păstrăm darul virtuții noastre Să ne îndreptăm spre dragostea de oameni Să ne dedăm milosteniei”304 Sunt îndemnuri, sfaturi pururea vii și folositoare, pe măsura ilustrului ierarh al Alexandriei Privite în ansamblu, cuvântările studiate se înscriu în duhul hristologiei atanasiene Forma aleasă de exprimare și apropierea sufletească, prietenească sunt motive de orientare și pentru predicatorii zilelor noastre Concluzii Atunci când vorbim despre Sfântul Atanasie cel Mare, trebuie să ne gândim nu numai la lucrările sale cu caracter dogmatic, ci și la activitatea sa pastorală - predicatorială, așa cum reiese din cele prezentate Să înțelegem importanța pe care el a dat-o predicii, de instrument și chiar de armă de apărare a Ortodoxiei vremurilor sale și de totdeauna Studiul celor trei piese omiletice dezvăluie bogăția de limbă, forma și cugetarea teologică, mișcând sufletele oamenilor, determinându-le la fapte vrednice de creștin În predica „La Sfântul Paște”, se arată măreția sărbătorii, ce copleșește pe Sfântul Părinte, neputincios să prezinte pe măsură momentul, în graiuri omenești În predica „La Vinerea Mare” se 302 Ibidem 303 Ibidem, P G 28, col 1089 304 Ibidem, P G 28, col 1092 109 subliniază rolul și roadele Sfintei Cruci pentru mântuirea noastră Ne introduce în atmosfera liturgică a Vinerei Mari, făcându-ne să trăim aidoma faptele evanghelice în care natura participă la evenimentul răstignirii În predica „La Duminica Tomei” se vorbește despre minunea intrării prin ușile încuiate Ne face credința în Înviere și mai puternică Între ascultători sunt mulți de curând botezați În concluzie, învățăturile de credință cuprinse în aceste cuvântări sunt exprimate la un înalt nivel artistic, literar și predicatorial Dintre ele amintim: cunoașterea naturală și supranaturală; lucrarea mântuitoare a lui Hristos; roadele Învierii Domnului; rolul soteriologic al Sfintei Cruci; aportul femeii în mântuirea oamenilor; păcatul strămoșesc și urmările lui; Taina Sfântului Botez și îndemnuri către cei nou botezați Abstract When we speak about Saint Athanasius the Great we must think not only of his works with dogmatic character but also of his pastoral and sermonizing activity, as sermon represents one of the sides of this activity The present study tackles the contents and the thematic of three speeches of his One may observe a language full of theological substance, which is able to move the people's souls, motivating them towards Christian work Within the sermon „At Holy Easter” it is revealed the grandeur of the holiday, that overwhelms the Holy Father, who feels powerless in praising the moment, with his mortal language Within the sermon „At Great Friday” it is emphasized the role and the fructification of Holy Cross for our salvation and introduces us in the liturgical atmosphere of Great Friday Nature takes part in the events occurred at present Within the sermon „At Thomas Sunday” one speaks about the miracle of entering through locked doors Thomas Sunday makes our faith in Resurection even stronger Among listeners there are many neophytes, who receive adequate impulses in a direct and personal manner From the teachings of faith detached of these three speeches, we mention: the natural and supernatural knowledge; the saviour work of Christ; the fructifications of God's Resurection; the role of Holy Cross; the role of woman in people's salvation; traditional sin and its 110 sequels; the Secret of Holy Baptism and impulses towards the recently baptised The distinguished language and spiritual bond recommmends them as examples for the nowadays preacher 111 TETRAGRAMA YHWH (mn’) - CEL MAI IMPORTANT NUME AL LUI DUMNEZEU ÎN BIBLIA EBRAICĂ Lector dr Mihai Valentin Vladimirescu, MasterandMihai Ciurea Cuvinte cheie: numele lui Dumnezeu, tradiție semitică, Biblia Ebraică Key Word: names of God, semitical tradition, Hebr Rezumat Numele, titlurile, metaforele, folosite în Vechiul Testament pentru a-L desemna pe Dumnezeu reflectă statutul Israelului în vechiul Orient Apropiat, bogăția teologică a tradițiilor sale și contextele sociale care concretizau viața religioasă În iudaism, numele lui Dumnezeu este mai mult decât un titlu distinctiv El reprezintă concepția despre natura lui Dumnezeu și relația Lui cu poporul evreu În general, în civilizațiile semite, numele date purtau întotdeauna o însemnătate specială: ele exprimau o identitate, o convingere religioasă sau o cerere, ori erau legate de un eveniment Numele, la aceste popoare, era în chip tainic legat de realitatea pe care o desemna Principalul nume al Dumnezeului lui Israel este cel desemnat prin Tetragrama sacră YHWH Ea reprezintă cel mai important titlu pentru Dumnezeu în iudaism, numele propriu al Său în Vechiul Testament, pe care evreii îl numeau „numele prin excelență”, numele glorios și teribil, numele ascuns și misterios În tradiția semitică, numele nu este doar apelativul unei ființe, ci expresia ipostasului lor și, mai mult încă, manifestarea unei alterități personale Revelarea numelui înseamnă o comuniune și o relație cu persoana care își manifestă numele, o posibilitate de a face cunoștință cu ființa ei Transmiterea Legii lui Moise este totuna cu revelarea Numelui divin Ea este o chemare adresată poporului lui Israel să primească și să poarte Numele Domnului Răspunsul vieții lor la chemarea divină manifesta „adevărul lui Dumnezeu”, adică Numele 112 Lui încarnat în trupul poporului lui Dumnezeu305 306 A da nume unui loc sau unei persoane însemna a le determina rolul sau destinul Este evident că, în aceste condiții, numele divine sunt prin excelență purtătoare ale unor idei teologice, adesea de o mare profunzime și complexitate De aceea, cunoașterea și rostirea lor aveau implicații majore, semnificând relația de apartenență și chemând binecuvântarea Numele are, aici, o funcție revelatoare a existenței, identității și comportamentului celui care îl poartă El sugerează atât caracterul inefabil și transcendent al dumnezeirii, cât și relația acesteia cu omul Așadar, numele divine nu se încadrează strict în categoria gramaticală a substantivului: pot fi chiar verbe la mod personal, participii active sau pasive, ori propoziții nominale Numitorul comun este funcția referențială: el desemnează divinitatea, afirmând totodată ceva despre „„306 ea Dacă, așa cum ne arată tradiția ebraică, un nume conține sau exprimă esența persoanei sau a lucrului care îl poartă, prin extensie, înseamnă că și cunoașterea numelui unui adversar oferă într-o oarecare măsură controlul asupra lui Așadar, numele spune ceva cu privire la cel care îl poartă și la destinul lui Anumitor personaje biblice, atunci când intervine o schimbare importantă în viața lor, li se schimbă numele (Avram devine Avraam, Sara devine Sarra, Iacob devine Israel etc ) Conform unei idei deja exprimată în Talmud, în comunități se obișnuia să se dea un nou nume unei persoane grav bolnave, cu speranța de a o scăpa de moarte Numele unei persoane este mai întâi și îndeosebi prenumele lui Un bărbat este chemat la lectura rituală a Torei cu prenumele său, urmat de cel al tatălui lui („ben”, ța) Tradiția onomastică respectată în diaspora a constat mult timp în reluarea numelor unor personaje biblice sau talmudice, a căror amintire era astfel pusă în valoare De altfel, numărul de prenume folosite era relativ restrâns, cu atât mai mult cu cât nou-născuților li se dădeau prenumele unor rude decedate Alături de numele pur ebraice, s-au folosit și nume preluate din civilizațiile și culturile vecine, traduse sau adaptate în limite locale De asemenea, a existat și obiceiul de a se da două nume 305 Christos Yannaras, Libertatea Moralei, traducere de Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, București, 2004, p 50-51 306 Monica Broșteanu Numele lui Dumnezeu în Coran și în Biblie, Editura Polirom, Iași, 2005, p 15-17 113 copiilor: unul „evreiesc” (de folosință privată sau liturgică), iar celălalt „neevreiesc” (oficial)307 Termenii aleși de Sfânta Scriptură evită antropomorfismul grosier, care ar putea genera erezia, fiind, dimpotrivă, datorită inspirației divine sub care au fost alcătuiți, prețioase contribuții pentru posibilitatea cunoașterii lui Dumnezeu Ei cuprind, pe lângă caracterul de sfințenie pe care îl primesc în virtutea autorității cuvântului divin ce îi exprimă, descoperiri importante cu privire la ființa și însușirile divine În acest sens, Sfinții Părinți erau de comun acord în a deduce, din faptul că Dumnezeu nu e cuprins și ființa Sa e inexprimabilă, „nenumirea” sau „anonimia” (avrovvpog, аррртод, аѵгкфгоѵцтод, ineffabilis) și din ea „polinimia” (nokrovupog), numeroasele numiri, mai mult negative, pe care le întrebuințăm pentru exprimarea ființei lui Dumnezeu, câștigate toate din noțiunile analoage)308 Dar, chiar dacă nici unul dintre aceste nume nu poate exprima precis ființa sau esența divină (pentru care nu există un nume propriu corespunzător, adevărat), totuși toate laolaltă și fiecare în parte ne poate da o noțiune aproximativă, dar mulțumitoare despre ceea ce este Dumnezeu, căci, altfel toată vestirea Scripturii ar fi zadarnică309 Principalul nume al Dumnezeului lui Israel este cel desemnat prin Tetragrama sacră YHWH Ea reprezintă cel mai important titlu pentru Dumnezeu în iudaism, numele propriu al Său în Vechiul Testament, pe care evreii îl numeau „numele prin excelență”, numele cel mare glorios și teribil, numele ascuns și misterios, numele esenței310 El apare mai frecvent decât oricare alt nume divin (de 6828 307 Jean-Christophe Attias, Esther Benbassa, Dicționar de civilizație iudaică, Larousse, traducere de Șerban Velescu, Editura Univers Enciclopedic, București, 1997, p 252 308 Dionisie Areopagitul spune că Dumnezeirea însăși, manifestându-se în chip simbolic, întruna din viziunile sale mistice, a respins pe cel care întreba: „care este numele Tău?” a răspuns: „Pentru ce întrebi de numele Meu și el este minunat? Au nu este acesta cu adevărat numele cel minunat, care este peste tot numele fără de nume și sălășluit dincolo de orice nume numit, nu numai în veacul acesta, ci și în cel ce va să vină?” Dionisie Pseudo-Areopagitul, Despre numele divine, traducere de Cicerone Iordănescu și Theofil Simenschy, Editura Institutului European, Iași, 1993, p 51-52 309 Vasile Loichiță, Numirile biblice ale lui Dumnezeu și valoarea lor dogmatică, în „Candela”, anul XXXVIII, nr 3-5, Cernăuți, 1927, p 69-71 310 Sergiu Duca, Meditație asupra Vechiului Testament, Editura Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca, 2003, p 229 114 de ori), fie singur, fie însoțit de alte desemnări divine Septuaginta și Vulgata îl redau în general prin termenul „Domn” (Kirios, Dominus)'u Fiind cel mai important termen și cu cele mai multe ocurențe, acest nume divin are o etimologie incertă A curs multă cerneală în încercarea de a stabili o etimologie clară a acestui nume divin, dar, cu toate acestea, nu s-a ajuns la un consens unanim Lexicoanele și bibliografia, alcătuite în acest sens, ne oferă variante diferite ale numeroaselor încercări de derivare și interpretare De aceea, în ceea ce privește natura originală a lui YHWH, deducțiile bazate pe înțelesul cuvântului se pot face doar având mari rezerve 311 312 Însă, majoritatea exegeților îl consideră persoana a treia a imperfectului qal de la același verb, într-o formă arhaică Spre deosebire de „El” sau „Elohim”, YHWH este întotdeauna subiect și niciodată predicat sau o parte a predicatului unei fraze313 Această formă verbală, utilizată ca nume al divinității, în mod evident, a fost substantivizată Se găsesc diferite exemple ale unui proces asemănător la alte diferite teonime semitice314 Chestiunea originii acestui nume este asociată cu problema istorică a începutului Yahvismului315 Tradițiile Vechiului Testament 311 A J Maas, Jehovah (Yahweh), în The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton Company, Online Edition, 1910 312 Interpretarea lui L Kohler a numelui ca formă nominală este contrazisă de explicația numelui ca forma de imperfect a verbului (adeseori explicată prin expresia, considerată subiacentă lui, din Exod 3, 14-15, asupra căreia vom reveni), mai potrivită pentru numele proprii semite Altă concepție, mai timpurie, derivă termenul din arabă, în interpretări ca „Cel care lovește”, „Cel care aruncă lumina”, „Cel care plouă” etc Mai apropiată decât araba, pentru regiunea Sinai, în a doua jumătate a celui de-al doilea mileniu, este o formă timpurie, în grupul de limbi semitice nord-vestice, a verbului cu înțelesul „a fi, a deveni, a arăta” (ca ebraicul „hyh” sau aramaicul „hwh”) Această formă factitiv-cauzativă are sensul de „Cel care face să existe ceea ce este”, adică YHWH este Creatorul și Stăpânul (Ernst Jenni, Claus Westermann, Theological Lexicon of the Old Testament, Volume 2, translated by Mark E Biddle, Hendrickson Publishers, 1997, p 523) 313 Monica Broșteanu, op cit, p 131 314 Dicționar Enciclopedic al Bibliei, traducere de Dan Slușanschi, Editura Humanitas, București, 1999, p 619 315 Primul dintre cele 4 izvoare ale Pentateuhului, după „teoria documentară”, numit astfel pentru faptul că folosește, în mod constant, numele divin Yahweh, încă de la Facere, continuând în Exod și Numeri, până la moartea lui Moise Stilul său simplu, viu și colorat îl arată pe „Yahwist” drept un minunat povestitor Concepția sa asupra lui Yahweh este antropomorfică, dând mărturie asupra unui Dumnezeu, care deși este apropiat de om, cu care întemeiază o nouă relație, nu tolerează păcatul Documentul oferă prima sinteză istorico-teologică despre Israel, aflată la temelia întregii Biblii Această ipoteză ajunsă, oarecum, 115 asociază numele YHWH cu Sinaiul și cu Moise în teritoriul Madianului Chiar dacă această ipoteză nu poate fi dovedită cu toată certitudinea, ea se poate impune cu un anumit grad de probabilitate Aceasta și deoarece nu a fost identificată nici o demonstrație pertinentă și lipsită de ambiguitate pentru folosirea numelui în afara Israelului sau anterior lui Moise Totuși, există și opinii diferite, care îi atribuie numelui altă origine Unii (Von Bohlen, Goldziher) susțin că ar fi fost adoptat de la canaaniți Însă, este puțin probabil ca Yahve, dușmanul ireconciliabil al canaaniților să fi provenit din Canaan (Kuenen, Baudissin) Vatke și J G Muller i-au atribuit o origine indo-europenă, fără o explicație pe deplin satisfăcătoare S-a voit a se deriva numele din religia indiană, fiind comparat cu Jovis, Jupiter și cu alte nume care derivau din rădăcina „dev” Însă, asemănarea dintre ebraicul Yahve și Jovis se reduce doar la litera „vav” (l) Cât despre teoria că ar avea o origine chaldeană ori akadiană, în acest sens nu există un fundament prea solid Semnificația unei descrieri în sursele egiptene nu poate fi evaluată cu certitudine (S Herrmann), nici nu putem susține a priori această origine, pentru simplul fapt că Moise a crescut și a fost educat în Egipt 316 Nici părerea că numele lui Yahve ar fi preluat de la fenicieni (Hartmann) nu se bucură de mai multă autoritate, fiind pus în legătură cu zeii „Yevo” sau „Yao”317 Tot în ceea ce privește originea Tetragramei trebuie menționată ipoteza lui S D Goitein, un arabist, care susține derivația de la o rădăcină corespunzătoare celei arabe „hwy”, ce indică, pe de o parte, iubire pătimașă, iar, pe de alta, îndrăzneală și devoțiune care cer exclusivitatea acestei iubiri (numindu-le „aspectele afective ale monoteismului”) După acesta, forma scurtă „Yah” (care apare foarte rar, numai de 25 de ori, în poeme și rugăciuni) este mai veche, „clasică” a cunoscut radicale repuneri în discuție, dar își păstrează totuși destul de mulți partizani - Ibidem, p 620-621 316 De asemenea, derivarea numelui ebraic, de către Roth, de la vechiul zeu selenar „Ih” sau „loh” nu poate fi luată în considerare, deoarece nu există nici o legătură între ebraicul Yahve și lună La fel, după cum reiese din Exod 5, 2, unde Faraon spune „Cine este Yahve, de al cărui glas trebuie să ascult ca să eliberez pe Israel? Eu nu cunosc pe Yahve ” și din răspunsul lui Moise și Aaron, în versetul 3, „Dumnezeul evreilof’, rezultă că egiptenilor le era complet necunoscut numele Nici sursele babiloniene nu oferă vreun termen care să aparțină aceleiași direcții ca și numele divin Drept urmare, viziunea că Yahve are origine ebraică este cea mai satisfăcătoare (Ernst Jenni, Claus Westermann, op cit , Volumul 2, p 524) 317 Pr Prof Athanase Negoiță, Teologia biblică a Vechiului Testament, Editura Sofia, București, 2004, p 18-19 116 anterioară lui Yhwh, cuvântul primordial, probabil folosit și în afara Israelului, care stă la baza numelui lui Dumnezeu Acesta din urmă ar fi luat ființă în timpul unei mari calamități naționale (care ar putea fi robia egipteană), prin intermediul concepției unui monoteism primitiv Este reduplicarea lui „Yah”, interpretat ca „yahwa”, forma de imperfect a lui „hwy”, care, așa cum spuneam, înseamnă: Cel care iubește pătimaș și îi ajută pe cei care-L adoră, în timp ce, la un moment dat, cere devotament absolut Lui318 O altă problemă controversată, legată de Tetragramă, este aceea a pronunției ei, necunoscută exact, pe de o parte, datorită faptului că acest termen este considerat „inefabilis nomen” (a cărui pronunție este interzisă, cu desăvârșire), iar, pe de altă parte, datorită lipsei vocalelor ajutătoare, fiind singurul cuvânt al Vechiului Testament la care masoreții nu au adăugat aceste semne vocalice pentru înlesnirea citirii consoanelor textului ebraic Pentru o lungă perioadă de timp, s-a considerat o blasfemie a se pronunța acest nume319, fapt ce a dus inevitabil la uitarea pronunției sale corecte Ar fi destul de dificil să determinăm exact perioada în care s-ar fi declanșat acest „respect” pentru Numele divin în rândul evreilor Ea trebuie să fi fost destul de îndepărtată (scriitorii rabini o leagă de textele din Levitic 24, 16 și Exod 3, 15) Filon din Biblos și istoricul evreu Josephus Flavius întăresc această idee, spunând că nu le este permis să vorbească despre „numele inefabil”: „Fără să se mai poată îndoi de ceea ce îi promisese Dumnezeu, ca unul care văzuse cu ochii și auzise cu urechile sale atâtea semne minunate, Moise I-a cerut sa-i dăruiască și în Egipt aceeași putere, de va fi nevoie, și L-a rugat stăruitor să nu-i refuze cunoașterea Numelui Său, ci să-i spună cum Îl cheamă, de vreme ce l-a socotit pe el demn să-L vadă și să-L audă Atunci Dumnezeu Și-a rostit numele Său, care nu mai fusese dezvăluit nici unui om până atunci; nu-mi este îngăduit să-l rostesc ”320 După tradiția iudaică, cei care pronunță numele lui Dumnezeu nu au parte de viața veșnică Aceasta explică faptul că literatura veche ebraică nu îngăduie rostirea efectivă a Tetragramei decât în două împrejurări: de către preoții care recită în 318 S D Goitein, YHWH the passionate The monoteistic meaning and origin of the name YHWH, în Vetus Testamentum, Volume VI, No 1, January, Leiden, E J Brill, 1956, p 2-9 319 „Numele sacrosanct a lui Dumnezeu în Biblie, a cărui pronunțare este interzisă în religia mozaică” - Pr Ion M Stoian, Dicționar Religios, Editura Garamond, București, 1994, p 125 320 Flavius Josephus, Antichități iudaice, Cărțile I-X (De la facerea lumii până la captivitatea babiloniană), traducere de Ion Acsan, Editura Hasefer, București, 2002, p 110-111 117 Templu „binecuvântarea” sacerdotală și la sărbătoarea împăcării („lom Kipur”) de către marele preot, singura dată când acesta intra în altarul Templului (Sfânta Sfintelor)321 Cel care l-a pronunțat ultimul trebuie să fi fost Simon cel drept, cel din urmă mare preot, în timpul căruia a fost distrus Templul și Ierusalimul Așadar, numele divin de Yahve devenise un „șem hameforaș” (adică „numele cel tălmăcit”, cel care se citește și se pronunță totdeauna altfel decât este scris)322 Începând din vremea Ahemenizilor, a ajuns un nume-tabu, fiind înlocuit în uzul liturgic zilnic, în citirea Scripturilor și în rugăciune, așa cum vom mai vedea, prin alte apelative, dintre care cele mai de seamă sunt: „Adonay” („Doamne”, „Stăpânul meu”) și „Ha-Shem” („Numele”) Astfel s-a ajuns la pierderea pronunției autentice în decursul Evului Mediu323 Pentru evreu, venerația și înfricoșarea, pe care le produce prezența Numelui, duc la înțelepciune Acest lucru merge atât de adânc, încât Talmudul vede sursa armoniei, a păcii dintre soți în prezența Numelui lui Dumnezeu printre ei O parte din Tetragrama însăși constituie trăsătura de unire dintre ei, îi ridică din lumea naturii și a adversității către aceea a spiritului și deci a unității Bărbatul se numește „iș” (W), iar femeia „ișa” (ПВ1) Litera „yod” din „iș” și „he” din „ișa” sunt litere „Yod” și „He” din Tetragramă, din Numele esențial al lui Dumnezeu Dacă soții o merită, această parte a numelui este între ei, dacă nu ea se retrage, aduce cu sine deposedarea atât de identitatea proprie cât și de cea complementară, rămânând „eș” și „eș”, ca „focul” și „focul”, gata să se atace, să se unească unul cu celălalt, nu ca să înflorească printr-o dragoste tot mai profundă, ci devorându-se reciproc într-o plăcere trecătoare Despuiați de numele Domnului, resping din mijlocul lor prezența Sa324 Trebuie să menționăm totodată greșita pronunție a Tetragramei prin „Yehovah” (foarte folosită în teologia protestantă, în special), care e legată de o combinare eronată a consoanelor acesteia cu vocalele altui termen divin „Adonay” În orice caz, această formă, care apare încă din anul 1100, reprezintă efortul, încercarea (la vremea 321 Jean-Christophe Attias, Esther Benbassa, op cit , p 250 322 Pr Prof Athanase Negoiță, op cit , p 14-15 323 Dicționar Enciclopedic al Bibliei , p 618 324 Alexandru Șafran, Israel și rădăcinile sale, traducere de Țicu Goldstein, Editura Hasefer, București, 2002, p 290 118 respectivă, probabil, singura soluție) de a face „impronunțabilul” nume al lui Dumnezeu clar, lizibil, cu posibilitatea de a fi auzit din nou325 Exegeții au reușit să găsească mai mult decât un indiciu pentru reconstrucția pronunției originale a Tetragramei Unii dintre Părinții bisericești de la începuturi ne-au păstrat această pronunție în transliterații grecești (Iaro, Isuro, laou, lafk 'la(k) care, în conformitate cu concluziile filologice rezultate prin analogie, au condus la presupunerea că numele Dumnezeului lui Israel a fost YAHVE Această presupunere a fost atât de bine fondată, încât forma „Yahve” a fost pentru o lungă perioadă folosită în analiza științifică (explicații, note marginale și de subsol etc ), ajungând foarte popularizată și printre cititorii Bibliei care nu cunoșteau limba ebraică, părând a fi o dezvoltare firească326 Această vocalizare este confirmată și de o mărturie istorică și anume că samarinenii pronunțau cuvântul „Yave” ( ci), „Regele Universului”Dr Alfred Hârlăoanu, op cit , p 14 360 Termenul are și formă de plural absolut: „Adonaim”, ura 361 J C L Gibson, op cit , Hendrickson Publishers 1998, p 28 și Pr Ion M Stoian, op cit , p 17\ 362 În afară de aceasta, mai apar și expresii, combinate cu „Elohim” (Daniel 9, 15), sau cu „El” (Daniel 9, 4) Totuși, relația cea mai apropiată o are cu „Yhwh”, nu numai datorită faptului că îi cedeaz ă vocalele, ci și pentru că este un nume propriu al lui Dumnezeu - Vasile Loichiță, op cit , p 22-23 129 poate păstra termenul „Dumnezeu” doar pentru „Elohim” și această formulă se poate traduce prin „Doamne, Stăpânul meu /nostru”363 „Adonay” este atestat de timpuriu ca formă de adresare364 Dar, în contrast cu „melek” (rege/ împărat), de exemplu, cuvântul nu servește ca o descriere pentru ființa lui Dumnezeu, ca Domn Atotstăpânitor, ca Stăpân Atotputernic, ci doar ca un simplu titlu onorific, folosit de un subordonat în conversație cu un superior Pe lângă aceasta, folosirea absolută a cuvântului apare, de asemenea, și ca atribut divin Privind larga răspândire a unor astfel de atribute în vechiul Orient Apropiat, se poate specula, fără îndoială, că aceste formule specifice aparținând cultului tradițional din Ierusalim au fost influențate de idiomul canaanit (întâlnim în părțile Feniciei nume personale formate cu „adon”, precum „adoniyahu”, „adonishedeq”, „adoniqam”, „adoniram”)365 Asocierea lui „Adonay” cu sfera universală a suveranității mediază tranziția de la un atribut divin către o denumire esențială, „Domn, prin excelență”, „Domn al tuturor” O astfel de ascensiune hiperbolică în folosirea termenului este pe deplin explicabilă pentru mărturisirea unei credințe pur monoteiste în Dumnezeu Vechiul Testament ebraic folosește, în acest sens, expresiile: „Domnul Domnilor și Stăpânul Stăpânilor” (Deuteronom 10, 17) și „Domnul întregului pământ” („adon kol-ha'areț”, Iosua 3, 11-13) Așadar, pe măsura trecerii timpului și conform cu tendința tot mai accentuată a evitării „numelui inefabil” YHWH, „Adonay” își va pierde treptat caracterul vocativ original, devenind în mod clar parafrastic Varianta originală a textelor care-l conțin pe „Adonay” singur, fără vreo referire la o a doua persoană, este neîndoielnică, întâlnindu-se de aproximativ 70 de ori, în special în Isaia și Psalmi366 Septuaginta redă ebraicul „Adonay”, în mod consecvent, prin intermediul termenului grecesc „киріод”, care are același înțeles de 363 Monica Broșteanu, op cit , p 131 364 Trebuie remarcat faptul că termenul „Adonay” nu este utilizat decât în vocativ, ceea ce atestă că el, la început, a fost numai un titlu dat lui Dumnezeu, mai degrabă decât un nume propriu Cu timpul, însă, și acest atribut a devenit un nume propriu, cum vedem în scrierile profetice - Pr Prof Athanase Negoiță, Teologia biblică , p 10 365 Vechimea expresiei „adonay yhwh” este disputată de către specialiști Conform lui Eissfeldt folosirea sa nominală poate fi destul de veche După F Baumgartel, formula este originală în Ieremia și Ezechiel Contrar acestor două puncte de vedere, Baudissin consideră că „adonay” a fost ulterior adăugat lui YHWH, ori pentru a-l susbstitui 366 Ernst Jenni, Claus Westermann, op cit, Volumul 1, p 27-29 130 „Domn” Vulgata traduce cu „Dominus Deus”, infuentanțând majoritatea versiunilor occidentale Același termen, ca în Septuaginta, (uneori, „Ssonârqț”, însă, mai rar) apare și în iudaismul timpuriu, precum și în Noul Testament, unde este frecvent folosit, fie în redarea pasajelor din Septuaginta, fie ca metonim pentru Dumnezeu În orice caz, în rândul autorilor Noului Testament regăsim o considerabilă variație în ceea ce privește folosirea cuvântului „Domn” Unii exegeți susțin că Sfântul Apostol Pavel rezervă întotdeauna această denumire pentru Iisus Hristos, exceptând citările din Vechiul Testament În „Apocalipsa” Sfântului Ioan apare într-o relație dependentă de „0sâg”, ori folosit în paralel cu „navTOKpaTwp”367 Sfântul Evanghelist Matei îl folosește ca pe un titlu cu nuanțe hristologice (ca pe un termen hristologic auxiliar), punând, încă o dată, în evidență caracterul său relațional Unul dintre motivele principale care au făcut ca termenul „kyrios” să dobândească o ascendentă evidență asupra altor titluri a fost nevoia bisericii primare de a intra în comuniune, în legătură directă (în special în cult) cu Cel Înviat din morți368 În concluzie, cuvântul „Domn” (Kyrios) este, pentru autorii Noului Testament, un metonim pentru Dumnezeu, provenind din Septuaginta, unde e folosit ca o traducere specială pentru „Adonay”, la rândul său, un metonim iudaic comun pentru „negrăitul” YHWH Abstract Of all the names of God, the one which occurs most frequently in the Hebrew Bible is the Tetragrammaton, appearing 6,823 times, according to the Jewish Encyclopedia In Judaism, the Tetragrammaton is the ineffable Name of God, and is therefore not to be read aloud In the reading aloud of the scripture or in prayer, it is replaced with Adonai („My Lords”, commonly rendered as „The Lord”) The most important of God's Names is the four-letter Name represented by the Hebrew letters Yod-Heh-Vav-Heh (YHVH) It is often referred to as the Ineffable Name, the Unutterable Name or the Distinctive Name Linguistically, it is related to the Hebrew root Heh-Yod-Heh (to be), and reflects the fact that God's existence is eternal In scripture, this Name is used when discussing God's relation with 367 S Vernon McCasland, op cit , p 107 368 Prep Drd Mihai Vladimirescu, Cuvântul Kyrios în Evanghelia după Matei, în Almanah Bisericesc, Editura Episcopiei Sloboziei și Călărașilor, 2002, p 74-75 131 human beings, and when emphasizing his qualities of lovingkindness and mercy In Judaism, pronunciation of the Tetragrammaton is a taboo; it is widely considered forbidden to utter it and the pronunciation of the name is generally avoided Usually, Adonai is used as a substitute in prayers or readings from the Torah When used in everyday speaking or, according to many, in learning, the Tetragrammaton is replaced by HaShem The difference is marked by the vowelization in printed Bibles According to rabbinic tradition, the name was pronounced by the high priest on Yom Kippur, the Day of Atonement as well as the only day when the Holy of Holies of the Temple would be entered With the destruction of the Second Temple in the year 70, this use also vanished, also explaining the loss of the correct pronunciation 132 PROBLEMATICA HRISTOLOGICĂ LA SINOADELE ECUMENICE369 Pr Drd Liviu Lazăr Problema hristologică a sinoadelor ecumenice constituie, în Istoria Bisericii universale, o latură importantă în general De aceea, în studiul de față, preocuparea principală este atât de a înregistra cu acuratețe simplele fapte istorice, cât și de a înțelege principiile filosofice ce au stat la baza hristologiilor sinoadelor ecumenice Hristologia adevărată s-a format, desigur, în gândirea și-n scrierile marilor Părinți ai Bisericii și a căpătat formulele ei definitive pentru această perioadă la sinoadele ecumenice Ereziile acestei perioade nu pot fi înțelese fără o cunoaștere aprofundată a filosofiei timpului Căci hristologiile eretice, în special, nu par a fi altceva decât o aplicare în spațiul gândirii creștine a diferitelor sisteme metafizice ale antichității, în intenția de a înțelege pe Iisus Hristos, ca acea punte de legătură dintre lumea noastră umană, căzută și Dumnezeu Hristologia nu poate fi înțeleasă cu adevărat decât pornind de la antropologie Antropologia, în înțelesul ei antic și apoi creștin, nu era pur și simplu o doctrină despre cum este alcătuit omul; principala preocupare în acest domeniu o constituia în realitate destinul ființei umane Antropologia antică se prezenta în două variante fundamentale: prima era aceea care înțelegea destinul uman ca o dematerializare, ca o eliberare de trup, a sufletului; era în general idealul promovat de platonicieni A doua variantă vedea condiția umană trupească, materială, ca o primă etapă în direcția divinizării finale370 Potrivit acestei doctrine, a cărei expresie generală era stoicismul, oamenii nu erau decât existențe diminuate și tranzitorii înainte de a se topi în întregime în substanța universală a cărei expresie deplină și finală e Divinitatea371 Hristologiile acestei perioade, în special acelea de dinaintea sinodului de la Niceea din 325, oscilează astfel între 369 Lucrare susținută în cadrul cursurilor de doctorat la Istoria Bisericii Universale sub îndrumarea Pr Dr Nicolae Chifir 370 Pr Adrian Niculcea, Hristologiile eretice, Ed Arhetip, București, 2002, p 9 371 Ibidem, p 9 133 platonismul exotic al gnosticilor și stoicismul creștinat al patripasienilor și sabelienilor După Niceea, nu s-a mai putut gândi teologic într-o măsură atât de discordantă în raport cu Scriptura, cum se procedase anterior Logosul lui Arie nu mai este eon oarecare în șirul nesfârșit al eonilor derivați din Primul Principiu, cum îl înțeleseseră gnosticii, ci însuși Fiul lui Dumnezeu, unicul său Fiu, chiar dacă inferior ca esență față de Dumnezeu Tatăl372 Arianismul și apolinarismul vor fi tributare, de data aceasta, platonismului veterotestamentar al lui Filon Iudeul, adică doctrinei sale despre Logosul ca ființă intermediară între Dumnezeu și oameni Aristotelismul este adevăratul fond al adopțianismului nestorian și în general, antiohian, relația dintre Logosul divin și omul Iisus fiind înțeleasă în acest context pe fondul distincției aristotelice dintre intelectul activ, divin și intelectul pasiv, uman O a treia perioadă, ilustrată de hristologiile monofizite și de reacția față de ele a unui nestorianism rezidual, ca cel reprezentat de gânditori ca Teodoret de Cyr și Ibas de Edesa, reprezintă un progres real373 După Calcedon (451), nimeni nu mai putea fi subordinațian, dar nici cu totul nestorian Nimeni nu mai putea gândi că ființa Logosului divin este inferioară celei a Tatălui, dar nici că firea sa umană este a unui simplu om, cum crezuse Nestorie Și totuși, hristologiile în cauză s-au dovedit a fi eretice datorită misiunii lor de a apăra vechi poziții doctrinare prin mijloace conceptuale mai subtile Așadar, în lucrarea de față, vom încerca să scoatem în evidență esențialul doctrinelor hristologice anterioare și posterioare sinoadelor ecumenice, pentru ca în final să evidențiem învățătura adevărată despre Iisus Hristos, și-n același timp, a arăta și înțelege taina cea mare a Fiului lui Dumnezeu, coborât în trup pentru a acoperi prăpastia imensă dintre Dumnezeire și umanitate I Hristologia patristică a secolelor II și III În primele trei secole, creștinismul a avut de înfruntat ostilitatea considerabilă a împăraților romani, care vedeau în el o amenințare la adresa stabilității sociale și politice a lumii vechi 372 Ibidem, p 9-10 373 Ibidem, p 10 134 În ciuda acestei atmosfere care a degenerat cum se știe, adesea în grave și sângeroase persecuții, această nouă religie a reușit să se înfiltreze atât de bine în conștiința maselor, încât, în cele din urmă, ea a cuprins și mediile intelectuale, elevate Amintim că problema hristologică cuprinde în sine învățătura sau revelația divină despre: Dumnezeu, Care S-a făcut om, de ce s-a făcut om? și cum s-a realizat această întrupare a lui Dumnezeu în om? Tratarea ei a fost realizată pe două căi variate și anume: unii dintre părinții și scriitorii bisericești au văzut-o prin prisma unui credo ut intelligo - adică, cred spre a și înțelege, iar alții, prin intelligo ut credamr' 7 adică înțelegând spre a putea crede și mărturisi Marile dispute hristologice din această perioadă au fost precedate de o hristologie simplă, dar precisă a unor părinți și scriitori bisericești, dintre care unii de mare autoritate teologică, cum au fost Tertulian și Origen374 375 Secolele II și III elaborează o hristologie cerută cel puțin de disputele cu păgânii, care frământau grav problema vieții și trupului Mântuitorului Adopțianismul roman și cel antiohian au provocat o alarmă justificată pentru ortodocși Dar nu toți scriitorii patristici de marcă din prima perioadă au acordat un interes deosebit hristologiei Cei ce s-au ocupat n-au adâncime și formule vrednice de reținut Hristologia apologeților e sărăcăcioasă, cu excepția aceleia a Sf Iustin Martirul și Filosoful Acesta și Sf Irineu susțin identitatea dintre Mântuitorul Iisus Hristos și Logosul creștin Acesta e Fiul lui Dumnezeu, Logosul întrupat, făcut om El S-a făcut om din Fecioara Maria, Logosul este trup, logos și suflet376 Dumnezeu S-a întrupat, zice Sf Irineu, pentru că noi nu putem ajunge la nemurire și nestricăciune, decât dacă Acela care e nemurire și nestricăciune prin esență se unește cu firea noastră și prin aceasta cu întreaga omenire, prin care El o recapitulează în El377 374 Prof Milan Sesan, Din hristologia patristică, în rev Mitropolia Moldovei și Sucevei, nr 78, 1971, p 432 375 Pr prof Ioan G Coman, Și Cuvântul trup S-a făcut, Editura Mitropoliei Banatului, Timișoara, 1993, p 18 376 Sf Iustin, Apologia II, 10, 1, în Apologeți de limbă greacă, în col P S B , vol 2, E I B , București, 1980 377 Sf Irineu, Contra ereziilor, III, 18,7, Migne, P G 7, 936, apud Pr Prof I G Coman, op cit , p 19 135 Meliton de Sardes formulează primul acest adevăr într-un fragment a cărui autenticitate pare neîndoielnică: Hristos, fiind Dumnezeu și om desăvârșit în același timp, ne-a încredințat că are două firi Comunicarea însușirilor ne arată că în Hristos e o singură persoană Însuși Cuvântul întrupat al lui Dumnezeu a fost răstignit pe lemn313 Nedispunând de termen ethnic, Sf Irineu exprimă unirea ipostatică a celor două firi prin cuvântul amestec între Dumnezeu și om, expresie corectată de autor prin concepția sa clară despre cele două firi Sf Irineu are și expresia unirea lui Dumnezeu și a omului sau unirea Logosului lui Dumnezeu cu făptura Sa319 Termenul unire este cel mai indicat; el va ajunge expresie clasică a adevărului întrupării Domnului378 379 380 Apologeții și Sf Irineu arată, deci, existența a două firi în Iisus Hristos, unirea ipostatică a acestor firi, exprimată când stângaci prin cuvântul amestec, când corect, prin termenul Kenosys, apoi comunicarea însușirilor și, în sfârșit, scopul întrupării care este mântuirea Deși pune accent pe latura dumnezeiască din Iisus Hristos, școala alexandrină nu ignoră umanitatea Mântuitorului Clement Alexandrinul afirmă că Logosul S-a întrupat, născându-se oarecum prin Sine Însuși El S-a născut din David dintr-o Fecioară Cu toate că a fost acuzat de dochetism, de către Fotie, Clement admite totuși, în Iisus Hristos, un trup real, un sânge material, o umanitate pătimitoare381 Origen învață că sufletul lui Iisus Hristos a fost creat, de la început, cu toate celelalte suflete, a rămas singur credincios lui Dumnezeu și S-a unit, la început cu Logosul, prin libera sa alegere, unire care cu timpul s-a transformat într-o a doua natură și a căpătat stabilitate Prin intermediul sufletului, Logosul se unește cu un trup frumos și desăvârșit, potrivit principiului că fiecare suflet are trupul pe care-l merită și că Iisus avea misiunea de a ne mântui Dumnezeu nu se putea uni direct cu materia, și era nevoie de un intermediar, și acest intermediar era sufletul: Hac ergo substantia animae inter deum carnemque mediante (non enim possible erat dei naturam corpori sine 378 Ibidem, III, 16, 9, ibidem, 928 379 Ibidem, IV, 20, 4; 33, 11; Cf J Tixeront, Histoire des dogmes dans l'antiquite chretienne, vol I, Paris, 1924, p 261-264 380 Pr prof Ioan G Coman, op cit, p 20 381 Clement Alexandrinul, Stromate, VI, 9; c f J Tixeront, op cit, I, p 289 136 mediatore misceri) nascitur, ut diximus, deus-homo, illa substantia media existente, cui utique contra naturam non erat corpus 382 assumere Meritul cel mare al lui Origen, în hristologie, este de a fi formulat și lămurit teoria comunicării însușirilor între umanitatea și dumnezeirea lui Iisus Hristos Sufletul lui Iisus, zice Origen, ca substanță rațională, n-a primit pe Dumnezeu contra firii, ci unindu-se cu el de la începutul creației, în chip nedezlegat, adică unindu-se cu înțelepciunea și cu adevărata lumină, sufletul întreg luând pe Dumnezeu întreg și mergând în lumina și strălucirea Lui, S-a făcut un singur duh cu Dumnezeu382 383 Iisus Hristos este legislatorul nostru, Moise al legii celei noi, învățătorul dreptății, doctorul păcătoșilor, modelul desăvârșirii, a cărei imitare ne aduce participarea la viața și natura divină384 După înălțare, lucrarea Logosului și a omului Iisus uniți, este mai ales morală și spirituală și îmbracă o infinitate de forme și aspecte Această lucrare convertește lumea la creștinism și corespunde condiției morale a acelora pe care Logosul îi conduce la adevărata cunoaștere385 Hristologia lui Origen stă, în mare parte, sub influența filosofiei religioase elenice, care admitea înomenirea unui zeu și îndumnezeirea unui om Platonismul însuși admitea înomenirea lui Dumnezeu cu condiția să nu fie vorba de Dumnezeul suprem Ideea aceasta e admisă și de Celsus Origen însuși, sub influența platonismului și a filonismului, admite elemente elenice în hristologia sa Tertulian are o hristologie dezvoltată și cu trăsături interesante El dezvoltă această hristologie mai ales în lucrările sale De carne Christi și Adversus Marcionem Trupul lui Iisus, zice Tertulian, e real, compus din carne și oase, ca al nostru Cine tăgăduiește realitatea și materialitatea trupului lui Iisus, tăgăduiește suferințele și moartea lui Iisus, tăgăduiește mântuirea noastră Hristos, venind să moară, trebuia să se nască realmente din Fecioară Tertulian ține la acest realism atât de mult, încât pentru a înlătura orice bănuială asupra nașterii lui Iisus din Maria, el neagă virginitatea Mariei în timpul nașterii: Virgo quantum a viro; non virgo quantum a partu Utique magis non virgo 382 Origen, Deprincipiis, II, 6, 3, ed P Koetschau, p 142 383 Idem, Deprincipiis, II, 6, 3, p 142-143 384 Ibidem, IV, 31, p 354-355 385 Idem, Contra lui Celsus, II, 61, p 183-184 137 dicenda est quam viigo'8 lisus a luat trupul nostru pentru a-l mântui, dar și sufletul omenesc rațional El a fost om desăvârșit, având slăbiciunile noastre, afară de păcat Dar Iisus e și Dumnezeu În El se află omenirea și Dumnezeirea, două substanțe cum zice Tertulian Cuvântul (Verbum, Sermo) nu s-a schimbat în om nici în trup, n-a fost între ei un amestec sau o combinație, care să facă din amândoi un element intermediar; fiecare element, divin și uman, a rămas ce era, păstrându-și lucrările deosebite, cum va zice Sinodul de la Calcedon386 387 Paul de Samosata susține că Iisus, născut din Fecioara Maria prin lucrarea Sf Duh, e un simplu om de jos, inspirat de Logosul de sus și unit astfel cu acest Logos E o unire pur exterioară, o sălășluire în Iisus Logosul locuiește impersonal în Iisus, ca într-un templu Consecințele purității și ale suferințelor sale I-au adus apoteoza El poate fi numit Dumnezeu născut din Fecioară, Dumnezeu arătat de la Nazaret Iisus n-a preexistat esențial și personal nașterii sale, ci a preexistat oarecum în planurile lui Dumnezeu388 După Metodiu de Olimp, Logosul a luat din Fecioara Maria un trup pământesc, trupul lui Adam, un trup asemenea trupului nostru, pe care trebuia să-l mântuiască Diavolul trebuia să fie omorât prin același om prin care îl indusese în eroare Cele două firi sunt intacte: Dumnezeu după Duh și om după trup Trupul Mântuitorului a fost real după înviere, ca și în timpul schimbării la față389 Așadar, Părinții apostolici din secolul I prezintă hristologia în mod biblic, afirmativ În schimb, urmașii lor, apologeții din secolul II s-au divizat Unii au întrebuințat gândirea platonică ideologică precum Sf Iustin Martirul, Meliton de Sardes, Teofil al Antiohiei, care vin primii cu explicarea Sf Treimi ca Trinitate-triaas, adică Dumnezeu în trei persoane (prosopan), apoi Sf Irineu de Lugdunum, Clement Alexandrinul cu adevărata gnoză creștină, Tertulian, Ipolit al Romei, Metodiu de Olimp și Sf Ciprian Aceștia explică hristologia pe înțelesul credincioșilor, că Mântuitorul Iisus Hristos s-a întrupat și a avut două firi sau naturi, cea dumnezeiască, ca fiu al lui Dumnezeu, și cea omenească, ca Fiul Omului, ambele unite într-o singură persoană390 386 Tertulian, De carne Christi, 23, c f J Tixeront, op cit , I, p 12 387 J Tixeront, op cit, I, p 414 388 Ibidem, p 464-465 389 Ibidem, p 493-494 390 Prof Milan Sesan, art cit, p 432 138 În schimb, docheții credeau că Hristos a avut un trup aparent, părut, numit lisus; gnosticii și Marcion considerau îmbinarea celor două naturi precum se raportează lumina la întuneric și binele la rău, ca două entități în conflict; adopțienii îl credeau pe Iisus numai fiu adoptiv al lui Dumnezeu; antitrinitarii acceptau numai o dumnezeire care apare succesiv, în trei fețe sau trei puteri, iar Sabeliu și Pavel din Samosata afirmau că Hristos este una din cele trei fețe (prosopon) ale unicului Dumnezeu, care se manifestă variat în timp În sfârșit, neoplatonicii Plotin și Porfiriu acceptau un Dumnezeu în trei ipostasuri dar cu o singură stăpânire391 Răspunsul ortodocșilor a continuat să fie întemeiat pe Revelația divină din Noul Testament, dar înlocuind noțiunea de prosopon prin cuvântul ipostas sau ousia, care nu putea fi compromis II Hristologia ariană și apolinaristă Prima fază a disputelor hristologice e deschisă de arieni și apolinariști Frământările trinitare trebuiau să aducă la suprafață, în chip necesar, problemele hristologice Lucian de Samosata și Arie au inițiat mișcarea hristologică Ei opuneau principiului diofizit al lui Paul de Samosata, principiul unui singur Hristos392 După arieni, Logosul a luat în Hristos locul omului interior, adică al sufletului și formează cu trupul o singură fire; patimile și învierea din morți revin exclusiv divinității393 Eudoxiu, mare arian (+370), susține credința într-un singur suflet omenesc; această ființă întrupată nu avea două firi, pentru că nu era om desăvârșit; Dumnezeu ținea locul sufletului în trup; ea avea o singură fire394 După Eunomiu, Cel ce în zilele cele mai de pe urmă s-a făcut om, nu a luat om din suflet și trup, ci numai din trup De aceea, omul nu este mântuit în întregime, ci numai pe jumătate (adică trupul său)395 391 Ibidem, p 433 392 Pr Prof Ioan G Coman, op cit, p 31 393 Sf Atanasie, Tratat despre întruparea Cuvântului, în Scrieri, partea I, col P S B , vol 15, trad din grecește de Pr prof D Stăniloae, E I B , București, 1987, p 104-105 394 Pr prof I G Coman, op cit , p 31 395 Sf Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomiu, II, Migne, P G 45, 544-545 139 Pe linia gândirii ariene, un Hristos cu suflet omenesc ar fi fost pe de o parte prea independent, iar pe de alta s-ar fi separat în două ființe Ideea aceasta ar fi fost mai veche, Origen n-ar fi fost străin de 396 ea Pentru Arie, preotul alexandrin care a inițiat și dezvoltat erezia ariană ca o continuare a antitrinitarismului subordinațianist, Iisus Hristos a fost creat din voința Tatălui, din nimic, fiind prima sa creatură, schimbabil, mărginit, imperfect, aproape capabil de a păcătui, bucurându-se de o mare cinstire, deoarece prin el a fost creat universul și timpul Prin urmare, Fiul este conceput în maniera gnostică ca intermediar între Dumnezeu suprem și materia rea în sine, care a primit puterea creatoare a Tatălui, devenind astfel Fiul adoptiv al Tatălui396 397 El posedă o divinitate pe care și-a dobândit-o însă prin participare la divinitatea Tatălui și nu prin naștere din ființa Tatălui Deși El a fost creat înainte de timp, nu are existență veșnică Prin urmare, Arie nega dumnezeirea, egalitatea și consubstanțialitatea Fiului cu Tatăl398 Ori, această învățătură punea la îndoială opera de mântuire, pentru că nu se putea accepta realizarea mântuirii oamenilor printr-un om, printr-o creatură Deoarece Arie deosebea ființa Fiului de a Tatălui, Sf Anastasie cel Mare și alți ortodocși, întruniți la Sinodul I Ecumenic de la Niceea (325), la convocarea împăratului Constantin cel Mare, pentru soluționarea ereziei ariene, au subliniat prezența ambelor naturi sau substanțe în Logosul întrupat, în Hristos, Logosul întrupat, prin relația: Logos - Om, precizând în cele șapte articole de credință din Crez, care exprimă ortodoxia niceeană, atât felul împreunării firilor, precum și al limitelor despărțirii firilor, fiind foarte precisă moartea lui lisus pe cruce cu trupul și apoi învierea din morți399 Noțiunea deoființă cu Tatăl - omousios400 aducea însă aminte de teza lui Origen și a lui Plotin = Porfiriu și, de aceea, Sf Atanasie a fost acuzat, pentru aplicarea acestei noțiuni, de către arieni 396 Pr Prof loan G Coman, op cit, p 32 397 Pr Nicolae Chifăr, Învățătura despre Sfânta Treime în literatura patristică a secolului al IV-lea, în vol Teologie și spiritualitate patristică, Ed Trinitas, Iași, 2002, p 41 398 Pr Prof I Rămureanu, Sinodul I Ecumenic de la Niceea de la 325 Condamnarea ereziei lui Arie Simbolul Niceean, în rev Studii Teologice, nr 1-2, 1977, p 16 399 Prof Milan Șesan, art cit, p 434 400 A se vedea în sens larg: Diac Constantin Voicu Problema Omousios la Sf Atanasie cel Mare, în rev Mitropolia Oltenei, XV, 1963, nr 1-2, p 5-20 140 de sabelianism Este adevărat că el folosea variat, și nu constant, cuvintele ființă - ousia, față - persoană - ipostas și natură - physis, ceea ce a provocat și derutări printre ortodocși, mai ales pentru termenii: unirea celor două firi în Hristos, după ipostas, într-o singură fire - Kenosis kat ipostasin - mia phisis, care suna difuz El recunoștea pe drept cuvânt că Fecioara Maria este Născătoare de Dumnezeu401 Pe parcursul discuțiilor s-au profilat trei direcții: o majoritate - în frunte cu episcopii Alexandru al Alexandriei, Osius de Cordoba și diaconul Atanasie - susținea dumnezeirea Fiului și egalitatea și consubstanțialitatea Lui cu Tatăl; un grup de peste 20 de episcopi - în frunte cu Secundus de Ptolemaida și Teonas de Marmarica - susțineau învățătura lui Arie; și un grup format în jurul lui Eusebiu de Nicomidia alcătuit din câțiva episcopi, care susțineau o formulă intermediară între Ortodoxie și arianism, conform căreia Mântuitorul Iisus Hristos ar fi asemănător după ființă cu Tatăl și nu deoființă cu Tatăl, ceea ce înseamnă o formulă diluată de arianism, numit mai târziu semiarianism În urma confruntărilor teologice foarte aprinse, sinodalii niceeni au respins toate încercările de a diminua dumnezeirea Fiului și au mărturisit că El este Dumnezeu adevărat și om adevărat, egal și consubstanțial cu Tatăl402 Ideea golirii lui Hristos de sufletul omenesc și înlocuirea lui cu Logosul, precum și aceea a posibilității păcatului în Mântuitorul, în cazul prezenței sufletului omenesc în el, au făcut furori Ele vor fi reluate și adâncite de Apolinarie și adepții săi Apolinarie, episcop al Laodiceei Siriei, luptător ortodox de primă linie împreună cu Sf Atanasie și Părinții Capadocieni contra arienilor, bucurându-se de un deosebit prestigiu, cea mai mare parte a vieții sale, pune bazele unei hristologii care, deși condamnată ca eretică, va exercita totuși o înrâurire ocultă și tenace asupra unora din cei mai reprezentativi hristologi ai epocii patristice403 Centrul hristologiei lui Apolinarie este unitatea desăvârșită a lui Iisus Hristos Reacționând împotriva diofizitismului lui Diodor de Tars, conducătorul școlii antiohiene, Apolinarie afirmă că în Hristos nu 401 Pr Prof dr Ioan Rămureanu, Pr Prof dr Milan Șesan, Pr Prof dr Teodor Bodogae, Istoria Bisericească Universală, vol I, E I B , București, p 318 402 Pr Nicolae Chifăr, Istoria creștinismului, vol II, Ed Trinitas, Iași, 2000, p 22-23 403 Pr Prof I G Coman, op cit, p 32 141 sunt doi Fii, unul Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeul adevărat și adorat, iar altul (Dumnezeu)făcut, ca mulți oameni, ci un singur Fiu al lui Dumnezeu și Dumnezeu404 Pentru a garanta unitatea persoanei lui Hristos, dar fără să facă abstracție de trup, Apolinarie se vede nevoit să sacrifice integritatea firii umane, amputând-o de facultățile sale superioare405 Apolinarismul susține că firea divină netrupească devine întrupată; din simplă, ea ajunge compusă Nu e o altă fire, nouă, ci cea veche existând altfel prin unirea cu un element nou Această idee a dat naștere formulei celebre: O singură fire întrupată a lui Dumnezeu -Logosul, formulă transmisă de Apolinarie în Scrisoarea sa către împăratul Jovian406 și care va juca un rol covârșitor în hristologia ulterioară, îndeosebi în aceea a Sf Chiril și a adepților săi În realitate, după Apolinarie, trupul nu e propriu-zis creatură, pentru că este nedespărțit de acela al cărui trup este, ci participă la denumirea de necreat și la numele de Dumnezeu, pentru că Logosul trup s-a făcut și pentru că la Apostol el este Adam cel din urmă în duh de viață făcător407 Apolinarie de Laodiceea vine cu precizarea că fără micșorarea naturii umane în Hristos nu este de conceput unitatea substanțelor Dumnezeu - om în Hristos și lipsa de păcat la El De aceea, folosind concepția trihotomică platonică despre compoziția omului (cu trup - sarx, suflet animalic - psyhe și rațiunea nous), el a micșorat umanitatea în Hristos, înlocuind rațiunea cu Logosul divin și a precizat astfel noțiunea Logos - Om în Hristos ca unica persoană a Logosului Dumnezeu cea întrupată De aceea, Apolinarie a fost condamnat la un sinod local din 362 Împotriva lui s-a ridicat Sf Vasile cel Mare, care susținea principiul că Dumnezeu este o unică ființă în trei ipostase Hristologia lui Apolinarie poate fi rezumată în următoarele puncte: 1 Dumnezeirea și trupul formează o singură fire, deși elementele par a rămâne distincte (ne aflăm în fața unui monofizism de pură calitate) 2 Absența sufletului rațional sau a inteligenței urmărește 404 Apolinarie, Frag III din Scrisoarea către Împăratul Jovian, ed Johannes Draeseke, p 341 405 J Tixeront, op cit , p 96 406 Apolinarie, Fragm III, p 341 cf J Tixeront, op cit, II, p 99 407 Idem, Frag IV, p 343 142 consolidarea unității divino-umane 3 Unitatea desăvârșită a persoanei 4 Comunicarea însușirilor celor două elemente, îndeosebi a slavei și a smereniei 5 Unitatea de voință și de lucrare (avem aici prima schiță a monotelismului 6 Adorarea unei singure firi, a unei singure voințe, a unei singure lucrări ale Logosului întrupat 7 Sf Fecioară Maria este Născătoare de Dumnezeu 8 Scopul întrupării lui Iisus Hristos a fost mântuirea și îndumnezeirea oamenilor408 Apolinarismul a fost combătut de Sf Atanasie cel Mare, de Sf Grigorie de Nazianz și Sf Grigorie de Nyssa Condamnat în Răsărit de Sinodul II Ecumenic (Constantinopol, 381), el a fost condamnat și în apus de sinoadele romane din anii 374, 376, 380 și 382 Apolinarie a murit în anul 392, dar erezia sa s-a perceput până la jumătatea secolului V, când s-a contopit cu monofizismul409 III Hristologia nestoriană și sinodul III ecumenic După victoria împotriva arienilor și apolinariștilor, în lumea răsăriteană a apărut o nouă problemă teologică, mai subtilă și mai delicată, care a început să se intereseze de raportul dintre firea divină și cea umană ale Mântuitorului Iisus Hristos Descendent al Școlii teologice din Antiohia, care își avea propria părere despre unirea celor două firi - divină și umană - în Hristos, în sensul că această unire era considerată doar morală sau relativă, Nestorie, ajuns patriarh al Constantinopolului (428-431), orator de mare clasă, a propulsat în lumea creștină o învățătură, care s-a dovedit a fi o erezie periculoasă Important de subliniat este faptul că, încă de la alegerea sa ca patriarh, Nestorie a declanșat un puternic atac tuturor ereziilor, încât își dobândise supranumele mâncătorul de eretici Nu va fi însă nici primul și nici ultimul în istoria creștinismului, care, din combaterea cu prea mult zel, a unei erezii, să casă într-alta410 Erezia s-a numit nestorianism, după numele principalului ei susținător, și dioprosopism, de la cuvintele grecești dio prosopa (două persoane în Hristos)411 408 Pr Prof Ioan G Coman, op cit , p 41-42 409 Pr Conf dr George Remete, Contribuții la studiul Istoriei Bisericești Universale, vol I, Editura Reîntregirea, Alba-Iulia, 2001, p 194 410 Pr Eugen Drăgoi, Istoria Bisericească Universală, Ed Historica, București, 2001, p 128 411 În sens larg, a se vedea studiile: Irineu Mihălcescu, Sinodul al treilea ecumenic ținut la Efes în 431, București, 1931; Arhim Timotei Seviciu, Doctrina hristologică a Sf Chiril al Alexandriei, Teză de doctorat, Timișoara, 1973 143 Hristologia lui Nestorie a stârnit, de la început, fie reacțiunea Ortodoxiei, ca în cazul Sf Chirii și a papei Celestin, fie interesul pentru cercetarea unei doctrine care încearcă să instaureze un raționalism deghizat sub formule pioase în inima unuia dintre cele mai importante capitole ale credinței creștine Criza nestoriană izbucnește la Constantinopol, prin refuzul patriarhului Nestorie de a dezavua și corecta afirmația dintr-o predică a preotului și prietenului său Anastasie, că Fecioara Maria nu poate fi numită Născătoare de Dumnezeu412 Anastasie susținea că Maria a fost om și că e cu neputință ca Dumnezeu să fie născut de om413 Atitudinea patriarhului a provocat tulburări extraordinare în rândul clericilor și al credincioșilor din capitală Vestea se întinde repede în toată lumea creștină Sf Chiril, patriarhul Alexandriei, află și scrie lui Nestorie o primă scrisoare, îndemnându-l să se corecteze și să mărturisească pe Fecioara Maria drept Născătoare de Dumnezeu Papa Celestin a fost informat, printr-o scrisoare pe care i-o trimite Nestorie însuși414 Sf Chiril scrie apoi o a doua și a treia scrisoare lui Nestorie Celei de-a treia scrisori îi anexează 12 capitole sub numele de Anatematisme415 Un exemplar din această scrisoare ultimă cade în mâinile episcopului Ioan de Antiohia, care-și face convingerea că Sf Chiril combate fără măsură pe Nestorie și cade în greșeala lui Apolinarie Ioan însărcinează pe episcopii Andrei de Samosata și Teodoret de Cyr să răspundă celor 12 Anatematisme ale Sf Chiril416 Nestorie și Sf Chiril al Alexandriei scriu împăratului Teodosie, iar această controversă începe să ia proporții Nestorie susținea existența a două firi în Hristos, așa cum învățase de la dascălul său, Teodor de Mopsuestia417 Pentru el, termenii: fire, esență, ipostas, persoană, deși folosiți separat, sunt în realitate sinonimi, ca expresii ale ființei lui Iisus Hristos Ei 412 Pr Dr Dumitru Stăniloae, Maica Domnului ca mijlocitoare, în rev Ortodoxia, nr 1, 1952, p 84-85 413 Socrat, Istoria bisericească, VII, 32, Migne, P G 67, col 808 414 Pr Emanoil Băbuș, Introducere în Istoria Bisericească Universală, Ed Sophia, București, 2003, p 109 415 Sf Chiril al Alexandriei, Anatematismele, trad de Pr Olimp Căciulă, București, 1937, p 34-36 416 Libertus, Breviarium IV, 12, p 101, Apud Pr prof I G Coman, op cit, p 72 417 Pentru paralelismul doctrinal dintre Teodor și Nestorie, a se vedea M Jugie, Nestorius et la controverse nestorienne, p 136-149, apud Pr prof Ioan G Coman, op cit, p 74 144 desemnează firea concretă, individuală și înzestrată cu personalitate418 Cele două firi, după unire, adică după întrupare, au rămas întregi și neamestecate Mai mult, ele sunt distincte Nestorie zicea: Separ firile, dar unesc adorarea Firile își păstrează, fiecare, proprietățile sale Firea divină e neschimbătoare și nepătimitoare Ea își păstrează toate atributele Nu poate fi vorba de chenoză Firea umană își păstrează realitatea și lucrarea, operațiile proprii419 Felul unirii celor două firi e un capitol frământat și uneori confuz în hristologia lui Nestorie Termenii de care se folosește ereziarhul pentru a exprima unirea celor două firi sunt enosis, dar mai ales synafeia Acest de pe urmă cuvânt înseamnă, la Nestorie, conjuncție, în sensul că cele două elemente păstrează fiecare, proprietățile esențiale420 Unirea celor două firi este voluntară și-și are originea în bunăvoința și condescendența lui Dumnezeu421 Doctrina ortodoxă este: în ipostasul sau persoana unică a lui Iisus Hristos distingem două firi: dumnezeiască și omenească, unite ipostatic Nestorie zice: în Iisus Hristos sunt două firi, două ipostase unite prin bunăvoință într-o singură persoană Această definiție nu se poate suprapune celei ortodoxe422 Punctul cel mai sigur al ereziei lui Nestorie este respingerea atributului de Născătoare de Dumnezeu423 sau Maică a lui Dumnezeu, dat de Biserică Sfintei Fecioare Maria De altfel, toate celelalte erori ale hristologiei sale sunt corolare ale repudierii formulei Thetokos Nestorie nu se pune de acord cu titlul de Theotokos, dat Sfintei Fecioare, zicea el, pentru că o creatură nu poate fi mama lui Dumnezeu, pentru că cineva nu poate naște pe cineva mai vechi ca sine, pentru că pruncul trebuie să fie de o ființă cu mama424 Fraza vestită a 418 M Jugie, op cit , p 96-97 419 E Amman, Nestorius, în Dictionnaire de Theologie Catholique, tome XI - e premiere partie, Paris, 1931, col 148-149 la Pr Prof I G Coman, op cit , p 74-75 420 E Amann, op cit, col 144 421 J Tixerront, op cit, Ш, p 24, 25, apud Pr Prof I G Coman, op cit , p 78 422 E Amann, op cit, col 148 423 A se vedea în acest sens, Nicolae C Buzescu, Teotokos și hristologie în canoanele, stihirile și troparele Octoihului mare, în Ortodoxia, nr 1, 1977, p 85-111 424 Replica la aceste argumente este dată de Sf Ioan Cassian: Despre întruparea lui Hristos contra ereticului Nestorie, IV, 1, în col P S B , vol 80, E I B , București, 1984 145 lui Nestorie: Eu nu zic că Dumnezeu a avut două sau trei luni45, are înțelesul că Maria nu e Maica lui Dumnezeu - Logosul, ci că ea a născut un om425 426 Părinții de la Niceea au zis în Simbolul credinței: (Hristos) s-a întrupat și s-a făcut om, nu au zis: S-a născut Sfânta Scriptură a numit pe Fecioară, prin gura îngerilor și a apostolilor, totdeauna Maica lui Hristos, nu Maica lui Dumnezeu -Logosul Termenul Thetokos, folosit prima dată de Origen, se afla în circulația teologiei patristice ortodoxe încă de la începutul secolului IV la autori ca: Alexandru al Alexandriei, Eusebiu al Cezareei427, iar în prima jumătate a secolului IV, printre alții la Sf Atanasie cel Mare și Sf Grigorie de Nazianz428 Credem că istoricul Socrate e indulgent când socotește pe Nestorie ignorant și necunoscător al operelor vechi429 Nestorie e de acord că se poate folosi expresia Născătoare de Dumnezeu, dar numai însoțită de expresia născătoare de om Fecioara e născătoare de Dumnezeu, din cauza Logosului unit cu templul E Născătoare de Dumnezeu, nu din cauză că a născut dumnezeirea după umanitate, ci din cauza lui Dumnezeu - Logosul unit cu templul Ea însă e născătoare de om din cauza templului care e deoființă în chip firesc a Sf Fecioare430 431 Pentru Nestorie, expresia de Născătoare de Hristos înseamnă mama unei persoane unite cu persoana Logosului41 Termenul Theotokos a fost steagul ortodoxiei în secolul V și a jucat rolul pe care termenul omoousios432 l-a jucat în ortodoxia secolului IV Nestorie și erezia sa au fost condamnați la Sinodul III Ecumenic (Efes, 431), unde au participat 198 de părinți răsăriteni 425 Nestorie, Cartea lui Heraclid de Damasc, trad în franceză de F Nau, Paris, Letouzey et Ane, editeurs, 1910, p 121-123, apud Pr prof I G Coman, op cit, p 87 426 M Jugie, op cit , p 127 427 Pr Prof I G Coman, op cit, p 89 428 Sf Atanasie, Contra arienilor, III, 29, în Trei cuvinte împotriva arienilor, în Scrieri, partea I, trad din grecește de Pr Prof D Stăniloae, E I B , București, 1987, p 234 429 Socrat, op cit, VII, 32, în Migne, P G 67, Col 809 C, 812 b, apud Pr Prof I G Coman, op cit , p 89 430 F Loofs, Nestoriana, Halle, 1905 apud Pr Prof Ioan G Coman, op cit, p 301-303 431 M Jugie, op cit , p 124, apud Pr prof I G Coman, p 89 432 Arhid Prof Dr Constantin Voicu, Studii de Teologie Patristică, E I B , București, 2004, p 80 146 Hotărârea părinților participanți la sinod poate fi sintetizată astfel: în Iisus Hristos sunt două firi (una divină și una umană), însă o singură Persoană: cea divină a Fiului lui Dumnezeu433 Unirea celor două firi este ipostatică și nu morală Hristos este deoființă (Consubstanțial) cu Tatăl, după dumnezeire și deoființă cu oamenii (Consubstanțial) după firea umană pe care a primit-o din Fecioara Maria De aceea, Sfânta Fecioară, pe drept, se numește Născătoare de Dumnezeu Cei 198 de sinodali au semnat orosul (hotărârea dogmatică a sinodului) și au destituit și excomunicat pe Nestorie434 Cinci zile mai târziu, episcopul Ioan al Antiohiei, însoțit de unii episcopi din Asia, ajunge la Efes și aflând de hotărârile din 22 iunie 431 țin, împreună cu Nestorie, un sinod, condamnând pe Sf Chiril și pe sprijinitorul său, episcopul Memnon al Efesului, acuzat de apolinarism O contribuție însemnată a avut și Candidian, delegatul împăratului, ce-l acuza pe Sf Chiril la violență Hotărârile celor două sinoade sunt trimise împăratului Teodosie al II-lea (408-450), care dă câștig de cauză nestorienilor435 La începutul lunii iulie (431) ajung la Efes și trei delegați ai episcopului Celestin, papă al Romei Sinodul se reunește sub președinția Sf Chiril și la 11 iulie aprobă toate hotărârile luate în 22 iunie, excomunicând pe nestorieni Sinodul III Ecumenic se încheie la 31 iulie 431, iar împăratul Teodosie II, de data aceasta, trimite pe Nestorie în exil Trebuie menționat faptul că sinodul III ecumenic, pe lângă nestorianism, a dezbătut și rătăcirile eretice ale călugărului ascet Pelagius436, care, între anii 400-411, propovăduia la Roma că omul se poate mântui prin propriile eforturi și capacități morale, neavând nevoie neapărată de harul divin Deci, mântuirea este la îndemâna posibilităților omului, totuși - făcea Pelagius o concesie - cu ajutorul harului ea se poate obține mai ușor 433 Pr Eugen Drăgoi, op cit , p 131 434 Ibidem, p 131 435 Pr Prof dr Ioan Rămureanu, Istoria Bisericească Universală, E I B , București, 1992, p 14& 436 În ceea ce privește pelagianismul, a se vedea următoarele studii: Pr Cosmin Dan, Controversa pelagiană, în Altarul Banatului, nr 1-3, 1997, p 30-40 și Semipelagianismul, în Altarul Banatului, nr 1-3, 1998, p 44-63 147 Erezia pelagiană a fost condamnată de câteva sinoade locale și de Fericitul Augustin Când acesta a aflat că și papa Inocentiu I l-a excomunicat pe Pelagius și susținătorii săi, a rostit celebrele cuvinte: Roma locuta, causa finita est (Dacă s-a pronunțat Roma problema este încheiată)437 Sinodalii de la Efes au condamnat și ei pelagianismul și i-au excomunicat pe susținătorii ereziei IV Hristologia Sinodului de la Calcedon Nestorianismul s-a răspândit în Edessa, în Persia (la Nisibi, nestorienii au înființat o școală) și până în Arabia, apoi India (cu denumirea de creștini tomiți)438 și vestul Chinei Se părea că, după condamnarea ereziei nestoriene, lumea creștină va avea liniște și pace desăvârșită, când a izbucnit o nouă erezie, erezia eutihiană sau monofizită Erezia își are numele de la un bătrân arhimandrit din Constantinopol, Eutihie, starețul unei mănăstiri mari din jurul Constantinopolului, om cu solide cunoștințe teologice, dar încăpățânat Acesta luptase cu mult zel contra ereziei nestoriene439, dar dusese la extrem învățătura școlii din Alexandria despre unirea celor două firi din persoana Mântuitorului, susținută de Sf Chiril al Alexandriei Spre deosebire de Nestorie, care împingea atât de departe deosebirea celor două firi din persoana Mântuitorului, încât ajungea să se admită că în Ii sus Hristos există două persoane deosebite -dioprosopism - Eutihie exagera așa de mult unirea celor două firi, încât făcea din ele o singură fire -440 El susținea că, după întrupare, Iisus n-a avut decât o unică fire, natura divină, pentru că firea omenească a fost încorporată în cea dumnezeiască, a pierit totalmente, precum dispare o picătură de apă în vastitatea oceanului441 437 Pr Eugen Drăgoi, op cit, p 132 438 Eusebiu Popovici, Istoria Bisericească Universală, trad de Atanasie Mironescu, p 132-135 439 A se vedea, în acest sens, Pr prof Ioan Rămureanu, Evenimente istorice înainte și după sinodul de la Calcedon, în Studii Teologice, XXII (1970), nr 3-4, p 179-211 440 În ce privește monofizismul: Prof Teodor M Popescu, Importanța istorică a sinodului al IV-lea ecumenic, în Ortodoxia, nr 2-3, 1951, p 188-294; pr prof D Stăniloae, Definiția dogmatică de la Calcedon, în Ortodoxia, nr 2-3, 1951, p 295-440 441 Pr Prof dr Vasile V Muntean, Istoria creștinătății de la Hristos până la Reformă, Ed Sophia, București, 2004, p 157 148 IV 1 Hristologia precalcedoniană Disputele hristologice declanșate la începutul secolului al V-lea nu au putut fi aplanate nici de Sinodul III Ecumenic (431), nici de Simbolul de unire semnat de Sf Chiril al Alexandriei și de Ioan al Antiohiei în anul 433 Formula de unire de la 433 a adus împăcarea între Sf Chiril și Ioan al Antiohiei, însă nu a eliminat complet disensiunile teologice dintre alexandrini și antiohieni442 Lui Ioan al Antiohiei i se reproșa că a cedat în fața alexandrinilor, pentru că a acceptat condamnarea lui Nestorie și, în mare, hristologia chiriliană, iar Sfântului Chiril i se reproșa că a cedat în fața antiohienilor pentru că nu a cerut expres aprobarea anatematismelor și a acceptat învățătura celor două firi în persoana Logosului divin întrupat, adică în concepția alexandrinilor, o formă voalată de nestorianism443 De aceea, disputele teologice derulate mai ales după moartea Sf Chiril ținteau din partea antiohienilor combaterea tendinței alexandrinilor de a interpreta teologia chiriliană în sens monofizit În aceste dispute s-au remarcat, în mod deosebit, Teodoret de Cyr și Ibas de Edesa444 Teodoret de Cyr, participant la sinoadele ecumenice de la Efes (431) și Calcedon (451), reprezintă direcția echilibrată și clară a antiohienilor moderați Hristologia sa este reflectată mai ales în Combaterea Anatematismelor Sf Chirip al Alexandriei Scrisoarea 151: Către monahi și Despre întruparea Domnului păstrată între operele Sf Chiril, dar critica modernă demonstrează că aparține lui Teodoret445 Polemizând cu Sf Chiril, el arată că antiohienii, deși mărturisesc două firi, nu recunosc doi Hristoși și nu adoră decât un singur Hristos Noi adorăm un singur Fiu al lui Dumnezeu, așa cum adorăm un singur Dumnezeu - Tatăl și un singur Duh Sfânt, dar recunoaștem deosebirea dintre trup și dumnezeire446 442 Pr Nicolae Chifăr, Istoria creștinismului, op cit , p 117 443 Ibidem, p 117 444 Pr prof Ioan G Coman, Momente și aspecte ale hristologiei precalcedoniene, în rev Studii Teologice, nr 1, 1965, p 76 445 Pr Nicolae Chifăr, op cit, p 125 446 Teodoret de Cyr, Scrisoarea 151, Migne, P G 83, 1436 D - 1437 A apud Pr N Chifăr, op cit , p 125 149 Până la Calcedon, hristologia lui Teodoret trădase și unele formulări nestoriene El spune că nu amestecă firea Creatorului cu firea creaturii, ci adoră fiecare fire ca pe un singur Fiu, căci fiecare cu cealaltă este numită Hristos În evoluția sa lentă spre Ortodoxie, Teodoret a admis unirea naturală a firilor în anul 447, când a scris lucrarea Eranistes (Cerșetorul) împotriva monofizismului Teodoret admite unirea firilor cu condiția ca proprietățile lor să rămână intacte Unirea firilor este concepută cu precădere la Teodoret ca o neîncetată inhibare a Logosului în omul Hristos din momentul zămislirii Logosul, ca Dumnezeu din veșnicie, nu S-a născut din Fecioara, ci Și-a făcut templu în pântecele fecioresc și era împreună cu cel format și născut447 Din nefericire, hristologia lui Teodoret duce la negarea comunicării însușirilor, făcând din cele două firi două subiecte de sine stătătoare, două persoane între care nu poate exista o unire reală, personală sau ipostatică Ori, această concepție pune în discuție realitatea mântuirii448 Încercarea lui Eutihie de a combate nestorianismul prin expunerea hristologiei Sf Chiril într-o concepție proprie a dus la apariția unei noi erezii, după cum aminteam, cunoscută sub numele de monofizitism sau eutihianism Eutihie cunoștea faptul că alexandrinii nu erau întru totul de acord cu formula de unire din anul 432 și că antiohienii erau scindați atât datorită acestei formule, cât și datorită condamnării lui Nestorie Se profilau două direcții extremiste: cea alexandrină, spre monofizism și cea antiohiană, spre dioprosopism Scrierile lui Teodoret îl nemulțumesc pe episcopul Dioscor al Alexandriei (444-451), care le consideră un grav atentat la teologia Sf Chiril Teodoret a scris lui Dioscor, amintindu-i că l-a condamnat pe Nestorie și că s-a folosit de formulările Sf Chiril, dar, pe de altă parte, atenționează pe patriarhul Flavian al Constantinopolului asupra monofizismului promovat de alexandrini449 Condamnând direct formulările antiohiene din simbolul de unire (433), Eutihie își dezvăluie concepția monofizită 447 Pr N Chifăr, op cit , p 126 448 Ibidem, p 126-127 449 Ibidem, p 129 150 La curtea imperială, Eutihie avea ca sprijin pe fiul său, eunucul Hrisafie, dușmanul patriarhului Flavian și pe împărăteasa Eudochia450 Patriarhul Flavian l-a chemat pe Eutihie să-și expună doctrina într-un singur sinod local, deschis la Constantinopol în 448 În urma mărturisirii lui Eutihie, sinodalii l-au anatematizat pentru erezie451 Față de tulburarea produsă în Biserică de erezia lui Eutihie, s-a hotărât ca întreaga chestiune să fie discutată într-un nou sinod ecumenic convocat la Efes, în august 449 Acest pseudosinod, condus de patriarhul Dioscor al Alexandriei, adept al lui Eutihie, condamnă diofizismul (existența a două firi în persoana Mântuitorului), cum învață Ortodoxia și aprobă monofizismul, doctrina eretică a lui Eutihie452 Delegații papali au scăpat cu fuga de ciomegele călugărilor și parabolanilor aduși de Dioscor al Alexandriei la sinod Papa Leon I al Romei a numit acest sinod sinod tâlhăresc, nume cu care a rămas în istorie și a respins într-un sinod, la Roma (449), hotărârile lui453 IV 2 Hristologia calcedoniană Metoda violentă folosită de patriarhul Dioscor la sinodul tâlhăresc, asasinarea lui Flavian, patriarh de Constantinopol, excomunicarea papei, stăruința unor episcopi pentru a li se ridica pedepsele și confuzia în materie de credință și doctrină produsă la acest sinod impuneau convocarea urgentă a unui sinod general Papa Leon cel Mare al Romei scrie împăratului Teodosie și Pulheriei, cerându-le să convoace un sinod în Italia El roagă, de asemenea, pe împăratul de Apus, Valentinian al III-lea și pe soția lui, Eudoxia, să îndemne pe Teodosie în sensul acesta Aceștia, veniți la Roma în februarie 450, scriu la Constantinopol, stăruind pentru convocarea unui sinod general care să aducă pace în Biserică454 450 Pe larg, despre împărăteasa Eudochia: Nicolae Bănescu, O celebritate a tronului bizantin: Athenais Eudokia, în Mitropolia Oltenei, nr 7-8, 1962, p 426-433 451 Pr Prof dr I Rămureanu, Istoria , op cit, p 143 452 Ibidem, p 143 453 Ibidem, p 144 454 Prof Teodor M Popescu, Importanța istorică a Sinodului al IV-lea ecumenic, în Ortodoxia, nr 2-3, 1951, p 243 151 Teodosie II răspunde negativ, susținând că patriarhul Flavian a murit ca tulburător al ordinii în Biserică, iar episcopii depuși au fost socotiți nedemni de sinod455, iar cei demni au fost acceptați În iulie 450, murind împăratul Teodosie, în urma unui accident de călărie, ajunge împărat Marcian, prin căsătoria sa cu Pulheria, care era de mult Augustă Noua pereche imperială, Marcian și Pulheria, a hotărât convocarea unui nou sinod ecumenic care să spele rușinea sinodului tâlhăresc (449) Sinodul IV Ecumenic, ținut între 8 și 25 octombrie 451, în biserica Sf Eufimia din Calcedon, în fața Constantinopolului, a fost cel mai măreț și impunător sinod din antichitatea creștină456 Numărul sinodalilor a variat între 520 și 630, cifră neatinsă de nici un alt sinod ecumenic Într-un număr de 15 ședințe, împotriva afirmațiilor lui Eutihie, care susținea că Iisus Hristos a avut numai firea dumnezeiască și nega consubstanțialitatea firii umane a lui Hristos cu umanitatea noastră, punând în primejdie întreaga operă de răscumpărare a omului, Părinții sinodali au rămas la învățătura Sf Scripturi, potrivit căreia Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, a fost Dumnezeu adevărat și om adevărat457 Sinodul de la Calcedon ne-a dat formula dogmatică întreagă și definitivă a hristologiei ortodoxe Cu privire la cei care încearcă cu nerușinare să denatureze taina întrupării, susținând că cel născut din Fecioara Maria a fost un simplu om, Sinodul Calcedonian a admis scrisorile sinodale ale Sf Chiril al Alexandriei către Nestorie Sinodul a admis, de asemenea, Scrisoarea lui Leon către patriarhul Flavian cu privire la eliminarea erorii lui Eutihie458 Hristologia ortodoxă calcedoniană cuprinde următoarele puncte: 1 Identitatea Logosului de dinaintea întrupării cu cel de după întrupare, textul formulei repetă, la fiecare pas, cuvântul același, apoi unul și același Fiu, Unul - Născut, Dumnezeu - Logosul, Domnul Iisus Hristos, Fiu, Domn, Unul-Născut Această idee e centrul hristologiei chiriliene 2 Iisus Hristos e Dumnezeu adevărat și om desăvârșit, deoființă cu Tatăl după dumnezeire și deoființă cu noi după omenire, mai puțin păcatul 3 Iisus 455 Liberatus, op cit , XII, p 119 la Pr Prof I G Coman, op cit, p 185 456 Pr prof dr Ioan Rămurcanu op cit, p 144 457 Ibidem, p 145 458 C J Hefele - D H Leclercq, Histoire des conciles, Paris, 1908, p 721-722, apud Pr Prof Ioan G Coman, op cit, p 190 152 a avut o naștere din veac după dumnezeire și, una în timp, după umanitate, din Fecioara Maria 4 Nașterea în timp s-a făcut pentru noi și pentru mântuirea noastră (idee chiriliană) 5 Fecioara Maria e Născătoare de Dumnezeu (idee ortodoxă și chiriliană) 6 Iisus Hristos e în două firi, expresie creată de Sf Grigorie de Nyssa și deosebită de aceea a alexandrinilor, cu Sf Chiril în frunte, care ziceau din două firi 7 Firile se unesc fără să se amestece, fără să se schimbe, fără să se împartă, fără să se despartă 8 Unirea firilor nu a suprimat deosebirea lor, ideea luată după hristologia Sf Chiril 9 Firile și-au păstrat fiecare proprietatea lor, idee aparținând tomosului lui Leon 10 Unirea firilor într-o singură persoană și o simplă ipostasă, idee formulată din hristologia lui Flavian și Leon459 Sinodul de la Calcedon nu a anulat pe cel de la Efes (431), așa cum s-a susținut460 Sinodul de la Calcedon nu a putut mulțumi pe toată lumea nici în secolul V, când Biserica egipteană, în semn de protest față de condamnarea lui Dioscur și a eutihianismului pe care acesta îl patrona, s-a transformat în Biserică monofiză cu limbă națională, iar nestorianismul a deviat din ce în ce mai mult Hristologia Calcedonului e una din cele mai prețioase comori ale credinței noastre, pentru care au luptat, au gândit și s-au rugat atâtea generații de Părinți ai Bisericii Calcedonul încununează această luptă sub asistența lămuritoare a Sfântului Duh V Hristologia postcalcedoniană Pe când teologii anticalcedonieni căutau prin scrierile lor să compromită Sinodul al IV-lea ecumenic, ale cărui hotărâri ar promova nestorianismul prin renunțarea la formulele hristologice ale Sf Chiril și la deciziile dogmatice ale sinodului III Ecumenic, teologii ortodocși din sec VI erau preocupați de hristologia teologică pentru a explica, populariza și a face mai accesibile învățăturile stabilite de sinoadele ecumenice și Sfinții Părinți461 Mari teologi ortodocși ca Leonțiu de Bizanț (485-543) s-au străduit să introducă în teologia creștină concepte filosofice aristotelice care puneau de acord doctrina hristologică a Sf Chiril cu hotărârile dogmatice ale Sinodului IV Ecumenic de la Calcedon Leontin de 459 Pr prof Ioan G Coman, op cit, p 192-193 460 J Tixeront, op cit, III, p 98 461 Pr Nicolae Chifăr, op cit, p 184 153 Bizanț este sistematizatorul hristologiei ortodoxe postcalcedoniene, singurul teolog care a reușit să pună capăt, cel puțin pe calea speculației, nesfârșitelor controversate, stârnite de formula Calcedonului între nestorieni, monofiziți și ortodocși462 463 464 465 Leonțiu elaborează opera de armonizare a elementelor ortodoxe din hristologia de până la el cu ajutorul filosofiei aristotelice și cu acela al cugetării patristice El spune chiar: Nimic din cele spuse nu este al meu, ci pe toate le-am luat din Părinți43 El operează în teologia sa hristologică cu noțiunile de fire și ipostas, definindu-le altfel Firea arată ideea de a fi, iar ipostasul ideea de a fi în sine însuși Firea corespunde speciei sau ființei Ipostasul este individual Raportul dintre fire și ipostas a fost definit de Leonțiu de Bizanț astfel: Firea conține ideea de existență, pe când ipostasul conține ideea de existență în sine Firea arată specia, iar ipostasul indică individul Prima desemnează caracterul universal, cel de-al doilea separă particularul 464 de comun Cel mai reprezentativ teolog al partidei anticalcedoniene din secolul al VI-lea a fost Sever al Antiohiei (512-518) El învață că termenii ipostas, fire și persoană sunt aproape identici Prin urmare, Iisus Hristos nu are, ci este o fire Condamnând formula de la Calcedon, Hristos în două firi, dar într-o singură persoană sau ipostas, patriarhul Sever scria: Dacă în realitate este un singur ipostas, va fi și o singură fire întrupată a lui Dumnezeu - Cuvântul Dacă însă sunt două firi, atunci în chip necesar vor fi două ipostasuri și două persoane, iar Treimea va deveni o tetradă 465 Prin patriarhul Sever al Antiohiei, care, bucurându-se de poziția anticalcedoniană a împăratului Anastasie I, a întărit rezistența orientală împotriva Calcedonului, eutihianismul nu mai este o simplă poziție față de hotărârile sinodului al IV-lea Ecumenic, ci devine o doctrină bine stabilită, care putea să concureze teologiei oficiale a Bisericii466 Argumentația lui Sever a creat premisele unei derivate a eutihianismului și anume monotelismul El învață, că o singură fire 462 Pr Pr Prof Ioan G Coman, op cit , p 214 463 Leonțiu de Bizanț, Contra nestorienilor și Eutihienilor, II, Migne, P G 86, I, col 1344 D 464 Pr Nicolae Chifăr, op cit, p 185 465 Sever de Antiohia, Omilia 58 în Les homelies cathedrales de Severe d'Antioche, trad În franceză de Maurice Briere, în R Graffin - F Nau, Patrologia Orientalis, t VIII, Paris, 1912, p 225 466 Pr Nicolae Chifăr, op cit , p 189 154 implică o singură lucrare a lui Hristos, o singură fire și o singură ipostasă teandrică, o singură lucrare compusă ca a unuia singur Observăm deci, că Sever reia hristologia Sf Chiril cu un diofizism de fond și un monofizism de limbaj Hristologia lui Sever a creat o mare confuzie467, încercând să justifice opoziția față de Calcedon care ar privi numai aspectul dogmatic, deoarece admite condamnarea lui Nestorie și a lui Eutihie, cum a făcut-o și Sinodul V Ecumenic VI Origenismul și Sinodul V Ecumenic Curentul origenist este legat de numele marelui teolog alexandrin, Origen (+253) și de admiratorii lui, cei care însă au condamnat origenismul, au format curentul antiorigenist Întâlnirea celor două curente a dat naștere la mari confruntări teologice, care au dus în final la condamnarea lui Origen și a operei lui la sinodul al V-lea ecumenic de la Constantinopol (553) Ipotezele sale imputabile sunt: subordinaționismul (în raporturile intertrinitare), teoria preexistenței sufletelor (de proveniență platonică), concepția ciclică asupra timpului (derivând din elenism; timpul biblic este linia ascendentă), ensomatoza (distinctă totuși de metempsihoza pitagoreică), apocatastaza generală468 Origenismul a fost atacat în secolul IV de erezeologul Epifanie al Salaminei, tool universal și renegat în anul 400 de un conciliu condus de Teofil Alexandrinul (întâi simpatizant, apoi vrăjmaș aprig al origeniștilor din deșert) În Egipt tradițiile origeniste fuseseră formal dezaprobate în anul 400 Edictul dat publicității de Justinian I în 543 contra origenismului este rezultatul tulburărilor de la Lavra palestiniană a Sf Sava Edictul din 543, de fapt, este un tratat teologic adresat ab initio patriarhului Mina al Bizanțului și în care respingea nouă propoziții din operele lui Origen Cum era de așteptat, monofiziții - numeroși în Egipt - au simțit o mare insatisfacție Atunci Teodor Askidas, arhiepiscopul Cezareei Capadociei, sprijinitor al monofiziților, adânc mâhnit de recuzarea lui Origen din 543, împreună cu împărăteasa Teodora (favorabilă monofiziților), l-a încredințat pe împărat că monofiziții s-ar 467 Ibidem, p 189 468 Pr Prof dr Vasile V Muntean, op cit, p 163 155 concilia cu ortodocșii dacă s-ar osândi Cele trei capitole (persoana și ansamblul operei lui Teodor de Mopsuestia, Scrierile lui Teodoret de Cir contra lui Chiril Alexandrinul și Epistola lui Ibas din Edesa către episcopul persan Maris469 În 544, Teodor Askidas a izbutit să obțină un edict împărătesc de dezavuare a Celor Trei Capitole Urmărind pax theologica, Justinian cel Mare poftește pe papa Vigiliu la Bizanț (547) În aprilie 548, la insistențele bazileului, papa Vigiliu publică al său Judicatum prin care condamnă și el Cele Trei Capitole, act ce dezlănțuie multe opoziții și critici470 În 551, Justinian, stimulat de Askidas, își publică Mărturisirea de credință, atacând Cele trei Capitole Acum, însă, papa Vigiliu, recăpătându-și demnitatea, se împotrivește, rupând legăturile cu Mina patriarhul și Teodor Askidas Papa se refugiază la Calcedon și, în cele din urmă, acceptă să revină în Capitală, în vederea unui sinod ecumenic ce se va deschide sub președinția noului patriarh Eutihie471 472 Papa Vigiliu nu s-a prezentat, motivând că este bolnav și că va răspunde în scris Sinodalii condamnă Cele Trei Capitole și totodată au fost anatematizați, din nou, Arie, Macedonie, Apolinarie, Nestorie, Eutihie și Origen Osândirea vestitului Origen, în 553 n-are valoare istorică și canonică - scrie Pr prof I G Coman - întrucât discutate înaintea deschiderii oficiale a sinodului, cele 15 anatematisme din 553 nu figurează în actele oficiale ale Sinodului V ecumenic Aceste anatematisme sunt, în parte, copii din opera Capitole gnostice a lui Evagrie Ponticul Origen a murit cvasi-martir și în pace cu Biserica471 In decembrie 553, papa Vigiliu a fost de acord cu deciziile sinodale Nu putem încheia această prezentare a sinodului V ecumenic fără a aminti contribuția Călugărilor sciți473 sau dobrogeni la rezolvarea unor probleme teologice din acele vremuri Soluția lor 469 În ce privește problema Cele Trei Capitole a se vedea, în sens larg, Pr Dr Vasile Gh Sibiescu, Împăratul Iustinian I și ereziile, teză de doctorat, Tipografia Carpați, București, 1938, p 104-133 470 Pr Prof dr Vasile V Muntean, op cit p 165 471 Ibidem, p 165 472 Pr prof dr Ioan G Coman, op cit, p 198 473 Pr Prof dr V V Muntean, op cit, 166 A se vedea și Pr Dr V Sibiescu, Călugării sciți, Sibiu, 1936 156 theopaschită - Unul în Treime a pătimit cu trupul - a fost socotită de Justinian ca panaceu pentru împăcarea spiritelor Deși nu tot episcopatul apusean a aderat la condamnarea Celor Trei Capitole, toleranța acordată de împărat spre sfârșitul vieții, a dus în final la recunoașterea generală a Sinodului VII Hristologia secolelor VII și VIII Disputele monofizite, cărora împăratul Justinian și Sinodul V Ecumenic au crezut că le-au pus capăt, au fost continuate de disputele monoteliste Problema voinței sau a voințelor în Mântuitorul era mai veche decât izbucnirea controversei nestoriene propriu-zise, în 429 Paul de Samosata însuși era cel ce deschisese problema, făcând din voința Logosului factorul de unire al celor două firi și persoane Monotelismul este, în primul rând, un fapt politic474, mai exact, o formulă politică oferită de patriarhul Serghie al Constantinopolului, împăratului Heraclie, spre a apropia și uni cu Biserica Ortodoxă și cu Imperiul toate acele populații monofizite, gata de a se alia cu dușmanii basileului bizantin Formula susținea că în Hristos au fost două firi, dar și o singură lucrare divino-umană și o singură voință475 Serghie sprijină această doctrină pe locuri din Sf Părinți Cu ajutorul lui Heraclie și al unor oameni simpatizanți ai noii formule, așezați în scaune episcopale, ca de exemplu al lui Cir de Phasis, pus patriarh la Alexandria, Serghie reușește să facă o unire cu monofiziții, pe platforma că Hristos e din două firi, o singură fire întrupată a Logosului lui Dumnezeu, că unirea e naturală și ipostatică, că în Hristos e un singur ipostas și că unicul Hristos și Fiu săvârșește acțiunile divine și umane printr-o singură lucrare teandrică, cum zice Pseudo-Dionisie Areopagitul476 Serghie de Constantinopol scrie lui Honoriu al Romei, cu gândul de a-l atrage de partea sa Călugărul palestinian Sofronie, viitor patriarh al Ierusalimului și Maxim, viitorul mărturisitor, își dăduse seama de veninul eretic al formulei monotelite și se opuseră477 474 Pr prof Ioan G Coman, op cit, p 260 475 În ce privește erezia monotelită, se recomandă studiile: Diac Viorel Ioniță, Sinodul al Vl-lea Ecumenic și importanța sa pentru ecumenismul actual (teză de doctorat) în S T nr 5-8, 1978, p 357-485; Pr Prof D Stăniloae, Însemnătatea Sinodului al Vl-lea Ecumenic pentru codificarea canoanelor, în S T nr 9-10, 1970, p 713-722 476 Pr prof I G Coman, op cit, p 266 477 Pr Prof Ioan Rămureanu, op cit, p 158-159 157 Sub influența monofizismului apolinarist, eutihian și severian, monoteliții au făcut din persoana Logosului un principiu activ determinant al firii divine Lucrările umane sunt subordonate celor divine Ele nu mai sunt spontane și libere, ci apar sub impulsul voinței divine Voința umană rămânând în stare pur pasivă, în Hristos nu există, în realitate, decât o singură voință, cea divină, și o singură lucrare, cea divină Această doctrină a fost susținută de patriarhul Serghie și de adepții săi, de Pavel și Pirus, de papa Honoriu și de edictul numit Ekthesis (dat de împăratul Heraclie în 638) și îndeosebi, de episcopul Macarie al Antiohiei, care a precizat, la Sinodul VI ecumenic, că el nu recunoaște două voințe naturale, sau două lucrări naturale în Mântuitorul, ci o singură voință și o singură lucrare teandrică478 479 Între timp, papa Ioan IV și Teodor, urmașii lui Honoriu, condamnară, în diferite sinoade la Roma, monoteismul, iar Ioan IV încearcă să prezinte pe papa Honoriu drept ortodox În 645, Sf Maxim Mărturisitorul, din disputa publică pe care o avu cu patriarhul Pirus, în Africa, birui În 648, la îndemnul patriarhului Pavel (Paul), împăratul Constans al II-lea (641-668) dă un nou edict, intitulat Typos™ Typosul retrăgea Ekthesisul, dar elimina problema, impunând tuturor să înceteze discuția referitoare la una sau două voințe și două energii, în persoana Mântuitorului Efectul a fost nul Papa Martin I adună un sinod la Roma, în octombrie 649 și condamnă monotelismul și partizanii lui, printre care Serghie, Cir de Alexandria, Pir și Pavel de Constantinopol, apoi condamnă Ekthesis-ul și Typos-ul480 Împăratul Constans II reacționează, arestând pe papă la Cherson, unde acesta moare, în 655 Sf Maxim Mărturisitorul a fost exilat de mai multe ori, i s-a tăiat limba și mâna dreaptă și a murit în 662 La Constantinopol se vorbea despre trei voințe în Hristos: două naturale și una ipostatică Împăratul Constantin Pogonatul, urmașul lui Constans II, a cerut lui Agaton, episcopul Romei, să lămurească problema 478 J Tixeront, op cit , III, p 175, apud Pr prof I G Coman, op cit, p 265, 479 Pr prof I Rămureanu și colectivul, op cit, p 392-393 480 Ibidem, p 394 158 În acest scop, s-a întrunit Sinodul VI Ecumenic, ținut la Constantinopol, participând 174 episcopi, majoritatea din Patriarhia Ecumenică și Patriarhia Antiohiei Sinodalii au condamnat monotelismul și au fost anatematizați susținătorii ereziei: Serghie, Cir, Pirus, Petru, Pavel, Teodor de Faran, Honoriu, episcopul Romei481 În ultima ședință a Sinodului, a 18-a, ținută la 16 septembrie 681, în prezența împăratului, s-a citit un simbol de credință sau o formulă de credință, care recunoștea autoritatea celor cinci sinoade anterioare, se repetau formulele de la Niceea și Constantinopol Raportul celor două voințe și lucrări e redat de formula sinodală prin aceleași expresii ca raportul celor două firi: ele sunt unite în chip nedespărțit, neschimbat, neîmpărțit și neamestecat482 Cele două voințe și cele două lucrări, divină și umană, se supun voinței divine, așa cum firea umană se supune firii divine, dar această supunere nu înseamnă pierderea libertății, pentru că direcția și scopul hotărârilor omenești sunt în Hristos așa de asemănătoare cu direcția și scopul hotărârilor divine, încât între ele nu intervine nici o divergență Cel care a deslușit și a adâncit, ca puțini alții, problemele puse și rezolvate la Sinodul VI Ecumenic, a fost Sf Maxim Mărturisitorul483 (580-662) Pentru a înțelege hristologia sa, trebuie reamintit faptul că, Sf Maxim se folosește de categoriile aristotelice și de termenii aristotelici, de care se folosesc și Leonțiu de Bizanț, că filosofia și mistica sa sunt influențate de neoplatonism484, prin intermediul scrierilor lui Pseudo-Dionisie Areopagitul În opera Sf Maxim, mărturisirea de credință hristologică formează suportul doctrinei sale ascetice, căci scopul întrupării Logosului nu e altul pentru el decât restaurarea naturii umane Dumnezeu s-a făcut om, ca omul să devină Dumnezeu, Lui Katabasis (coborârea lui Dumnezeu către om) îi corespunde anabasis (urcarea omului) către Dumnezeu485 Sf Maxim se ridică împotriva susținerii unei singure lucrări în Mântuitorul Monoenergeții susțineau o singură lucrare, pentru că o raportau la individ, nu la firi Autorul dezvoltă pe larg idei principale în 481 J Tixeront, III, op cit, p 184-185 482 Pr Prof Ioan G Coman, op cit, p 269 483 I Ică, Probleme dogmatice în dialogul Sfântului Maxim Mărturisitorul cu Pyrrhus, în Ortodoxia, XII (1960), p 363 484 D Stăniloaee, Definiția dogmatică de la Calcedon, în Ortodoxia, III (1951), nr 2-3, p 430 485 Diac V Ioniță, art cit, p 412 159 teoria lucrărilor sau a energiilor: 1, natura postulează lucrarea; 2 în Hristos au fost două lucrări inerente celor două firi486 487 488 Hristologia Sf Maxim adâncește și luminează, în chip deosebit, problemele pendinte Ea ține seama de tot ce s-a scris înainte, autorul face la fiecare pas apel la Sf Părinți, dar aduce și note originale, mai ales în speculațiile asupra voințelor, lucrărilor și asupra persoanei Hristologia sa a influențat considerabil pe teologii următori, dintre care notăm pe Sf Ioan Damaschin Hristologia e una din temele centrale, cea mai centrală, poate, în teologia Sf Ioan Damaschin El a fost numit teologul întrupării, pe bună dreptate Acesta consacră hristologiei Cartea a III-a și primele opt capitole din Dogmatica41 sa Îndumnezeirea firii umane nu se face prin schimbarea sau prefacerea acesteia Logosul, întrupându-se, n-a ieșit din hotarele dumnezeirii sale și ale însușirilor proprii firii sale Tot așa și trupul îndumnezeit nu și-a schimbat firea sau însușirile sale naturale Firile și proprietățile au rămas neamestecate și neatinse și după întrupare Dar trupul Domnului a creat o bogăție de energii divine, din cauza unirii cu Logosul, fără să sufere vreo știrbire a proprietăților naturale El săvârșea lucrări dumnezeiești nu prin propria sa forță, ci prin Logosul 488 care se unise cu el Voința divină și voința umană sunt deosebite, dar nu sunt opuse Hristos voiește nu împărțit, ci unit El voiește și lucrează în fiecare din cele două fețe, dar cu participarea fiecăreia din ele la cealaltă Această voință umană nu e mișcată de propria ei hotărâre, ci ea voiește ceea ce vrea voința divină Dacă voința umană a pătimit cele proprii firii umane, este pentru că a îngăduit voința divină Când voința umană hristică a căutat să ocolească moartea, când ea se temea și agoniza, aceasta s-a întâmplat grație îngăduinței din partea voinței divine489 Așadar, sinteza pe care o creează Sf Maxim Mărturisitorul, după cum am văzut, și pe care o duce la bun sfârșit Sf Ioan Damaschin (+749) este hotărâtoare pentru teologia bizantină și pentru gândirea ortodoxă până astăzi 486 Pr Prof Ioan G Coman, op cit, p 278 487 Sf Ioan Damaschin, Dogmatica, E I B , București, 1992, p 114 488 Ibidem, p 131-133 489 Ibidem, p 135 160 Considerații finale Cele șapte sinoade ecumenice, cu hotărârile lor dogmatice și canoanele emise, s-au dovedit de o importanță covârșitoare pentru viața și istoria Bisericii creștine Întrunirea Părinților în sinoade a avut ca principal scop combaterea ereziilor și precizarea adevărurilor de credință Prin formulările lor dogmatice, sinoadele ecumenice au realizat cea mai trainică legătură între Biserici, în primul mileniu, asigurând unitatea eclesială Problemele hristologice n-au stat numai la baza atâtor fapte istorice, ca atâtea altele, din viața Bisericii Centrul lor este cercetarea minunii întrupării Mântuitorului, a coborârii Fiului lui Dumnezeu pe pământ, unde s-a unit cu firea omenească Înțelepții păgâni și unii eretici ai veacurilor primare ale erei noastre, dar mai ales unii moderni și contemporani ai noștri nu admiteau și nu admit o coborâre a lui Dumnezeu în lume și în materie, adică o limitare, o descalificare și o imposibilitate de fapt pentru dumnezeire Pentru noi, credincioșii, întruparea Logosului în două firi, unirea acestor firi, lucrările lor, comunicarea însușirilor, persoana, moartea și învierea lui Hristos nu sunt simple speculații, mituri sau creații Întruparea Logosului e un fapt istoric cu nesfârșite implicații Această întrupare a dat naștere Bisericii și creștinismului Întruparea Logosului divin rămâne garanția mântuirii noastre, a îndumnezeirii noastre Riassunto Il problema cristrologico dei sinodi ecumenici costituisce, nella Storia della Chiesa Universale l'idea centrale Per questo, il presente studio registra con accuratezza I fatti storici nonchd I principi filosofici su quali si basano le cristologie dei sinodi ecumenici La cristologia si e formata nel pensiero e nelle scritture dei Santi Padri della Chiesa e ha ottenuto le sue forme definitive nei sinodi ecumenici Le eresie di questo periodo non possono essere capite senza conoscere profondamente la filosofia di quel tempo in quanto le cristologie eretiche non sono nient'altro che un'applicazione nello spazio del pensiero cristiano dei vari sistemi metafisici dell’antichita, nell'intenzione di capire Gesu Cristo come un ponte tra la persona caduta nel peccato e Dio 161 I sette sinodi ecumenici, con le loro decisioni dogmatiche e I canoni promulgați si sono dimostrati di un'estrema importanza per la vita e per la storia della Chiesa cristiana L'incontro dei santi Padri nei sinodi ha avuto come scopo principale la lotta contro le eresie e lo stabilire delle verita di credo Al centro delle preoccupazioni dei sinodi ecumenici e stata l'indagine sul miracolo dell'incarnazione del Redentore, della discesa del Figlio di Dio sulla terra, dove si e unito con la natura umana Per noi, I fedeli, l'incarnazione del Logos, le due nature, la loro unione le loro opere, la condivisione delle qualita, la persona, la morte e la risurrezione di Cristo non sono semplici speculazioni, ma un fatto storico con implicazioni senza fine L'incarnazione del Logos ha dato vita alla chiesa, al cristianesimo, alla garanzia della nostra redenzione e alla divinizzazione della persona 162 III MISIUNE ȘI CREDINȚĂ PERSOANA ȘI LUCRAREA MÂNTUITORULUI IISUS HRISTOS ÎN OPERA PĂRINTELUI DUMITRU STĂNILOAE Episcop Prof Univ Dr Irineu Popa Mântuitorul lisus Hristos este Dumnezeu adevărat și om adevărat Fiul lui Dumnezeu înomenit este cu certitudine o persoană istorică, fiind nu numai supra istoric ci și profund istoric Astfel, Persoana sa, faptele sale, cuvintele sale sunt deplin identificabile, veridice și certe Autenticitatea și certitudinea celor patru Evanghelii se demonstrează din studiul manuscriselor și documentelor contemporane Mântuitorului și Sfinților Apostoli În zadar s-au ostenit cei care au pus la îndoială istoricitatea lui Hristos și a faptelor sale490 că și cei mai severi critici ai Evangheliilor concluzionează astăzi că: „Evangheliile, cel mai bun și aproape unicul nostru izvor pentru cunoașterea lui Iisus, sunt cărți deopotrivă complexe și simple, deopotrivă obscure și luminoase, marcate de epoca lor și relatând cuvinte pentru toate vremurile”491 Sf Evanghelist Ioan precizează marea taină a credinței492: „Cuvântul s-a făcut trup”493, adică Dumnezeu S-a făcut om Într-adevăr, Dumnezeu Cuvântul s-a sălășluit în pântecele Sfintei Fecioare, asumându-și din sângele curat al Preacuratei un trup însuflețit, înzestrat cu rațiune O dată cu trupul luat din Fecioara Maria însuși Cuvântul a luat asupra Sa roadele firii primului om, trăind în trup Așadar, El este în același timp și om și Dumnezeu Cuvântul Asemenea unui om Hristos posedă cugetare și simțire, în mod real, Cuvântul devenind prin Duhul Sfânt ipostas în trup Deci, Dumnezeu Cuvântul „a venit din chipul Său, și Sa întrupat din iubire pentru noi, și S-a împreunat cu un suflet rațional de dragul sufletelor noastre curățindu-ne pe fiecare după asemănarea sa El S-a făcut om din toate punctele de vedere, exceptând păcatul”494 Referitor la „firea nedescrisă a naturii unități” celor două firi din Logosul înomenit, cea divină și cea umană, se știe că Domnul, „fiind 490 491 492 493 494 R Bultmann, Jesus, mytologie et demytologisation, Seuil, Paris, 1968 J Duquesne, Iisus, Ed Humanitas, București 1995, 256 I Timotei 3, 16 Ioan 1,14 Sf Ioan Damaschin, Dogmatica, III, 2 P G 94, 985 165 din fire Dumnezeu desăvârșit, devine, în timp, Om desăvârșit și nu Își schimbă firea, și nici nu se golește, ci devine, fără schimbare, împărțire sau amestecare, unul în esență cu trupul zămislit în pântecele Preasfintei Fecioare El nu și-a schimbat firea divină în esența trupului și nici esența trupului nu s-a schimbat în firea divină, ci și-a alcătuit o fire amestecată din Firea Sa Divină și firea umană pe care Și-a asumat-o”495 Fidelă revelației divine, Biserica Ortodoxă a învățat de totdeauna că cele două firi sunt unite ipostatic în chip inefabil și peste puterea de înțelegere umană; adică, în Ipostasul sau în Persoana lui Dumnezeu Cuvântul, care, întrupându-se nu și-a asumat firea umană în integralitatea ei, sau ca o abstractizare (pentru că aceasta nu-i întrupare, ci doar o înșelătorie și o plăsmuire a întrupării), și nici firea înțeleasă ca specie (căci nu și-a asumat toate subzistențele), ci firea înțeleasă individual, care este identică cu cea înțeleasă în specie El a luat asupra Sa elementele unei firi compuse, nu ca existențe separate, sau individuale, ci a asumat-o ca fiind parte din Sine Subzistența Logosului Divin a devenit subzistența trupului, și după cuvintele Sfântului Evanghelist Ioan „Cuvântul s-a făcut trup” fără nici o schimbare, și trupul s-a făcut Cuvânt fără nici o modificare, și Dumnezeu s-a făcut om Căci Cuvântul este Dumnezeu, și omul este Dumnezeu, având aceiași subzistență496 Cu alte cuvinte, esențial în Hristos a fost chiar Logosul divin, Ipostasul care a devenit Ipostasul firii umane însușite de El, pentru ca firea umană desăvârșită, impersonală să aibă ca Persoană pe Persoana lui Dumnezeu Cuvântul497 Prin urmare, pe de o parte Domnul nu și-a însușit personalitate umană, ci fire umană în toată plinătatea ei, iar pe de altă parte, firea umană însușită de Logosul divin a fost reală și desăvârșită, alcătuită din „trup și suflet rațional”498 fără să fi preexistat în vreo persoană în afară de Hristos, și nici să fi fost precreată Astfel, Mântuitorul, din momentul dumnezeieștii Înomeniri, „de la Duhul Sfânt și din Fecioara Maria” și-a început existența în unitatea Persoanei sau în Ipostasul Logosului, pentru ca firea umană să nu mai aibă un alt ipostas, ci doar pe Fiul lui Dumnezeu În consecință, „trupul și sufletul și-au primit simultan ființa de la început în subzistența Cuvântului”499 495 Sf Grigorie de Nazianz, Discursul, 38, 13 P G 36, 325 496 Sf Ioan Hrisostom, Omilii la Ioan 11,2 P G 59, 79 497 Sf Ioan Damaschin, op cit col 988 498 Idem, op cit, III, 11, col 1024 499 Idem, op cit, III, 27; col 1098 166 Firește, de la începutul formării și conceperii firii umane în Maica Domnului, prin lucrarea Duhului Sfânt, cele două firi au fost unite simultan și pentru totdeauna în Hristos, ceea ce înseamnă că „unirea s-a efectuat instantaneu și pentru totdeauna”500 Dat fiind că „așa cum Cuvântul, zămislit prin Duhul Sfânt în pântecele Fecioarei, a fost dintru începuturi, El n-a așteptat cu nerăbdare maturitatea, pentru a se desăvârșii, ci mai exact, dintru începuturi, potrivit iconomiei Sale mai presus de cuvinte, a cuprins în Sine toată desăvârșirea, ne intrând într-un trup anume pregătit, ci întrupându-se cu adevărat, și însușindu-și întreaga noastră fire”501 În Persoana Logosului, deci, prin tainica zămislire, au fost unite ipostatic și în mod tainic, firile divină și umană astfel că Iisus Hristos este cu adevărat o Persoană “în două firi” și nu „una compusă din două firi” După Sf Ioan Damaschin unirea Theanthropos, Dumnezeu - Om, în două firi, nu este nici personală nici relativă; nu este în funcție de valoare sau voință, nume sau preferință și nici prin confuzie și amestecare Unirea Ipostatică a celor două firi în persoana Mântuitorului Hristos este neamestecată, neschimbată, neîmpărțit, nedespărțită502 Așadar, cu Părinții de la Sinodul IV Ecumenic “Mărturisim unul și același Domn Iisus Hristos, Fiul unul născut din două firi neamestecate, neschimbate, neseparate, neîmpărțite, admițând că prin unire nu s-a pierdut nici o particularitate a vreuneia din firi Fiecare fire își păstrează specificul, concurând în aceiași Persoană într-o singură existență, nefragmentate sau împărțite în două persoane ci într-un Fiu al lui Dumnezeu, Cuvântul, Domnul nostru Iisus Hristos”503 Astfel, unirea celor două firi în Hristos este „ipostatică”, iar firile „după unire, n-au devenit identice, nici diferite”, schimbarea fiind în sensul că „una și-a însușit esența celeilalte potrivit firii”504 Definiția Sinodului IV ecumenic arată clar că firile, dumnezeiască și omenească, rămân după unire neschimbate și neamestecate, „specificul fiecăreia păstrându-se prin unire”505 Datorită acestui fapt firea umană, unită ipostatic cu firea divină, a fost ridicată, 500 Leonțiu de Bizanț, Împotriva lui Sever, 30, 9 P G 86-11, 1904 501 Leonțiu de Bizanț, Împotriva Aftarodoceților, 2 P G 686-I, 1352-3 502 Sf Ioan Damaschin, op cit , III, 3 P G 94, 993 503 Sf Chiril al Alexandriei, Despre Întruparea Domnului, 31 P G 75, 1472 504 Leonțiu de Bizanț, Răspuns la Silogismul lui Seritus P G 86-II, 1941 505 Definiția Sinodului IV; Teodoret al Cirului, Terapia Patristicii Grecești, 6 P G 83, 985: „Prin unire nu se amestecă firile ci fiecare rămâne intactă” 167 întregită și îndumnezeită Evident, această „îndumnezeite” este înțeleasă ca înălțare, nu ca unire completă cu divinul, în sensul în care firea umană s-ar transforma treptat în firea divină Pe de altă subliniem faptul că „trupul Domnului”, prin unirea ipostatică, nu s-a făcut egal cu Dumnezeu, ci unirea ipostatică subzistă în virtutea faptului că cele două firi s-au unit în mod neseparat în ipostasul lui Dumnezeu Cuvântul, și întrepătrunderea lor este așa cum fierul înroșit este pătruns de flăcări În acest fel, spunem, pe de o parte că Dumnezeu S-a făcut om fără a se schimba în om, iar pe de altă parte omul a devenit Dumnezeu, fără a se schimba în Dumnezeu Din alt punct de vedere, prin întrupare, Cuvântul nu a depășit limitele propriei divinități, și nici nu a renunțat la slava Sa Dumnezeu, făcându-se om și îndumnezeind firea umană, n-a transformat firea umană în propria fire sau în atributele sale firești, deoarece, chiar și după unire, ambele firi au rămas neamestecate și atributele lor au rămas intacte Cu toate acestea, trupul Domnului a primit darurile și energiilor divine prin cea mai curată și deplină unire cu Logosul, adică, unirea în subzistență, fără a determina pierderea vreunui atribut natural, al vreunei firi Această realitate nu este datorată nici uneia din energiile Sale, ci Logosului cu care s-a unit, care arată energia divină, așa cum fierul cuprins de flăcări, nu arde datorita proprietății sale fizice, ci pentru că a obținut această energie prin unirea cu focul”506 Trebuie să mai adăugăm faptul că unirea ipostatică a lui Hristos depășește puterea de înțelegere umană, adică nu poate fi înțeleasă, spusă, explicată sau analizată Știm doar că firea umană a fost determinată de „zămislirea considerată neamestecată și neîmpărțită,” rămânând pentru totdeauna inseparabil unită cu divinul Din acest motiv, Dumnezeu - Omul, Iisus Hristos este „același ieri, azi și pe vecie”507 508, și va veni așa cum s-a înălțat la ceruri, când îi „va judeca pe cei vii și pe cei morți,” pentru că “este arhiereul veșnic” Prin urmare, pe temeiul acestei uniri ipostatice, Logosul înomenit poate mântui pe oameni prin puterea ce vine din Dumnezeu prin El, fiind mijlocitorul lor veșnic 506 Sf Ioan Damaschin, op cit, III, 17 P G 94, 1068-9 507 Evrei 13, 8 508 Evrei 7, 24-25 168 Prin moartea Sa, Hristos păstrează unirea ipostatică nedizolvată, deoarece “persoana” de bază în Hristos este Logosul Divin, care, de la Întrupare rămâne unit ipostatic, trup și suflet Această unire „este o unire teandrică, o amestecare indisolubilă,” cum zice Sf Atanasie cel Mare, și printr-o „unitate neîntreruptă”, cum subliniază Sf Ioan Damaschin509 Vorbind despre două firi în Iisus Hristos, cea divină și cea umană, prin urmare în ipostasul său sunt și două voințe libere, două energii, două voințe fizice, cât și cunoaștere și înțelepciune Fiind de o ființă cu Dumnezeu Tatăl, Logosul, ca Dumnezeu, are voință și energie liberă Cât privește firea umană, El, fiind de aceiași esență cu noi, are voință și energie liberă ca și omul „Deținând, astfel, voința și energia individual, totuși, Cuvântul întrupat, formează un întreg, având în sine strânse și legate cele două firi una cu cealaltă”510 Așadar, cele două voințe nu opun rezistență una alteia ci se împletesc armonios urmând același scop, voința umană slabă și imperfectă supunând-se singură, de bună voie, voinței divine atotputernice și desăvârșite, pentru ca ambele voințe să lucreze „în deplină armonie” mântuirea oamenilor”511 Ambele firi, deși au voințe diferite sunt unite într-o voință și deși au energii diferite sunt totuși unite într-o unitate perfectă Astfel, Unul și același Hristos, umanul și divinul se află în strânsă legătură, în așa fel că „subzistența lui Hristos este una, a cărui voință, în ambele firi, este atât atotputernică ca Dumnezeu, dar și supusă ca Om”512 În sensul celor arătate, iată ce mărturisesc Părinții de la Sinod VI Ecumenic: „Domnul nostru Iisus Hristos este unul din Sfânta Treime și a rămas și după Întrupare Dumnezeu Adevărat; mărturisim, de asemenea că cele două firi din ipostasul său au săvârșit minuni și a suferit patimile de-a lungul vieții, și nu numai în vorbe ci și în fapte Datorită deosebirii firilor, care sunt recunoscute aceleiași persoane și pentru faptul că sunt unite, fiecare fire își are însușirile proprii, fără a se separa și fără a se amesteca De asemenea, mărturisim două voințe și două lucrări, conlucrând în Hristos în modul cel mai potrivit cu scopul mântuirii” Astfel, după unire, „firea Sa umană, îndumnezeindu-se, n-a dispărut, ci a fost mântuită” 509 Sf Ioan Damaschin, op cit III, 7-9 P G 94, 1008-1017 Ioan Karmiris, Coborârea lui Iisus în Iad, Atena, 1939, p 75 510 Idem, Ibid , III, 13; col 1033 511 Definiția Sinodului VI Ecumenic 512 Sf Ioan Damaschin, Cele două firi ale lui Hristos, 27 P G 95, 160 169 Prin urmare, datorită nașterii Sale din Tatăl, Mântuitorul este Dumnezeu desăvârșit, având aceleași atribute ca și Tatăl, mai puțin nenașterea În același timp, datorită nașterii din Fecioara Maria, El este Om desăvârșit, având aceleași atribute ca și omul, mai puțin păcatul Astfel, El este cu adevărat Fiul lui Dumnezeu, nu în sens figurat, metaforic, ci în mod real, metafizic, de aceeași ființă cu Tatăl Întrupându-se, El rămâne Cuvântul veșnic, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat - și în același timp Om adevărat, de aceiași ființă cu noi A vorbi despre hristologie la Părintele Stăniloae înseamnă a ne referi la întreaga sa operă, pentru că în toate studiile și cărțile publicate, el folosește hristologia ca metodă și punct de pornire în fundamentările sale dogmatice Sinteza sa hristologică centralizează persoana divino-umană a Mântuitorului Iisus Hristos, care este Alfa și Omega, adică începutul și sfârșitul oricărui discurs teologic Aceste adevăruri, Părintele Stăniloae le fundamentează pe Sfânta Scriptură și pe Sfinții Părinți De la Sfântul Atanasie, care spunea: „Cuvântul lui Dumnezeu, purtând universul ca pe o liră unește întregirile cu părțile, alcătuind o singură lume și o unică rânduială frumoasă și armonioasă a ei”513, părintele a subliniat faptul că Hristos este Logosul după Care toate sau creat, El este acela care dimensionează cosmic toate și în mod deosebit mântuirea În felul acesta toată creația este îndrumată spre Hristos pentru a fi cuprinsă în Hristos514 De la Sfântul Maxim: 513 Sf Sfântul Atanasie cel Mare, Cuvânt împotriva elinilor, PSB, vol 15, E I B M B O R , București 1987, p 79 514 Romani 11, 36 „Pentru că de la El și prin El și întru El sunt toate A Lui să fie mărirea în veci Amin!”; I Cor 1, 5 „Căci întru El v-ați îmbogățit deplin întru toate, în tot cuvântul și în toată cunoștința”; I Cor 8, 6 „Totuși, pentru noi, este un singur Dumnezeu, Tatăl, din Care sunt toate și noi întru El; și un singur Domn, Iisus Hristos, prin Care sunt toate și noi prin El”; I Cor 15, 28 „Iar când toate vor fi supuse Lui, atunci și Fiul însuși Se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu să fie toate în toți”; II Cor 5, 17 Deci, dacă este cineva în Hristos, este făptură nouă; cele vechi au trecut, iată toate s-au făcut noi”; Efeseni 1, 10 „Spre iconomia plinirii vremilor, ca toate să fie iarăși unite în Hristos, cele din ceruri și cele de pe pământ - toate întru El”; Efeseni 1, 22-23 „Și toate le-a supus sub picioarele Lui și, mai presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii, Care este trupul Lui, plinirea Celui ce plinește toate întru toți”; Efeseni 3, 9 Și să descopăr tuturor care este iconomia tainei celei din veci ascunse în Dumnezeu, Ziditorul a toate, prin Iisus Hristos”; Efeseni 3, 6 „Un Dumnezeu și Tatăl tuturor, Care este peste toate și prin toate și întru toți”; Efeseni 4, 10 „Cel ce S-a pogorât, Acela este Care S-a suit mai presus de toate cerurile, ca pe toate să le umple”; Filipeni 3, 21 „Care va schimba la înfățișare trupul smereniei noastre ca să fie asemenea trupului slavei Sale, lucrând cu puterea ce are de a-și supune Sieși toate”; Coloseni 1, 16-17 „Pentru că întru El au fost făcute toate, cele din ceruri și cele de pe pământ, cele văzute, și cele nevăzute, fie tronuri, fie domnii, fie 170 părintele Stăniloae a înțeles că „dacă Iisus Hristos n-a asumat și n-a cuprins în El însuși întreaga fire umană atunci omul și creația sunt condamnate să rămână simple creaturi, reduse la felul acesta” Fiind deci începutul veacului, Iisus Hristos este și mijlocul veacurilor fiindcă El ca Dumnezeu coboară la om iar omul se înalță la Dumnezeu Oameni sunt în Hristos și ajutași să urce în Dumnezeu Pentru că El este prezent și lucrează în Biserică restaurând comunicarea între om și Dumnezeu, Hristos leagă în Biserica trupul său cosmosul laolaltă în dublu sens, astfel ca creația să fie în Biserică și Biserica în lume Dar Hristos este și sfârșitul creației, deoarece totul va fi transfigurat în El la o a doua venirea a sa, când va face totul nou515 În această ordine de idei putem vorbi despre o sinteză hristologică ca o cuprindere firească a cosmosului și a firii umane, în special, în unirea lor în Dumnezeu Dacă toate sunt unite și realizate în persoana lui Hristos, rezultă că Persoana Mântuitorului este centrul întregii iconomii a mântuirii „Prefacerea lumii prin Iisus Hristos înseamnă o ridicare a lumii într-o stare transfigurată de Duhul care este în Hristos, sau o extensiune deplină a Duhului, care este prin El, asupra lumii Astfel strălucirea de pe Tabor se va extinde asupra lumii întregi începătorii, fie stăpânii Toate s-au făcut prin El și pentru El, El este mai înainte decât toate și toate prin El sunt așezate”; Coloseni 1, 18-20 Și El este capul trupului, al Bisericii; El este începutul, întâiul născut din morți, ca să fie El cel dintâi întru toate Căci în El a binevoit (Dumnezeu) să sălășluiască toată plinirea Și printr-Însul toate cu Sine să le împace, fie cele de pe pământ, fie cele din ceruri, făcând pace prin El, prin sângele crucii Sale”; Coloseni 3, 11 „Unde nu mai este elin și iudeu, tăiere împrejur și netăiere împrejur, barbar, scit, rob ori liber, ci toate și întru toți Hristos”; Evrei 1, 2-4 „În zilele acestea mai de pe urmă ne-a grăit nouă prin Fiul, pe Care L-a pus moștenitor a toate și prin Care a făcut și veacurile; Care, fiind strălucirea slavei și chipul ființei Lui și Care ține toate cu cuvântul puterii Sale, după ce a săvârșit, prin El însuși, curățirea păcatelor noastre, a șezut de-a dreapta slavei, întru cele prea înalte, făcându-Se cu atât mai presus de îngeri, cu cât a moștenit un nume mai deosebit decât ei”; Evrei 2, 8-10 8 „Toate le-ai supus sub picioarele lui" Dar prin faptul că a supus lui toate (înțelegem) că nimic nu i-a lăsat nesupus Acum însă, încă nu vedem cum toate i-au fost supuse Ci pe Cel micșorat cu puțin față de îngeri, pe Iisus, Îl vedem încununat cu slavă și cu cinste, din pricina morții pe care a suferit-o, astfel că, prin harul lui Dumnezeu, El a gustat moartea pentru fiecare om Căci ducând pe mulți fii la mărire, I se cădea Aceluia, pentru Care sunt toate și prin Care sunt toate, ca să desăvârșească prin pătimire pe Începătorul mântuirii lor”; Apoc 4, 11 „Vrednic ești, Doamne și Dumnezeul nostru, să primești slava și cinstea și puterea, căci Tu ai zidit toate lucrurile și prin voința Ta ele erau și s-au făcut”; Apoc 5, 13 ”Și toată făptura care este în cer și pe pământ și sub pământ și în mare și toate câte sunt în acestea le-am auzit, zicând: Celui ce șade pe tron și Mielului fie binecuvântarea și cinstea și slava și puterea, în vecii vecilor!” 515 Apoc 21, 5 ”Și Cel ce ședea pe tron a grăit: Iată, noi le facem pe toate Și a zis: Scrie, fiindcă aceste cuvinte sunt vrednice de crezare și adevărate” 171 Lumea va fi atunci Taborul generalizat, viața dumnezeiască din trupul lui Hristos umplând lumea întreagă” Întruparea Logosului este partea esențială a operei Părintelui Stăniloae El vorbește, în lucrările sale, despre întruparea răscumpărătoare, despre unirea ipostatică în Persoana Cuvântului, despre îndumnezeire, considerând „că ultimul temei al vieții spirituale nu poate fi altul decât unul hristologic Numai dacă în Hristos n-a fost desființată lucrarea omenească, omul credincios poate face eforturi printr-o proprie lucrare pentru desăvârșirea sa Mântuirea lui Hristos nu constă deci într-o răscumpărare juridică, exterioară omului, efectuată de Hristos în fața Tatălui, ci într-o refacere interioară a naturii umane”516 Întruparea este taina tainelor și evenimentul crucial al istoriei Înomenindu-se Cuvântul, cum am arătat mai sus, nu schimbă nici dumnezeirea și nici umanul pe care îl asumă Așadar, asumând firea noastră în subiectul divin și comunicându-ne iubirea Tatălui și Harul Sfântului Duh, Logosul a făcut-o sieși fără să o desființeze Omenescul nu se pierde în Hristos ci este ridica pe o treaptă mai înaltă de spiritualizare, care va fi deplin realizată, după cum ne spune Părintele Stăniloae, prin jertfa de pe Cruce, moartea, învierea, Înălțarea și șederea de-a dreapta Tatălui În felul acesta Cuvântul a pătimit și a gustat moartea, ca urmările păcatului să le distrugă în propriul său Trup, a primit Crucea, ca slăbiciunile și neputințele noastre să fie vindecate Astfel că întâlnirea noastră cu Hristos are loc în trupul Lui cel înviat, mântuirea fiind revenirea omului la starea cea dintâi, conformă firii omenești a lui Hristos cel Înviat Părintele Stăniloae spune că lucrarea de mântuire a lui Hristos trebuie privită înspre firea umană, pe care o eliberează de păcat și înspre împăcarea noastră cu Tatăl și slăvirea lui Dumnezeu Cu privire la conținutul interior al jertfei Mântuitorului și ca om ce pătimește pentru oameni și se predă Tatălui, „conținutul morții lui Hristos ca jertfă îndreptată spre Dumnezeu și cu mare efect pentru umanitatea Sa este o totală predare Motivația suferinței implicate în jertfă, din cauza legăturii Lui cu oamenii înstrăinați de Dumnezeu, este adâncă și totală compătimire a lui Hristos pentru oameni” Problema care privește Întruparea Cuvântului lui Dumnezeu indiferent de căderea omului, Părintele Stăniloae o rezolvă pe linia Sfinților părinți fiind mai apropiat de Vladimir Lossky decât de 516 Pr Prof Dr Dumitru Stăniloae, Filocalia vol III, p 62 172 interpretarea pe care o dă Evdokimov și alții care spun că Logosul S-ar fi întrupat indiferent de căderea omului în păcat În Iisus Hristos se vor readuna toate, pentru că în el au fost așezate toate de la început Faptul readunării depline a tuturor în Hristos are o anticipare în faptul că toate au fost așezate în el, cum spune Sfântul Ioan Evanghelistul care identifică pe Fiul lui Dumnezeu Întrupat cu Cuvântul prin Care toate sau făcut și era înainte de Întrupare în viața oamenilor Dumnezeu dorește să mântuiască lumea și să o aducă la o relație intimă cu Sine ca persoană, fapt care se împlinește în Hristos Sfântul Nicolae Cabasila afirmase că lumea a fost creată pentru om, iar acesta pentru Hristos, în Care se realizează deplin517 Deci, omul a fost creat spre Hristos ca spre un îndreptar, ca să-L poată primi pe Dumnezeu Hristos Cel istoric a fost deci prototipul pe Care l-a avut Dumnezeu în minte când l-a creat pe primul om, adică pe Adam, care a fost creat după chipul Cuvântului, Care avea să asume firea umană în ipostasul Său divin Înomenirea Fiului implică și asumarea unei lucrări a mântuirii neamului omenesc Participarea la actul liturgic este tocmai taina refacerii condiției euharistice Participarea la Liturghie este esențială, chiar dacă nu te împărtășești Când omul, datorită păcatelor sale, așteaptă ziua întâlnirii fericite cu Dumnezeu prin euharistie, el deja a parcurs procesul refacerii templului inimii sale În acest locaș începe liturghisirea în propriu templu și se săvârșește Euharistia Participarea la actul liturgic implică, deci ritualul liturgic ca asceză în care succesiunea actelor liturgice din Liturghie sunt un chip a ceea ce se întâmplă în inima omului Aceste etape sunt developate ad extra de însăși momentele ritualului Sfântul Maxim stăruiește să spună că: Creștinul să nu lipsească de la Sfânta Liturghie pentru harul Sfântului Duh care e în chip nevăzut pururi prezent, dar în mod special mai ales în timpul Sfintei Liturghii Acesta schimbă și preface pe fiecare dintre cei ce sunt de față, rezidindu-i în chip mai dumnezeiesc, potrivit cu însușirile lui, și înălțându-l prin ceea ce se indică prin tainele ce se săvârșesc El activează în acela harul mântuirii, indicat prin fiecare din dumnezeieștile simboluri ce se săvârșesc, conducându-l pe rând și după o ordine de la cele mai apropiate până la capătul final al 517 Sf Nicolae Cabasila spunea: „Firea omului a fost constituită de la început pentru Omul cel Nou (Hristos) I S-a dat minte și dorință, ca să alergăm spre El Am primit memorie ca să-L purtăm pe El, pentru că El era și arhetipul celor creați” (“Despre viața în Hristos”, E I B M B O R , București, 2001, p 23) 173 tuturor”518 Sfântul Duh are în acest act un rol formator, (іівтаплатто) plăsmuitor, așa cum a făcut cu creația în Geneză519 El aduce pe om într-o stare de maximă plasticitate ontologică, respectându-i, în același timp singularitatea lui Numai în felul acesta credinciosul se învrednicește de refacerea stării sufletești necesară primirii Trupului și Sângelui lui Hristos Evident, omul nu se reface autonom față de Euharistie, ci în același ritm el se preface euharistic, de la nivelul unei prescuri vi, avansând gradual pe calea unei proscomidii interioare, prin împărtășirea continuă de Duhul lui Hristos, spre condiția deplină trăită apoteotic În Împărtășire Acest ritual are ca temei tocmai comunul euharistic în care omul este într-o permanentă participare la divin ca răspuns la chemarea divină și ca rostire ireductibilă care certifică dobândirea condiției euharistice Restaurarea și îndumnezeirea umanității noastre prin asumarea ei de către Hristos Cel mort și înviat Umanitatea noastră fiind participantă la comunicabilitatea iubitoare și la caracterul absolut al ipostasului dumnezeiesc - zice părintele Dumitru Stăniloae - a ajuns la culmea ei în Hristos Prin aceasta, ea participa la libertatea absolută a Logosului înomenit față de tot ce ar fi putut s-o robească în mod egoist Întru ea ne dă și nouă mână de ajutor să urcăm spre culmea la care se află ea să ne facem și noi, cei ce suntem de o ființă cu El după umanitate, persoane capabile de o desăvârșită comuniune și libere de orice egoism Datorită faptului că e cu totul stăpân pe Sine, Mântuitorul, ca om, se pune în întregime și benevol în slujba oamenilor El însuși Fiul lui Dumnezeu, prin întrupare, se smerește, fără ca umanitatea Lui să se nască din Fecioară cu egoismul păcătos al plăcerilor celor născuți pe cale naturală Prin urmare, umanitatea Lui este ridicată la treapta de supremă transcendere pentru Sine în Dumnezeu, peste grija de sine în ascultare deplină de Dumnezeu, fiind asumată ca umanitate a ipostasului dumnezeiesc, fără să fie confundată cu El El e subiectul ei, iar ea participă la calitatea Lui de Subiect fără să-și piardă calitatea de umanitate În sensul acesta se poate vorbi despre ipostasul compus a lui Hristos, prin care Logosul trăiește cu umanitatea adâncimea misterului uman în adâncimea misterului suprem al dumnezeirii Sale Misterul 518 Sf Maxim Mărturisitorul, Mystagogia, 24, trad Pr D Stăniloae, p 39 519 Geneză 2, 7 174 dumnezeiesc se descoperă astfel, prin umanitatea asumată, ca adânc izvorâtor de lumină și ca revelator al misterului divin Fiul lui Dumnezeu înomenit s-a pus ca om întreg în slujba mântuirii oamenilor din robia păcatului, a afectelor și a morții, înălțându-și umanitatea Sa la treapta supremă pentru noi, nu folosind-o ca pe un obiect, ci dându-i cinstea să voiască liber În acest scop o ia fără umbra păcatului și prin voința ei din primul moment fiind gata de colaborare, S-a conceput dintr-o Fecioară, care s-a hotărât să rămână pentru totdeauna Fecioară Astfel însuși Absolutul personal, sau Fiul lui Dumnezeu, S-a sălășluit în Preacurata, întărindu-i pregătirea și dându-i puterea pentru a-I da umanitatea Prin aceasta, El și-a luat din Maica sa, nu numai umanitatea curată, ci a realizat, precum odinioară cu Adam în rai, dialogul deplin al iubirii sale față de lume, fapt care a echivalat cu curățirea Fecioarei de păcatul strămoșesc Din acest punct de vedere, pe de o parte, prin pogorârea Logosului la noi s-a realizat cea mai deplină coborâre a lui Dumnezeu la om, iar pe de altă parte, în Fecioara Maria umanitatea noastră a realizat cea mai înaltă transcendere spre Absolutul personal Numai astfel, umanitatea asumată din Ea, cu consimțământul Ei, este rodul acestei coborâri depline a Fiului lui Dumnezeu la un om și a transcenderii maxime a acestui om spre El, cu ajutorul Lui520 În Hristos, Dumnezeu Se coboară deci în gradul maxim la oameni, făcându-și din umanitatea noastră propria umanitate sau devenind Subiectul ei, iar umanitatea e ridicată în El la maximum în Dumnezeu, Dumnezeu învrednicind-o să fie umanitatea Lui Dacă ipostasul e starea de sine a firii în Hristos, această stare de sine a firii e primită de starea de Sine a lui Dumnezeu Cuvântul Eul ei ipostatic este Eul de adâncime infinită a Cuvântului dumnezeiesc, care ia și trăsături umane, suportând totodată mărginirile umane ca pe ale Sale și deschizându-le dumnezeirii Sale le pătrunde cu razele pornite din infinitatea Lui Prin aceasta El S-a făcut cel mai adânc fundament al nostru sau centrul nostru ipostatic, purtătorul celei mai simțite responsabilități sau griji pentru toți, comunicându-ne și nouă, atât cât putem primi, din simțirea Lui pentru semenii noștri Coborârea lui la noi a fost desăvârșită, cum de altfel și ridicarea noastră la El este deplină Iconomia nu se putea realiza altfel întrucât Dumnezeu este Dumnezeul iubirii - și numai așa poate fi Dumnezeu cel adevărat - 520 Pr prof D Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed Mitropolia Olteniei, Craiova, 1987, p 164-165 175 Care a creat din iubire pe oameni și a mers până la această desăvârșită coborâre la ei, pentru unirea Sa cu ei și pentru fericirea lor veșnică în unire cu El Evident, prin aceasta Dumnezeu a arătat că umanitatea a fost creată capabilă să se facă umanitatea Subiectului divin, fiind marcată de Subiectul divin, ca să poată El Însuși gândi prin mintea ei, voi prin voința ei, simți prin simțirea ei și să se exprime prin cuvintele ei Prin urmare calitatea făpturii umane de chip al lui Dumnezeu cu toate facultățile ei sunt valorificate la maximum Chipul lui Dumnezeu, care participă la Dumnezeu ca la supremul bine, e deci, cum spunea Sfântul Grigorie de Nyssa, ca un fel de proiecție în care se vede și e prezent originalul, cu atât mai curat cu cât proiecția e mai curată521 Din alt punct de vedere, Hristos Dumnezeu trăiește, cu umanitatea Sa, iubirea infinită față de om, nu ca iubire ce o are de la această umanitate, ci ca revărsată în ea, din dumnezeirea Lui În același timp El trăiește această iubire și față de frații Săi, cunoscând toată nevoia lor de iubire De asemenea, odată ce firea umană s-a umplut de puterea iubitoare adusă ei de dumnezeirea Lui, Logosul înomenit cunoaște și iubirea umanității Sale față de Dumnezeu Fără îndoială se poate spune că prin ochii lui Hristos privește Cel ce e totodată Dumnezeu, privindu-i pe oameni ca pe frații Săi, cu înțelegere de Frate întru umanitate Astfel, umanitatea este ridicată în El la calitatea de organ și mediu suprem al Dumnezeirii, al înțelegerii simțitoare și iubitoare a oamenilor de către Dumnezeu întrupat ca om522 Dumnezeu deci S-a făcut atât de mult Om, ca să îndumnezeiască pe Om, adică pe cât de mult s-a îndumnezeit firea umană a lui Hristos, pe atât de mult s-a înomenit dumnezeirea Lui Categoric, în această unire nici dumnezeirea Lui nu ieșea din firea ei și nici umanitatea Lui, ci fiecare dintre cele două firi se păstra mai mult în ea însăși cu cât o făcea pe cealaltă mai asemenea ei În sensul acesta Dumnezeu Se arată cu atât mai Dumnezeu cu cât se apropie mai mult de umanitate ca Om, iar Omul e cu atât mai mult îndumnezeit cu cât e mai om Dumnezeu Omul cu cât se face mai mult om, cu atât mai mult se arată ca model al omului, plin de iubirea pe care vrea s-o aibă și omul fașă de Dumnezeu și de frații săi La rândul său firea umană, prin unirea cu Dumnezeu, cu cât se îndumnezeiește mai mult cu atât mai mult se arată ca om, așa cum îl vrea Dumnezeu Concluzia părintelui 521 Idem, Ibidem, p 165 522 Idem, Ibidem, p 180-181 176 Stăniloae este clară: „cu cât e Dumnezeu mai aproape de om prin iubire, cu atât e mai luminoasă arătarea dumnezeirii Lui”523 În omenirea Fiului lui Dumnezeu nu privește numai îndumnezeirea firii umane, ci și comuniunea noastră cu Dumnezeu Prin Fiul înomenit, Care ne iubește, noi vedem pe Tatăl Lui, Care Îl iubește din veci și ne iubește și pe noi Tatăl, din dorința de a ne atrage iubirea noastră, L-a trimis pe Fiul Său în lume să ne cucerească prin iubirea Lui spre iubirea față de Tatăl și, făcându-se Frate al nostru, noi am devenit, prin El, fii ai lui Dumnezeu Astfel prin iubirea lui de Fiul față de Tatăl ne pune pe toți oamenii în comunicare de iubire cu absolutul personal al Sfintei Treimi Această iubire evident nu cade niciodată, întrucât prin ea trăim iubirea Persoanelor Sfintei Treimi și avem totodată fericirea și siguranța valorii noastre personale eterne Deci dacă Fiul, iubind pe Tatăl ca om în modul absolut, cum Îl iubește din veci ca Dumnezeu, ne ajută să-L iubim și noi pe Tatăl cu această iubire Cât privește pe Tatăl, care iubește pe Fiul cu iubire absolută din veci și acum, în Fiul său ca Fiu al omului, ne iubește și pe noi cu această iubire, acordându-ne o valoare absolută și făcându-ne capabili să ne oferim și noi unii altora această valoare Iubindu-l deci Tatăl Cel ceresc pe Fiul Său Unul Născut, ne iubește și pe noi, cu iubirea cu care își iubește Fiul, deoarece Acesta s-a făcut frate al nostru De bună seamă că ceasta nu anulează modul specific omenesc al iubirii Fiului întrupat față de Tatăl și modul omenesc în care noi iubim în Fiul pe Tatăl, întrucât Fiul și Tatăl ne iubesc în calitatea de oameni și voiesc ca noi să rămânem astfel în veci Fiul Însuși S-a înomenit pentru ca identitatea noastră să rămână în veci și prin ea să fim ridicați la calitatea Lui de Fiu iubit din veci de Tatăl și iubitor al Tatălui Prin urmare, rezumă magistral părintele Stăniloae, Tatăl și Fiul în iubirea lor față de noi, arată că au bucurie să ne iubească ca pe oameni, dar în gradul absolut, și voiesc ca noi să-I iubim pe Ei în calitatea noastră de oameni, dar în chip desăvârșit Noi păstrăm în Fiul lui Dumnezeu înomenit modul nostru omenesc al iubirii noastre față de Tatăl, iar Tatăl Se bucură de iubirea noastră omenească față de El, însușită și de Fiul Lui, iubindu-ne și El, cum îl iubește pe Acela524 523 Idem, Ibidem, p 181 524 Idem, Ibidem, p 183 177 Unirea între om și Dumnezeu prin întruparea Dumnezeului - Om ca Logos în logos(uri) Părintele Dumitru Stăniloae subliniază faptul că Fiul lui Dumnezeu realizează prin întruparea nu numai aducerea voii umane la acordul cu firea umană și cu voia lui Dumnezeu, ci și, în calitate de Cuvânt ipostatic în care își au originea toate cuvintele care întrețin unitatea între ipostasurile umane, restabilește unitatea între cuvinte Faptul că El se înomenește făcându-se Unul din ipostasurile umane unite prin cuvinte, arată că totalitatea unitară a cuvintelor își are originea în aceeași sursă creatoare, care este Cuvântul suprem, necreat Acest Cuvânt, este izvorul cuvintelor umane pe care le comunică ca gânduri înainte de întrupare, le comunică uneori prin persoane mai sensibile la „glasul” Lui ne sonor și după întrupare prin cuvinte sonore, cu scopul ca să întărească pe oameni prin aceste cuvinte, în unitatea cu El și între ele Pentru a ne unii cu El și a ne ține uniți între noi, Însuși Cuvântul din care vin cuvintele tuturor, își asumă pe lângă calitatea de Subiect și izvor al totalității cuvintelor tuturor și puterea unitivă supremă, pe care o are în Sine ca origine a tuturor subiectelor create ce sunt legate prin cuvinte De aici puterea unificatoare pe care o au cuvintele lui Hristos, fundamentate pe adevărul suprem, se exprimă prin iubirea ce o comunică, certificându-le cu viața Lui, cu faptele de putere a Lui și prin însuși modul prezenței Lui în ele, ca Persoană de viață dătătoare525 De fapt - zice părintele Dumitru - Cuvântul e persoană sau persoana e cuvânt Nu poate fi una fără alta Cuvântul e persoană pentru persoană și persoana e cuvânt pentru persoană Chiar dacă tace, persoana-mi vorbește Ea îmi vorbește pentru că e viață care palpită pentru mine, care e atentă la mine și mi-o spune aceasta prin cuvinte sau prin simpla ei prezență Întâi persoana se gândește pe ea și prin aceasta se naște pe ea ca un alt sine Iar gândind la sine își vorbește sie-și Aceasta se petrece în mod cu totul real în Dumnezeu Dumnezeu e Persoană ce gândește la Sine Prin aceasta Se naște ca un alt Sine Cel gândit de El este Cuvântul Său În Dumnezeu e o Persoană care își vorbește Sie-și ca unui alt Eu și acela e Cuvântul gândit, născut de El Cuvânt născut din Tatăl nu e pasiv, ci Își însușește gândirea Tatălui despre Sine, ei fiind uniți în gândirea lor comună despre ei Prin aceasta ei nu mai au nevoie de o lume, pe care trebuie să o gândească și să și-o 525 Idem, Ibidem, p 328-329 178 comunice prin gândire sau vorbire, ca să fie uniți, căci au în ei totul posibil Gândesc împreună doar la duhul Sfânt, Care purcede de la Tatăl și Se odihnește peste Fiul, bucurându-se fiecare împreună cu duhul Sfânt de celălalt Dar nici prin duhul Sfânt nu ies din unitatea lor de ființă526 Omul, creat prin Cuvântul Tatălui, gândește și el la sine, producându-și o imagine despre sine Această imagine, însă, neavând o realitate adevărată, omul are nevoie să se unească, prin cuvânt, cu alte persoane reale Dar unirea lor devine și mai adâncă, gândind împreună și comunicându-și gândirea prin cuvinte referitoare la Dumnezeu, ca origine a lor și la lumea ca mediu ambiant necesar și comun al persoanelor lor Evident, toate la cele ce se gândesc oamenii și le comunică prin cuvinte își au originea în Cuvântul lui Dumnezeu De aceea, El făcându-Se ipostas al cuvintelor omenești, Se face om, care se gândește nu numai la Sine, ci și la Tatăl, la oameni și la lume și le vorbește acestora despre ele, despre destinația lor Omul se unește cu toți oamenii și împreună cu ei, cu întreaga natură umană, prin cuvintele lui și în ultimă instanță cu Dumnezeu Fiul lui Dumnezeu, făcându-Se ipostas al vorbirii omenești, intră și El într-o comunicare mai strânsă cu oamenii și cu cosmosul creat de El, ca mijloc de unificare între oameni și între ei și El Faptul că oamenii pot comunica și realiza o unire între ei prin cuvinte arată că sunt aduși la existență, ca și cuvinte ipostatice, de Același Cuvânt, că își sunt, prin aceasta, unul altuia, viața din Viața originară a Cuvântului suprem Oamenii, ca și cuvinte ipostatice de o ființă, nu sunt despărțiți unii de alții, deși prin libertatea lor pot face unitatea lor o unitate chinuitoare și din cuvintele lor mijloacele unei astfel de unități De aceea S-a făcut Însuși Cuvântul originar și cuprinzător al tuturor cuvintelor umane ipostatice, ipostasul direct al lor Prin aceasta a restabilit în El, ca origine comună a lor, devenit și ipostas uman al lor, în mod desăvârșit, funcția lor de comunicare unificatoare între persoanele umane și de descoperitoare a conținutului adevărat și a sensului profund al persoanelor și al lumii, care toate sunt, în normalitatea lor, un întreg, transparente ale Cuvântului Creator și ale Sfintei Treimi, care a pus pecetea iubirii lor, ca armonie minunată, pe toți și pe toate527 Hristos apare astfel între oameni ca și Cuvântul Adevărului care explică și exprimă în mod echilibrat și profund toată realitatea, dar mai ales Îl face simțit pe El ca Persoană iubitoare și 526 Idem, Ibidem, p 329 527 Matei 5, 44-45 179 atotcuprinzătoare supremă, care dă viață tuturor și-i ajută să se comunice ca viață unii altora528 Fiul lui Dumnezeu prin întrupare s-a plasat în ipostaza de om, pentru a întări voința noastră de a ne comunica și de a dori comunicarea altora către noi Astfel, prin cuvinte, iubirea unuia sau viața unuia vine la altul, fiecare având nevoie neîncetată de această comunicare Nu se poate mulțumi cineva cu amintirea că a comunicat cu cineva, ci, mereu trebuie să i se comunice acea persoană, sau să știe că va putea comunica în viitor iarăși cu ea, sau că ea se află în prezent într-o comunicare de gânduri cu sine Încetarea totală a comunicării iubirii a unei persoane față de alta e una cu moartea sau cu iadul În viața sa omul are nevoie să știe că măcar Dumnezeu se îngrijește de el, iar semenul Său, numai susținut de Dumnezeu îi poate fi partener veșnic de comunicare Mântuitorul Hristos S-a descoperit cu adevărat, prin întrupare, ca viața oamenilor, sau ca adevărata Persoană ce poate fi izvorul vieții pentru toți și se face viață pentru toți Ca atare, Dumnezeu cel personal, făcut om, fiind Viața pentru toți, este și Adevărul care cheamă pe toți să se împărtășească de El ca viață Aceștia la rândul lor sunt chemați să devină viață pentru alții și să le comunice altora lumina Adevărului de care s-au împărtășit ei, prin împărtășirea de iubirea Lui față de alții Totodată Cuvântul vieții ca izvor al vieții El poate aduce la viață veșnică și pe cei morți529, cum însuși au spus: „Eu sunt Învierea și Viața Cel ce crede în Mine, chiar de va muri, va trăi”530 Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat, lumina și viața existenței umane Cuvântul, ca Fiul lui Dumnezeu, iubește pe Tatăl și pe Duhul Sfânt, iar, ca atare, poate arăta iubirea și bunătatea către oameni Fiul și Cuvântul lui Dumnezeu cel întrupat, devenit Cuvântul comunicat, revelator, luminător și iubitor, în mod accesibil, oamenilor este iubirea și bunătatea deschise celorlalți, pentru că se dăruiește tuturor Prin întrupare, El S-a arătat ca lumină deplină omului, arătându-l capabil să fie făcut fiu al lui Dumnezeu și frate al Său, ca Fiul lui Dumnezeu și în stare să se înalțe, prin Duhul Sfânt al Fiului, la viața neînchisă în lumea aceasta L-a arătat că este făcut pentru o 528 Idem, Ibidem, p 329-330 529 Idem, Ibidem, p 332-333 530 Ioan 11, 25 180 viețuire de comuniune intimă cu Sfânta Treime și pentru fericirea veșnică în lumină Iubirea Lui, văzută ca Lumina și pe fața trupească a Lui, arată că materia poate deveni mediu comunicabil al stării spirituale, poate fi transfigurată de spirit, căci a zis: „Eu sunt lumina lumii; cel ce Îmi urmează Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieții”531 Așadar, Hristos devine lumină a lumii și a vieții, descoperind valoarea reală a lumii și a vieții În ea viața omului de aici, devine o pregătire pentru viața veșnică în El, ajutată de Hristos Însuși532 Ca lumina lumii, Hristos a venit în lume ca unul ce nu face parte exclusiv din ea, ci a venit de deasupra ei, aducând în ea puterea care ajută pe om să scape de moarte spre care lume îl ducea El nu este o lumină mărginită, ci lumina prin excelență, dar venită ca binele vieții veșnice în lume, prin faptul că e atât Dumnezeu, care ne asigură viața veșnică, cât și om, care a biruit moartea umanității Sale și biruiește prin aceasta și moartea noastră, a tuturor oamenilor Totodată Logosul înomenit a dat posibilitatea ca omul să vadă prin lumină lumea și prin ea pe Dumnezeu, care dă omului asigurarea vieții veșnice, prin Hristos Dumnezeu a creat lumea prin Fiul Său din nimic, ca să o umple prin om de fericirea relației cu El, să o înveșnicească, îndumnezeind-o El vine în lume și se face om, rămânând și Dumnezeu și, ca atare, nu poftește plăcerile trecătoare, dar suportă greutățile ei (foamea, oboseala, etc ) și moartea, ca să treacă prin ele El Însuși ca om și să ne treacă și pe noi la viața veșnică În felul acesta prin iubire și comunicare cu El, Hristos ni S-a făcut atât cale spre El, cât și țintă Deși suntem numai oameni, El ca om apropiat și adevărat și ca Dumnezeu care ne dă puterea să înaintăm spre El, Hristos ne atrage spre unirea cu Sine ca Dumnezeu și ne îndumnezeiește, sau ne umple de puterile dumnezeiești Ca model de iubire față de oameni, El ne-a descoperit valoarea oamenilor și ne-a dat puterea să-I urmăm pilda vieții lui533, luminând prin aceasta valoarea vieții și întărind capacitatea de comunicare pe care suntem chemați să o actualizăm în El534 531 Ioan 8, 12 532 Pr prof D Stăniloae, Iisus Hristos, lumina lumii și îndumnezeitorul omului, Anastasia, 1993, p 45-49 533 Idem, Ibidem, p 50-52 534 Ioan 12, 35; I Ioan 2, 10-11 181 Smerenia iubitoare în iconomia Întrupării Cuvântului Fiul lui Dumnezeu, făcându-Se om, a dat oamenilor cea mai mare pildă de smerenie din iubire Caracterul paradoxal al iubirii El l-a evidențiat în faptul că tocmai prin uitarea de sine, din prețuire a omului, și-a arată mărimea spirituală a lui Fiul lui Dumnezeu, Care e viața și puterea nemărginită, arată celui creat de El Însuși, iubire nemărginită coborându-se la nivelul lui, ba mergând chiar până la moarte pentru el Prin aceasta El i-a dat o valoare nemăsurată, arătându-i chiar că-l poate investi cu importanță deosebită, aceea de a-l ridica la nivelul Său Dumnezeu oferă deci omului o importanță egală cu a Sa, fără ca aceasta să-i fie impusă de om În această iconomie Cuvântul Înomenit a vrut să arate pomului valoarea dată lui de Dumnezeu prin creație Deși l-a făcut din nimic, totuși l-a zidit în așa fel că să fie o făptură demnă de a o trata ca pe un egal cu Sine Astfel a plăcut Măreției sale să-și descopere iubirea și în ea omul să se bucure de iubirea lui, ca omul și întreaga creație să simtă bucuria și trebuința de a-L iubi pentru fericirea lor535 Fiul lui Dumnezeu l-a creat deci pe om capabil să se poată bucura în mod conștient de iubirea dumnezeiască nemărginită și să răspundă acestei iubirii cu iubirea sa liberă În această perspectivă Persoana Lui manifestă atât iubirea Lui față de Tatăl cât și față de oameni, săvârșind totodată, prin firea omenească, actele de iubire până la jertfă față de Dumnezeu și față de oameni Iar cât privește pe om, Fiului lui Dumnezeu a făcut omenescul în stare să simtă iubirea față de Dumnezeu Tatăl și față de oameni ca prin aceasta să arate că omul a fost făcut după chipul Lui În toate, Dumnezeu a evidențiat faptul că omul a fost făcut pentru legătura strânsă cu Dumnezeu și capacitatea Lui de a fi îndumnezeit după har, pentru orizontul supralumesc, deși este unit cu lumea536 De asemenea Prin Hristos, care este Fiu al Tatălui, creatul devine fiu al necreatului, întrucât Necreatul are un Fiu și acest Fiu se face El Însuși Frate cu creatul, adică se face om întru toate asemenea nou în afară de păcat Prin aceasta, Fiul lui Dumnezeu ni se face nouă cale clară și eficientă spre calitatea de fii ai lui Dumnezeu în Hristos, ajutându-ne totodată să-I urmăm Lui ca Fiu făcut om prin Duhul Său de Fiu și să înaintăm la nesfârșit, dată fiind 535 Idem, Ibidem, p 55-56 536 Idem, Ibidem, p 57-58 182 infinitatea Născătorului Astfel, suntem introduși în relațiile treimice sau făcuți moștenitori ale celor ce le are Fiul de la Tatăl537 Iconomia divină în iconomia Întrupării Cuvântului Teologia iconomiei (Ѳгкоѵоцгаѵ) este strâns legată de Sfânta Treime Prin urmare, omul cuprins în voința și planul veșnic a lui Dumnezeu, este restaurat, izbăvit de păcat și de moarte, prin Întruparea Cuvântului lui Dumnezeu Acesta, la plinirea vremii și din dragoste negrăită pentru om, se pogoară din ceruri și, prin întreaga Sa lucrare răscumpărătoare, îl eliberează pe om După Sfântul Vasile cel Mare, „voia Mântuitorului Iisus Hristos este de a rechema pe om din căderea sa, și de a-l întoarce din înstrăinarea și neascultarea față de Dumnezeu în care se afla”538 Dumnezeu zice Sf Ioan Hrisostom „a justificat această dispensă prin har”539 Astfel pentru a reface firea umană decăzută, și pentru a putea fi restaurați în starea de dinainte de cădere, din dragoste Sa mântuitoare și din milostivirea Sa de nedescris, Dumnezeu trimite pe singurul Său Fiu, în lume, pentru ca „tirania păcatului să poată fi biruită și ascunzătoarea diavolului să poată fi zdrobită și el detronat Prin jertfa Domnului, însăși îndrăzneala morții este învinsă, pentru a ni se deschide iarăși porțile raiului, iar blestemul trebuia să dispară, spulberând, astfel, osânda de odinioară”540 Părintele Stăniloae subliniază în consens cu Sfinții Părinți și în mod deosebit cu Sfântul Maxim Mărturisitorul problema relației dintre „iconomie” și „teologie” Sfântul Maxim în Ambigua 60 subliniază necesitatea ca în cunoașterea lui Hristos să depășim considerarea umanității Sale înțelegându-l în identitatea Sa trinitară, antecedentă iconomiei Sale 537 Idem, Ibidem, p 79 538 Sf Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfânt, 15, 35 P G 32, 128 539 Sf Ioan Hrisostom, Omilii la Efeseni 1, 4 P G 62, 15 De asemenea, în Omilia către Romani 7, 1, spune că: „mântuirea prin har” este esențială P G 60, 441; Sf Chiril al Alexandriei spune că mântuirea venită din Întrupare era „foarte necesară” Împotriva nestorienilor 1, 2 P G 76, 20: „Nu ne putem mântui decât prin sângele și moartea lui Hristos care ne-a fost dată prin iconomie ca să ne dezlege de păcatele trecute prin mila lui Dumnezeu” Omilie la Romani 3, 25: „Ne mântuim prin Hristos a cărui Întrupare era necesară pentru ca Dumnezeu să ne ierte, prin sângele Său, pe noi toți cei ce credem în El, și pentru a fi reîmpăcați cu Tatăl cu ajutorul morții Sale trupești, ca noi să ne putem sălășlui alături de El” P G 76, 1292 540 Sf Ioan Hrisostom, Către cei ce se smintesc, 8, P G 52, 498 183 „Toate cele ce au existența după Dumnezeu nu o au un mod simplu, ci „cumva” Și de aceea nu sunt fără de început Căci tot ce primește rațiunea unui „cum”, deși este, totuși a fost când nu era De aceea spunând că Dumnezeu este, nu spun cum este Și de aceea și „este” și „era” le spunem la El în chip simplu, nedeterminat și absolut Căci dumnezeirea e mai presus de orice cuvânt și de orice înțeles De aceea nici spunând că este, nu o facem supunându-l categoriei existenței Căci este izvorul existenței, dar nu existența însăși Fiindcă e mai presus și de însăși existența spusă și gândită în oarecare mod Iar dacă cele ce sunt au existența în oarecare mod, dar nu simplu, precum trebuie să fie sub „unde” pentru poziția și marginea rațiunilor naturale din ele, vor trebui cu siguranță să fie și sub „când” pentru începutul lor”541 În alt loc Sfântul adaugă: „E bine ca cel ce poate să se ridice - de la cunoștința iconomiei din cauza căreia a ajuns lumea întrupării Cuvântului la Tatăl - la înțelegerea Slavei celei mai înainte de a fi ajuns lumea întrupării Cuvântului la Tatăl Căci lumea aceasta s-a suit cu adevărat la ceruri împreună cu Dumnezeu și Cuvântul, Care pentru ea S-a pogorât pe pământ, împlinind măsura cunoștinței accesibile oamenilor în veacul acesta, și omul făcându-se așa de mult Dumnezeu, pe cât s-a făcut acela om Face aceasta cel ce S-a înălțat așa de mult prin urcușurile dumnezeiești pentru Dumnezeu, pe cât S-a pogorât, golindu-se în chip neschimbat, Dumnezeu pentru om până la starea cea mai de jos a firii noastre”542 Comentând aceste texte părintele Dumitru subliniază necesitatea trecerii dincolo de Iconomia întrupării și îndumnezeirii realizate de Hristos spre Treime „Dar la cea mai înaltă treaptă a cunoașterii lui Dumnezeu sau la cunoștința înălțimii depline a Lui nu se va putea înălța cineva dacă nu-și va ridica gândirea dincolo de chipul lumii îndumnezeite în trupul Cuvântului, aflat acum la Tatăl, și dincolo de înțelesurile actelor iconomiei prin care s-a înfăptuit această îndumnezeire, la slava lui Dumnezeu în Sine, adică dinainte de a fi fost ridicată lumea la Tatăl, în stare de îndumnezeire Desigur această înălțare se oprește la Dumnezeu cel în Treime, deci și la Fiul Căci în Treime este ultima 541 Ambigua, 60, p 173 542 Ibidem, 149, p 328 184 explicare a întrupării, ca iubire supremă care a creat lumea și care a produs întruparea Pe de altă parte, în această slavă a lui Dumnezeu se cuprinde și iubirea arătată în întruparea Fiului Această înălțare la slava lui Dumnezeu în Treime are loc pentru că nu numai lumea s-a înălțat la starea de îndumnezeire, ci și Dumnezeu S-a coborât la nivelul capacității de îndumnezeire a omului Dacă nu S-ar fi coborât Dumnezeu la lume, la starea cea mai de jos a firii noastre, aducându-i puterea Lui de înălțare, nu s-ar fi putut ridica nici ea la nivelul îndumnezeirii ei Dacă nu ne-ar fi înzestrat Dumnezeu cu rațiunea după chipul Rațiunii Sale, sau cu chipul Său ca Rațiune supremă și nu ne-ar fi dat rațiunile creației ca scară spre El și dacă nu S-ar fi coborât El Însuși pe această scară până la noi, nu ne-am putea ridica nici noi până la El Chiar în faptul că ne putem urca până la El e implicată coborârea Lui la noi Și viceversa” 543 Deci înțelegerea Cuvântului ca Rațiune supremă, Care nu e lipsită de caracterul de subiect și care Se face fundament al rațiunii noastre sau al cuvântului nostru, arată că mântuirea noastră se săvârșește ca un dialog de cuvinte și de fapte între Dumnezeu-Cuvântul și noi, ca o coborâre a Lui la noi și ca o înălțare a noastră împreună cu El, până la treapta Lui proprie, în Sfânta Treime Sfântul Maxim tâlcuiește apoi duhovnicește cuvintele: „Se înnoiește cu mare podoabă cortul mărturiei pe care Dumnezeu l-a arătat, Veselei l-a construit și Moise l-a fixat ”544, schițând pe scurt semnificațiile mistice ale „cortului mărturiei”, înscrise într-o iconomie gândită riguros trinitar543 544 545: „Rațiunea tainică a cortului, cunoscută prin contemplație, e de multefeluri Aici noi o vom înțelege cum a înțeles-o învățătorul Deci cortul mărturiei este iconomia tainică a întrupării Cuvântului, pe care Dumnezeu și Tatăl, binevoind, a arătat-o; și Duhul Sfânt, conlucrând a împlinit-o; iar Moise cel inteligibil, adică Fiul Unul Născut al Tatălui, a realizat-o în Sine, fixând firea omenească în Sine prin unirea cea după ipostas”546 543 Ibidem, nota 410, p 328 544 PG, 36, 608 545 Diac Ioan I Ică jr , Mystagogia Trinitatis Probleme ale teologiei trinitare patristice și moderne cu referire specială la triadologia Sfântului Maxim Mărturisitorul, Cluj-Napoca, 1998, p 358 546 Ambigua, 150, p 328-329 185 Părintele Dumitru adaugă la această explicație următoarele: „Părinții au numit trupul nostru „cort”, căci au considerat că el e chipul cortului pe care Fiul lui Dumnezeu l-a fixat în Sine ca să-l ridice din starea de ruină sau de stricăciune în care se afla și progresa până la moartea veșnică Dar și firea noastră întreagă poate fi numită un cort pe care Fiul lui Dumnezeu l-a fixat în Sine, ridicând această fire din aceeași coruptibilitate Căci devenind ipostas al ei, El a asigurat fermitatea în bine și în Dumnezeu a tuturor mișcărilor ei Pe de altă parte, trupul nostru poate încăpea în el toată dumnezeirea, pentru că are în el sufletul în care încape dumnezeirea Cu adevărat, mare este taina întrupării Cuvântului! Așa se înnoiește și se umple de podoaba dumnezeiască firea noastră Trupul nostru e îngust, dar în el încape sufletul care se poate umple de infinitul dumnezeirii Căci sufletul nu are hotar fix în care Dumnezeu trebuie să Se îngusteze, ci se lărgește continuu sau e deschis infinitului”547 Iconomia divină a Logosului are două faze: una a pogorârii și a întrupării (deja realizată), iar cealaltă a înălțării (realizată numai în Fiul și în curs de realizare în noi), ceea ce adeverește clar că scopul înomenirii lui Dumnezeu este de fapt îndumnezeirea noastră Deci, zice Sfântul mărturisitor „Dacă pentru aceea S-a făcut Fiu al Omului și Om, Dumnezeu Cuvântul, Fiul lui Dumnezeu și Tatăl, ca să facă dumnezei și fi ai lui Dumnezeu pe oameni, să credem că vom ajunge acolo unde este acum Însuși Hristos, capul întregului trup,548 Care S-a făcut pentru noi înainte mergător la Tatăl549, prin ceea ce este ca noi Căci în adunarea dumnezeilor, adică a celor ce se mântuiesc, va sta Dumnezeu în mijloc550, împărțind răsplățile fericirii de-acolo, nemaifiind nici o distanță între El și cei vrednici Dacă Cuvântul lui Dumnezeu S-a coborât pentru noi din iconomie până la cele mai de jos părți ale pământului și S-a înălțat mai presus de toate cerurile551, El care este după fire cu totul nemișcat, înfăptuind cu anticipație în Sine ca om, după iconomie, cele ce vor fi, cel ce iubește cunoștința să se gândească cu bucurie tainică, ce minunat va fi sfârșitul făgăduit celor ce-L iubesc pe Domnul”552 547 Ibidem, nota 411, p 329 548 Coloseni 1, 18 549 Evrei 6, 20 550 Psalmii 81, 1 551 Efeseni 4, 9-10 552 Capitole teologice și iconomice, suta a II-a, 25, 24, p 187-188; Mystagogia Trinitatis, p 381 186 În Logosul înomenit mișcarea ascensională nu se oprește însă la simpla lui divinitate, pentru că în El avem descoperirea Tatălui, care „precum cuvântul nostru, pornind după fire din minte, este vestitorul (îngerul) mișcărilor ascunse ale minții, la fel Cuvântul lui Dumnezeu, Care cunoaște după ființă pe Tatăl - așa cum cunoaște Cuvântul Mintea care L-a născut - pe care nu-L poate cunoaște nici una dintre făpturi fără de El, descoperă pe Tatăl pe care L-a cunoscut, ca Cel ce este cuvântul Lui după fire; de aceea i se zice „Înger (vestitor) al marelui Sfat” 553 Dar „marele sfat al lui Dumnezeu și Tatăl este taina cea tăcută și neștiută a iconomiei, pe care împlinind-o prin întrupare, Fiul cel unul născut a descoperit-o, făcându-Se înger al marelui sfat dinainte de veci al lui Dumnezeu și Tatăl Tot așa Se face înger al marelui sfat dinainte de veci al lui Dumnezeu și Tatăl Cel ce cunoaște rațiunea (înțelesul) tainei și Se înalță fără de sfârșit prin faptă și rațiune peste toate atât de mult, până ce ajunge la Cel ce S-a coborât atât de mult”554 Iconomia întrupării Cuvântului nu se referă doar la Hristos, ci are o semnificație universală, cum arată Sfântul maxim când zice: “Cuvântul lui Dumnezeu pururea vrea să fie născut după Duh pentru iubirea de oameni de către cei ce vor aceasta, și se face prunc formându-se pe Sine în aceea din virtuțile lor și pe atât Se face arătat, pe cât știe să-L cuprindă cel care Îl primește nemicșorând cu pizmă arătarea măreției Lui; ci luând drept măsură puterea celor ce doresc să-L vadă555 Astfel încât chiar și făcându-Se arătat pururi prin modurile de conduită ale celor ce participă la El, Cuvântul lui Dumnezeu rămâne pururea nevăzut tuturor în ce privește covârșirea tainei Lui care este pururea nouă și nici când nu se învechește prin cuprinderea minții Misterul se păstrează și intact și în ce privește întruparea Logosului în Hristos prin nașterea Sa din Fecioară Prin aceasta Logosul „tâlcuiește o minune printr-o altă minune și ascunde pe una prin alta Căci Dumnezeu este pururea pentru Sine Însuși, după ființă, taină, pe atât scoțându-se pe Sine Însuși din ascunzimea naturii Sale, pe cât mai ascunsă se face aceasta prin arătarea Sa; și iarăși, pe atât făcând pe ceea ce L-a născut Fecioară, pe cât zămislirea s-a făcut fără dezlegarea legăturii fecioriei ” Misterul întrupării a reprezentat o Isaia 9,5 554 Capitole teologice și iconomice, II, 22-23, p 187 555 Mystagogia Trinitatis, p 388-389 187 „înnoire a firilor”: natura divină stabilă și nemișcată stabilizând natura umană purtată încoace și încolo (prin păcat), iar steaua „arătând tainic că cuvântul din Lege și Prooroci biruie simțirea și călăuzește și neamurile păgâne spre lumina cea mare a cunoștinței” Logosului întrupat Realizarea mântuirii în Hristos vindecă natura umană coruptă prin căderea lui Adam de către diavol: „Căci așa cum diavolul vărsând în pomul cunoștinței veninul răutății lui, a stricat natura celui ce a gustat din el, tot așa vrând să înfulece trupul stăpânului, a fost stricat prin puterea Dumnezeirii din el” Deși în Hristos Dumnezeu S-a făcut om cu adevărat, „modul în care S-a făcut om rămâne pururea nearătat căci S-a făcut mai presus de om” De aceea „marele mister al dumnezeieștii Înomeniri pururea rămâne mister ( ) pentru că chiar și ceea ce se arată rămâne cu totul ascuns” Nu numai întruparea, dar și zămislirea, fecioria Maicii Domnului, creșterea și desăvârșirea în vârstă a Domnului, botezul Său, flămânzirea, ostenelile, patimile Sale, moartea Sa rămân mistere accesibile numai credinței: „Ceea ce este încă și mai plin de taină este modul în care există în mod ființial după ipostas în trup Logosul cel ce după ființă este întreg în mod ipostatic în Tatăl? Cum anume este acesta și întreg Dumnezeu după natură și S-a făcut și om întreg după natură, nefiind lipsit întru nimic în nici o natură, nici în cea dumnezeiască după care e Dumnezeu, nici în a noastră după care s-a făcut om?” Prin căderea sa în păcat Adam a schimbat modul de înmulțire al neamului omenesc introducând zămislirea prin „plăcere” și nașterea prin „durere” Domnul însă zămislindu-se fără sămânță și născându-se fără dureri „ne învață tainic cum să începem prin voință (ката yvoLicv) o altă viață, ce-și trage poate obârșia din durere și necazuri, dar sfârșește în plăcere dumnezeiască și veselia fără margini De aceea, „cel ce a biruit cu dorul dumnezeiesc dispoziția sufletului față de trup, s-a făcut necircumscris chiar dacă este în trup”, „prin faptul de a fi împreună cu Dumnezeu cel necircumscris după fire” Asceza și contemplația sunt mijloacele prin care „devenind prin dispoziție mai presus de toate cele ce sunt, sensibile și inteligibile”, câștigăm, chiar dacă rămânem încă „sub circumscriere naturală”, „necircumscrierea” dumnezeiască prin „dorirea lui Dumnezeu din toată puterea naturii noastre”556 556 Ibidem, p 389-390 188 Cheia unității dintre „iconomie” și „teologie” este sesizată în relația reciprocă dintre cele două ipostasuri ale Logosului divin: Logosul cosmic, încorporat în întreaga realitate și devenit într-un fel misterul ultim al lumii, și Logosul divin în identitatea sa trinitară ultimă Între aceste două aspecte se instituie o mișcare circulară care explică întregul dinamism mistic ultim al creației: pe de o parte, creația lumii presupune o permanentă mișcare de întrupare, de diferențiere, de pogorâre a Logosului în multiplicitatea creaturilor; pe de altă parte, finalizarea acestei mișcări presupune unificarea, concentrarea și simplificarea ei urmând mișcarea ascensională a Logosului în înălțarea Sa la Tatăl Pentru a readuce multiplicitatea de la sine, Logosul se preface în această multiplicitate, asceza și contemplația făcându-l vizibil drept sensul și miezul ascuns al tuturor celor ce sunt557 Urmând Sfântului Maxim Mărturisitorul, părintele Dumitru vede lucrarea Fiului și Cuvântului lui Dumnezeu extinzându-se și asupra cetelor îngerești și anume, nu numai pornind de la întruparea Sa ca om, ci încă înainte de aceea El coboară treptat nu printr-o lucrare mântuitoare de păcat (care se referă numai la oameni), ci printr-o lucrare prin care Se face mai deplin cunoscut ca Dumnezeu, de la cele mai de sus cete îngerești până la noi, făcând accesibilă fiecărei trepte experiența Sa, după nivelul ei Deci această coborâre la îngeri nu se datorează unui păcat pe care l-ar fi săvârșit și ei, potrivit origenismului, ci pentru a-i ajuta și pe ei să urce și mai sus spre Dumnezeu Ajungând la noi, ființe în trup, Fiul lui Dumnezeu ia trup și ne comunică prin simboluri trupești și prin parabole istorice cunoștința despre Dumnezeu Dar pe noi trebuie să ne elibereze și de patimi și de moarte, ca să putem primi cunoștința Lui, ca să ne ridice la fericirea înțelegerii Lui și a comuniunii strânse cu El Se îngroașă luând trup, ca să facă trupul nostru transparent prin înduhovnicire și să-L putem cunoaște pe el ca Dumnezeu, prin Trupul Său, și prin trupul nostru, devenite transparente în parte în cursul vieții pământești și deplin prin înviere Coborârea aceasta a lui Dumnezeu - Cuvântul a putut să se facă după o oarecare succesiune, dar și deodată El a putut lumina deodată atât cetele îngerești, cât și pe oameni prin întrupare Dar e mai probabil că, chiar de la crearea cetelor îngerești, Cuvântul lui Dumnezeu S-a coborât la o înțelegere a lor, cum S-a coborât și la înțelegerea omului (fără să se întrupeze) de la crearea lumi Dar, căzând 557 Ibidem, p 378 189 omul în păcat, coborârea Cuvântului s-a oprit la porțile închise ale omului, însă a început în planul lumii îngerești Crearea lumii înseamnă o chenoză pentru Dumnezeu, o coborâre a Lui la nivelul tuturor treptelor ei înțelegătoare În felul acesta, toată lucrarea Cuvântului, prin care Dumnezeu a creat lumea, îmbrățișează și ține îmbrățișată întreaga lume creată Dar coborârea Cuvântului susține și întărește și urcușul etern al îngerilor și al oamenilor spre cunoașterea mai deplină a lui Dumnezeu și spre comunicarea cu El Faptul că Dumnezeu Se face om legând omenirea cu El arată că omenirea nu mai poate cădea din Dumnezeu, iar progresul infinit în Dumnezeu arată că Dumnezeu nu e plafonat ca lumea și omul nu se mișcă etern între două margini, expus unei eterne plictiseli El e cu adevărat infinit cum nu e lumea, care nu poate da din ea nimic mai înalt ca omul558 Tot în această ordine de idei, Întruparea Cuvântului în Hristos pentru oameni e pusă în legătură cu încorporarea Lui în toate lucrurile, ca în niște semne - zice părintele Dumitru În fiecare e întreg și în toate cele diverse, fără diversificare E întreg fără să Se compună cu cele compuse și fără să Se facă văzut cu cele văzute E prezent în toate prin rațiunile lor ce iradiază din aceeași Rațiune și în toate cuvintele ce ni le adresează prin ele același Cuvânt ipostatic Acesta e un mod prin care ni Se face cunoscut nouă celor din trup Prin toate ne adună treptat la Sine, unindu-ne în Duh cu El, dar și întreolaltă, căci prin ele Îl înțelegem pe El și ne unim în Duh cu El dar și întreolaltă, căci prin ele Îl înțelegem pe El și ne unim cu El tot mai mult în bogăția Lui de reuniri și în iubirea Lui multiform manifestată față de noi; dar ne înțelegem și ne unim tot mai mult și între noi, îmbogățindu-ne împreună din același conținut și legându-ne împreună prin firele nenumărate ale dependenței și iubirii reciproce și ale dependenței comune de El Dar numai pentru că S-a întrupat Cuvântul dumnezeiesc în cea mai clară formă în Hristos, Îl putem vedea în toate lucrurile, ca încorporări ale rațiunilor și cuvintelor Lui, fără să-L identificăm cu ele, dar simțindu-l lucrând în ele ca Subiect mai presus de ele, transcendent lor Însă și mai direct este încorporat și prezent Cuvântul în cuvintele Scripturii559 558 Ambigua 98, nota 317, p 247-248 559 Ibidem, nota 318, p 247-248 190 „Recapitularea în Hristos” în teologia părintelui Dumitru Stăniloae Răscumpărarea constituie problema centrală în teologie Ortodoxă Deși în ansamblu este lucrarea Sfintei Treimi, realizarea ei aparține Logosul lui Dumnezeu înomenit, ea definind opera de împăcare a omului cu Dumnezeu și eliberarea lui din robia morții și a diavolului, în care a intrat prin căderea lui Adam în păcat În Noul Testament, răscumpărarea este indicată prin termeni Хитроѵ560 și аѵтіХитроѵ561 ambii indicând „prețul de răscumpărare” Actul însuși al răscumpărării este exprimat prin Хитрюоіѵ562 și îndeosebi prin compusul său апоХитрюоід563 Acțiunea de răscumpărare este exprimată și de verbul Хитрою prin pasivul lui ХитроиоОаі „a răscumpăra” și respectiv „a fi răscumpărat”564 De 560 Mt 20, 28, 28; Mc 10, 45 „După cum și Fiul Omului n-a venit să I se slujească, ci ca să slujească El și să-și dea sufletul răscumpărare pentru mulți” 561 1 Tim 2, 6: „Care S-a dat pe Sine preț de răscumpărare pentru toți, mărturia adusă la timpul său” 562 Lc 1, 68: „Binecuvântat este Domnul Dumnezeul lui Israel, că a cercetat și a făcut răscumpărare poporului Său”; 2, 38: „Și venind ea în acel ceas, lăuda pe Dumnezeu și vorbea despre Prunc tuturor celor ce așteptau mântuire în Ierusalim” ; Evr 9, 12: „El a intrat o dată pentru totdeauna în Sfânta Sfintelor, nu cu sânge de țapi și de viței, ci cu însuși sângele Său, și a dobândit o veșnică răscumpărare” 563 Lc 21, 28: „Iar când vor începe să fie acestea, prindeți curaj și ridicați capetele voastre, pentru că răscumpărarea voastră se apropie” ; Rom 3, 24: „Îndreptându-se în dar cu harul Lui, prin răscumpărarea cea în Hristos Iisus”; 8, 23: „Și nu numai atât, ci și noi, care avem pârga Duhului, și noi înșine suspinăm în noi, așteptând înfierea, răscumpărarea trupului nostru”; 1 Cor 1, 30: „Din El, dar, sunteti voi în Hristos Iisus, Care pentru noi S-a făcut înțelepciune de la Dumnezeu și dreptate și sfințire și răscumpărare,,; Efes 1, 7: „Întru El avem răscumpărarea prin sângele Lui și iertarea păcatelor, după bogăția harului Lui” Efes 1, 14 „Care este arvuna moștenirii noastre, spre răscumpărarea celor dobândiți de El și spre lauda slavei Sale”; Efes 4, 30: „Să nu întristați Duhul cel Sfânt al lui Dumnezeu, întru Care ați fost pecetluiți pentru ziua răscumpărării”; Col 1, 14: „Întru Care avem răscumpărarea prin sângele Lui, adică iertarea păcatelor”; Evr 9, 15: „Și pentru aceasta El este Mijlocitorul unui nou testament, ca prin moartea suferită spre răscumpărarea greșelilor de sub întâiul testament, cei chemați să ia făgăduința moștenirii veșnice”; 11, 35: „Unele femei și-au luat pe morții lor înviați Iar alții au fost chinuiți, neprimind izbăvirea, ca să dobândească mai bună înviere” 564 Lc 24, 21: ”Iar noi nădăjduiam că El este Cel ce avea să izbăvească pe Israel”; Tit 2, 14, „Care S-a dat pe Sine pentru noi, ca să ne izbăvească de toată fărădelegea și să-și curățească Lui popor ales, râvnitor de fapte bune”; Petru 1, 18-21: „Știind că nu cu lucruri stricăcioase, cu argint sau cu aur, ați fost răscumpărați din viața voastră deșartă, lăsată de la părinți, ci cu scumpul sânge al lui Hristos, ca al unui miel nevinovat și neprihănit, care a fost cunoscut mai dinainte de întemeierea lumii, dar Care S-a arătat, în anii cei mai de pe urmă, pentru voi, cei ce 191 asemenea Sfânta Scriptură folosește și alți termeni cum sunt: бікаіоооѵп „dreptate”, бікаюра „îndreptare” sau бікаіоиѵ „a îndrepta”, precum și оютпріа „mântuire” și ооАтѵ „a mântui” 565 Începutul răscumpărării se face deci prin Întruparea Fiului lui Dumnezeu din Sfânta Fecioară Maria566, continuându-se cu activitatea lui învățătorească567 și realizându-se efectiv prin jertfa pe Cruce, unde Iisus Hristos ca Arhiereu și Miel nevinovat, exercită prin actele de jertfă și de stăpânire, prin care se încheie slujirea arhierească și împărătească, iertarea păcatelor568, alungarea demonilor și învierea morților Apoi, Mântuitorul s-a coborât până la iad569, a înviat din morți și s-a înălțat la ceruri, de unde va veni iarăși, cu slavă să judece viii și morții570 Atunci va fi învierea cea de obște șijudecata universală571, urmată de împărăția cea veșnică, plină de lumină, de slavă și de cinste572 Răscumpărarea neamului omenesc prin Iisus Hristos are dimensiune universală, este dinamică și cosmică Ea este definitivă și realizată deplin de Mântuitorul Hristos, odată pentru totdeauna și pentru întreaga omenire Cu toate acestea, de ea nu beneficiază decât unii573 și anume, numai „aceia care vor crede și se vor boteza, aceia se vor mântui”574 Aceasta înseamnă că răscumpărarea trebuie să fie și însușită personal ca unire cu Hristos și integrare individuală în viața cea noua, prin credință, prin fapte de iubire și prin suferință „care sfințește pe Hristos în inimi”575 Numai astfel credinciosul urmează exemplul Domnului, cum zice Apostolul Petru: „căci spre aceasta ați fost prin El ați crezut în Dumnezeu, Care L-a înviat pe El din morți, și I-a dat Lui slavă, ca să vă fie credința și nădejdea voastră în Dumnezeu” 565 Pr Ion Mircea, Răscumpărarea în Noul Testament după învățătura Sfinților Părinți, în ST, 1-2 /1972, 34 566 Mt 1, 20-24; Lc 1, 27-38; 2, 7-16 567 In 5, 24 568 Mc 2, 10 569 1 Petru 3, 18-19 570 Mt 25, 31-33 571 Fapte 10, 42; 1 Cor 15, 42-53; 1 Tes 4, 14-17 572 Mt 25, 34; 1 Petru 1, 7 573 Mt 26, 28 574 Mc 16, 16 575 1 Petru 3, 14-15 192 chemați, că și Hristos a pătimit pentru voi, lăsându-vă pildă ca să pășiți pe urmele Lui”576 Dacă Răscumpărarea este universală, actuală și viitoare, ea este și retroactivă, de ea beneficiind și drepții, care au trăit înainte de venirea lui Hristos, începând cu Adam până la tâlharul de pe cruce577 Toți aceștia, deși adormiseră în credință, aveau totuși nevoie de harul Răscumpărări, deoarece, prin căderea protopărinților, raiul fusese închis, iar păcatul strămoșesc era moștenit de toți urmașii lui Adam Privită din punct de vedere dogmatic, Răscumpărarea este un capitol al soteriologiei care tratează taina eliberării noastre din robia păcatului și a morții578 Acest aspect subliniază faptul că actul mântuirii obiective săvârșite de Mântuitorul Hristos nu este un concept teologic static, ci o cuprindere în cuvânt a unui dinamism hristologic și antropologic, dinamism aflat sub asistența Duhului Sfânt Această dinamică a recapitulării în Hristos, se continuă în viața Bisericii Prin urmare, recapitularea în opera Părintelui Dumitru Stăniloae este reflectată în aspectul antropologic, care scoate în evidență mișcarea omului spre Dumnezeu; în aspectul hristologic, ca realizare a lucrării de recapitulare a întregului cosmos în Hristos; în 576 1 Petru 2, 21 577 Lc 23, 43 578 Pr Nicolae Macsim, în studiul Aspectul chenotic al Răscumpărării, scoate în evidență chenoză continuă a Mântuitorului Iisus Hristos „Chenoza este, după autorul citat, semnul paradoxal al unei înomeniri paradoxale a divinului Răscumpărător în lume și pentru lume În înțelegerea ei se pătrunde pe calea unei kenoze a rațiunii, pe calea acceptării misterului prin credință Ea este semnul ce se propune spre ridicarea și căderea multora, tocmai pentru că este semnul paradoxal al divino-omenității lui Iisus Hristos, al Mântuitorului nostru, Care ni Se descoperă ca un Dumnezeu kenotic al iubirii Înomenirea Logosului, ca taină a răscumpărării omului, este rodul iubirii divine Ca iubire absolută și fără de margini, Dumnezeu îl iubește pe om într-atât de mult, încât El iese din starea Lui eternă de nepătimire și coboară până la condiția omului, acceptând printr-o marginalizare extremă umilința și durerea pătimirii pe Cruce ” În alt loc, el adaugă: „Prin Cruce, Hristos încorporează în Sine toată făptura redând-o orientării ei eshatologice; pe Cruce, Hristos e solidar cu creația Dar El rămâne în această ipostază a Crucii și a pătimirii Sale în lume, pentru totdeauna, până la sfârșitul veacurilor El suferă tainic în lume, în deplină solidaritate cu creatura Prin Întrupare Fiul lui Dumnezeu devine, prin kenoză, Ebed - Iahve - Fiul Omului, păstrând această asumare pentru veșnicie” (MMS, 1-3/1990, p 26-43) Un articol interesant este prezentat de Profesorul Nicolae Chițescu, Întrupare și Răscumpărare în Biserica Ortodoxă și în cea romano-catolică (O, 4 / 1956, pp 538 - 576) De asemenea amintim lucrarea de doctorat a Pr Prof Constantin Galeriu, Jertfă și răscumpărare, în care sunt puse în paralel evenimentele din iconomia mântuirii și actul mântuirii în sine (Harisma, 1991) 193 aspectul pnevmatologic, ca lucrare a Duhului Sfânt în unirea oamenilor cu Dumnezeu prin împărtășirea lor de harul dumnezeiesc și în aspectul eclesiologic, ca însușire a operei de recapitulare în Hristos a fiecăruia dintre oameni, în Biserică, prin har, credință și fapte bune579 Așadar, după Părintele Dumitru Stăniloae, lumea și omul sunt în mișcare spre Dumnezeu Dumnezeu produce în El însuși un „acum” al voinței Sale care determină timpul Acest act inițiator, este începutul coborârii lui Dumnezeu în lume580 Timpul în mâinile divine este un mijloc de îndumnezeire a omului, iar relația dintre Dumnezeu și om, este un „interval” între chemarea lui Dumnezeu și răspunsul omului la dragostea divină Această iubire a lui Dumnezeu față de creatura sa, ca dăruire și depășire, arată „că Dumnezeu așa a iubit lumea, încât pe Fiul Său Cel Unul - Născut L-a dat ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viață veșnică”581 De fapt înstrăinarea dintre creatură și Creator e depășită numai de Iisus Hristos El face cu putință adevărata umanizare a omului Astfel „în Hristos ni s-a deschis calea spre ținta deplinei umanizări, zice părintele Stăniloae Prin întruparea sa ca om, Hristos ne-a făcut accesibilă comuniunea cu sine ca Dumnezeu în formă umană culminantă, mai bine zis cu întreaga Sfântă Treime582 În aceeași ordine de idei, părintele subliniază faptul că în „hristos omul e împlinit pentru că e unit cu modelul omului, cu Logosul divin” Bineînțeles că o dată cu omul, în Logosul divin înomenit și înviat, își va 579 Vladimir Lossky, în lucrarea sa După chipul și asemănarea lui Dumnezeu, spunea că recapitularea în Hristos, ca aspect al răscumpărării, este, pe de o parte, temelia hristologică a Bisericii, iar pe de altă parte, ea se exprimă și se manifestă prin viața sacramentală Deci, „taina răscumpărării noastre, zice el, ajunge să fie numită de Părinți recapitularea naturii noastre de către Hristos și în Hristos Ea este temelia hristologică a Bisericii, care se exprimă prin excelență în viața sacramentală (După chipul și asemănarea lui Dumnezeu, trad de Anca Manolache, Ed Humanitas, București, 1998, p 103) În alt loc același Lossky dezvolta învățătura despre recapitularea persoanelor umane de către Duhul Sfânt Aceste afirmații au fost comentate de Păr Prof Dumitru Stăniloae în Autoritatea Bisericii (ST, 3-4 / 1964, p 522; Idem, Sfântul Duh și sobornicitatea Bisericii, p 45) Este adevărat că importanța afirmației lui Lossky, cu corectura de rigoare, vizează faptul că Biserica și viața sacramentală sunt strâns legate de aspectul obiectiv al mântuirii, făcându-se astfel trecerea, prin recapitulare, de la mântuirea obiectivă, la mântuirea subiectivă 580 Emil Bartoș, Conceptul de îndumnezeire în teologia lui Dumitru Stăniloae, Ed Institutului Biblic „Emanuel”, Oradea, 1999, p 159 581 In 3, 16 582 Pr Prof D Stăniloae, TDO 2, p 30 194 atinge desăvârșirea și lumea, întrucât este într-o comuniune deplină cu Dumnezeu583 Dinamismul sau mișcarea omului spre Dumnezeu, concept legat, în mod structural, de învățătura despre creație, Părintele Dumitru Stăniloae le-a împrumutat din cugetarea Sfântului Maxim Mărturisitorul În trecut, această învățătură a apărut ca o consecință a confruntării dintre gândirea lui Origen, pe de o parte, și cea a Sf Atanasie al Alexandriei, pe de altă parte Origen încerca să realizeze o sinteză între adevărul biblic despre creație și învățăturile metafizice ale platonismului și neoplatonismului timpului său, susținând că întreg universul creat este o expresie a naturii lui Dumnezeu Rezulta astfel că ființa lui Dumnezeu și existența lumii erau coexistente și coeterne Sfântul Atanasie, foarte aproape de timpul lui Origen, făcea distincție clară între natura și voința lui Dumnezeu, susținând că lumea creată este un act al voinței lui Dumnezeu care își are originea nu în natura Lui, ci în voința Lui, distincție care sublinia faptul că natura divină este diferită de natura creată Această deosebire a dus, mai apoi, la doctrina celor două naturi în Hristos, învățătură formulată de Părinții sinodului IV ecumenic de la Calcedon584 Cum aminteam mai sus, pentru Origen „creația originală, pur intelectuală, este statică și își găsește adevărata existență logică în contemplarea ființei lui Dumnezeu, iar cea dintâi mișcare a acesteia constituie o formă de rebeliune împotriva lui Dumnezeu”585 Urmând tradiției platonice, Origen a împărțit totodată realitatea în inteligibilă și sensibilă, fapt ce a permis ființelor raționale sau sufletelor să preexiste ca entități cuprinse în Dumnezeu, având aceeași natură ca El Dar, ființele, depărtându-se de unitatea cu divinul, au fost pedepsite de Dumnezeu prin închiderea lor în trupuri, fapt care arată că mișcarea ființelor raționale a început înainte de crearea lumii materiale și prin urmare mișcarea lor este considerată ca o mișcare spre păcat Împotriva acestor învățături rătăcite Sfântul Maxim Mărturisitorul, deși recunoaște o distanță între Dumnezeu și creația Sa, totuși, în comparație cu origenismul, distanța este o realitate explicită, datorită creației din nimic În acest caz, mișcarea între om și Dumnezeu 583 Idem, Ibidem, p 31 584 George Florovsky, The Concept of Creation in Saint Athanasius, in SP, 81 / 1962, pp 3839 585 John Meyendorff, Teologia bizantină, p 178 195 este totdeauna teleologică și duce implicit la o finalitate și la o împlinire a ei, respectiv la Dumnezeu Sfântul Maxim ajunge la acest adevăr inversând triada origenistă: stabilitate finală (mame), mișcare (Kivame) și devenire (ysvsrng) În acest context el afirmă că realitatea fenomenală începe cu actul creației (ysvsrng) și continuă în timp ca mișcare (i New direction in measures and methods, JAI Press-Elsevier, England Ainley, M , Hidi, S , Berndorff, D , (2002) - Interest, learning and the pychological processes that mediate their relationship Journal of Educational Psychology, 94, 545-561 Allport, G W (1981) Structura și dezvoltarea personalității, Editura Didactică și Pedagogică, București Anderson, R , Mangoogian, S T , & Reznick, J S (1976) The undermining and enhancing of intrinsic motivation in preschool children Journal of Personality and Social Psychology, 34, 915-922 Anghel, P (2003) - Stiluri și metode de comunicare, Editura Aramis, București Antonesei, L , (1996), Paideia Fundamentele culturale ale educației, Ed Polirom, Iași Antonesei, L , (2005), Polis și Paideia Șapte studii despre educație, cultură și politici educative, Ed Polirom, Iași Jeffrey R Albrecht & Stuart A Karabenick (2018) Relevance for Learning and Motivation in Education, The Journal of Experimental Education, 86:1, 1-10, DOI: 10 1080/00220973 2017 1380593 Albu, M (1998) - Construirea și utilizarea testelor psihologice, Editura Clusium, Cluj-Napoca Albu, M , (2000), Metode și instrumente de evaluare în psihologie, Editura Argonaut, Cluj-Napoca Ames, C (1984), Competitive, cooperative and individualistic goal structures: A motivational analisys, În R Ames & C Ames, Research on motivation in education, Vol 1, New York, USA Ames C (1990), Motivation: what teacher need to know, Teacher college Record, USA Assor, A , Roth, G , & Deci, E L (1999) Relations of the perceptions of parental conditional love to children's affects and motivation: Ben Gurion University Atkinson, R L , Atkinson, R C , Smith, E E , Bem, D J (2002), Introducere în psihologie, Editura Tehnică, București Atkinson, R L , Atkinson, R C , Smith, E E , Fredrickson, B L , Nolen Hoeksema, S , Loftus, R G , (2005), Introducere în psihologie, Editura Tehnică, ediția a XIV-a , București Baard, P P (2002) Intrinsic need satisfaction in organizations: A motivational basis of success in for-profit and not-for-profit settings In E L Deci & R M Ryan (Eds ), Handbook of Self-Determination Research (pp 255-275) Rochester, NY: University of Rochester Press 242 Baard, P P , Deci, E L , & Ryan, R M (1999) The relation of intrinsic need satisfaction toperformance and well-being in two work settings: Fordham Badea, E (1997), Caracterizarea dinamica a copilului si adolescentului (de la 3 la 17/18 ani), cu aplicatie la fisa școlară, Ed Tehnică București Bandura, A , (1977) - Self-eficacy: Toward a Unifying Theroy of Behavioral Change, Psychological Review, 84 Bandura, A (1989) Human agency in social cognitive theory American Psycholgist, 44, 1175-1184 Bandura, A , (1997) - Self-eficacy: the exercise of control, New York, Freeman Barna, A , (1995), Autoeducația Probleme teoretice și metodologice - București: Editura Didactică și Pedagogică Baron, R , Byrne, D, (1987) - Social psychology — understanding human interaction, Allyn and Bacon, New York Barron, K E , & Harackiewicz, J M (2000) Achievement goals and optimal motivation: A multiple goals approach In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 231-254) San Francisco: Academic Press Băban, A , (2001) - Consiliere educațională, Editura Imprimeria Ardealul, Cluj-Napoca Băban, A , Petrovai, D , Lemeni, G , (2002) - Consiliere și orientare, Ed Humanitas Educațional, București Beck, R C (2000) Motivation: Theories and principles Upper Saddle River, NJ: Prentice Hall Benware, C , & Deci, E L (1984) Quality of learning with an active versus passive motivational set American EducationalResearch Journal, 21, 755-765 Bernat, S , E , 2003 Tehnica învățării eficiente, Ed Presa universitara clujeana, Cluj-Napoca Birch, A , (2000) - Psihologia dezvoltării din primul an de viață până în perioada adultă, Editura Tehnică, București Birch, A (2000), Psihologia vârstelor, Editura Tehnică, București Bîrzea, C (1998) - Arta și știința educației, Editura Didactică și Pedagogică, București Black, A E , & Deci, E L (2000) The effects of student self-regulation and instructor autonomy support on learning in a college-level natural science course: A self determination theory perspective Bocoș, M (2002) - Instruire interactivă Repere pentru reflecție și acțiune, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Bocos, M , Albulescu, I , Chis, V , Stan, C , (2007), Tradiții, valori si perspective în stiintele educatiei, Ed Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Bocoș, M , Jucan, D , (2007) - Teoria și metodologia instruirii Teoria și metodologia evaluării — Repere și instrumente didactice pentruformarea profesorilor, Editura Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca 243 Bocoș, M , (2007), Teoria șipractica cercetării pedagogice, Ed a II-а, revăzută și adăugită, Ed Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Boeru, I , (coord ), (1995), Introducere în educația adulților, Ed Fiat Lux, București Bonchiș, E , (2004), Psihologia vârstelor, Editura Universității din Oradea Bonchiș, E , (2006), Psihologie generală, Editura Universității din Oradea Bonchiș, E , (2007), Psihologia copilului, Editura Universității din Oradea Bontaș, I , (2005) - Pedagogie Tratat, Editura ALL, București Boroș, M , (1998), Nivelul de aspirații școlare, Editura Gutinul, Baia Mare Bowen, D E:, Ledford, G E (1991) - Hiring for the organisation, not the job Academy of Management Executive, 5 (4), 32-35 Breben, S ș a (2007), Metode interactive de grup, Ed Arves, București Brophy, J (2004) - Motivating students to learn, Laurence Erlbaum Associates, New Jersey, USA Butler, R (2000) What learners want to know: The role of achievement goals in shaping information seeking, learning, and interest In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation andperformance (pp 162-194) San Francisco: Academic Press Cameron, J , & Pierce, W D (1994) Reinforcement, reward, and intrinsic motivation: a meta-analysis Review of EducationalResearch, 64:3, 363-423 Carver, C S , & Scheier, M F (1998) On the self-regulation of behavior New York: Cambridge University Press Călin, M , (1996) - Teoria educației Fundamentarea epistemologică și metodologică a acțiunii educative, Editura ALL, București Călin, C M , (2003), Teoria și metateoria acțiunii educative, Editura Aramis, București Cerghit, I , Neacșu, I , Negreț-Dobridor, I , Pânișoară, I O , (2001), Prelegeri pedagogice, Editura Polirom, Iași Cerghit, I , (2002) - Sisteme de instruire alternative și complementare Structuri, stiluri, strategii, Editura Aramis, București Cerghit, I , (2006) - Metode de învățământ, Editura Polirom, Iași Cerghit, I (2008) Sisteme de instruire alternative și complementare Structuri, stiluri și strategii, Editura Polirom, Iași Chandler, C L , & Connell, J P (1987) Children's intrinsic, extrinsic and internalized motivation: A developmental study of children's reasons for liked and disliked behaviors British Journal of Developmental Psychology, 5, 357-365 Chiș, V (2005) - Provocărilepedagogiei contemporane, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Chiș, V (2005) -Pedagogia contemporană — pedagogia pentru competențe, Editura Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca 244 Condry, J , & Chambers, J (1978) Intrinsic motivation and the process of learning In M R Lepper & D Green (Eds ), The hidden costs of reward: New perspectives on the psychology of human motivation (pp 61-84) Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum Associates Connell, J P , & Wellborn, J G (1991) Competence, autonomy, and relatedness: A motivational analysis of self-system processes In M R Gunnar & L A Sproufe (Eds ), Minnesota Symposium on Child Psychology (Vol 23, ) Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum Associates, Publishers Corney, R , Jenkins, R , (1993), Counselling in general Practice, Routledge, London Corno, L (2001) Self-regulated learning and academic achievment Theoretical perspectives, Second edition, Lawrence Erlbaum Associates, USA Cosmovici, A , lacob, L, (2005), Psihologie școlară, Editura Polirom, Iași Crețu, D , (2003) - Dezvoltarea motivației învățării, Ed Psihomedia, Sibiu Crețu, D ,Micu, A , (2004) Pedagogie și elemente de psihologie pentru formarea continuă a cadrelor didactice, Ed Universității “Lucian Blaga”, Sibiu Crețu, D (2005) - Motivația învățării, Ed Universității “Lucian Blaga”, Sibiu Crețu, C , (1997) - Psihopedagogia succesului, Editura Polirom, Iași Cristea, S , (1994), Fundamentele pedagogice ale reformei învățământului, Editura Didactică și Pedagogică, București Cristea, S , (2003), Managementul organizației școlare, Editura Didactică și Pedagogică, București Cronbach, L J , (1982), Designing Evaluations of Educational and Social Programs, Jossey-Bass, San Francisco Csikszentmihalyi, M (1978) Intrinsic rewards and emergent motivation In M R Lepper & D Green (Eds ), The hidden costs of reward: New perspectives on the psychology of human motivation (pp 205-216) Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum Associates Cucoș, C ,(1995) - Pedagogie și axiologie, Editura Didactică și Pedagogică, R A , București Cucoș, C ,(2000) — Educația Dimensiuni culturale și interculturale, Editura Polirom Iași Cucoș, C ,(2002) - Timp și temporalitate în educație Elemente pentru un management al timpului școlar, Editura Polirom, Iași Cucoș, C ,(2006) Pedagogie, Ed a II-a, revăzută și adăugită, Ed Polirom, Iași D'Hainaut, L (coord ) (1981), Programe de învățământ și educație permanentă, Editura Didactică și Pedagogică, București Danner, F W , & Lonky, E (1981) A cognitive-developmental approach to the effects of rewards on intrinsic motivation Child Development, 52, 1043-1052 Dascăl, T , (1995) - Puncte de sprijin în activitatea instructiv-educativă, Editura Alfabetul, Deva Davitz, J R , Ball, S , (1978), Psihologia procesului educațional, Editura Didactică și Pedagogică, București 245 Deci, E L (1971) Effects of externally mediated rewards on intrinsic motivation Journal of Personality and Social Psychology, 18, 105-115 Deci, E L (1972a) Effects of contingent and non-contingent rewards and Controls on intrinsic motivation Organizational Behavior andHuman Performance, 8, 217-229 Deci, E L (1972b) Intrinsic Motivation, extrinsic reinforcement, and inequity Journal of Personality and Social Psychology, 22, 113-120 Deci, E L (1975) Intrinsic motivation New York: Plenum Press Deci, E L , & Flaste, R (1996) Why we do what we do: Understanding self-motivation New York: Penguin Deci, E L , Schwartz, A J , Sheinman, L , & Ryan, R M (1981) An instrument to assess adults' orientations toward control versus autonomy with children Reflections on intrinsic motivation and perceived competence Journal of Educational Psychology, 73, 642-650 Delors J , (coord ), (2000), Comoara lăuntrică Raportul către UNESCO al Comisiei Internaționale pentru Educație în secolul XXI, Ed Polirom, Iași Doise, W & Mugny, G , 1998 Psihologie socială și dezvoltare cognitivă, Polirom, Iași Dottrens R , și colab , (1970), A educa și a instrui, Editura Didactică și Pedagogică, București Drăgan, I (1975), Interesul cognitiv și orientarea profesională, Editura Didactică și Pedagogică București Drăgan, I (1987), Curiozitate și interes de cunoaștere, Editura Științifică și Enciclopedică, București Dumitru, I Al ,(2000) Educație și învățare, Timișoara, Editura Eurostampa Dumitriu, Gh (1998)- Comunicare și învățare, editura Didactică și pedagogică, București Dunn Staford, R; Dunn, Kenneth J (1978) - Teaching Students Through Their Individual Learning Styles: A Practical Approach Dweck, C S (1985) Intrinsic motivation, perceived control, and self-evaluation maintenance: An achievement goal analysis In C Ames & R E Ames (Eds ), Research on motivation in education: The classroom milieu (pp 289-305) New York: Academic Press Dweck, C S (1986) Motivational processes affecting learning American Psychologist, 41, 1040-1048 Elliot, A J , McGregor, H A , Thrash, T M (2002) The need for competence In E L Deci & R M Ryan (Eds ), Handbook of Self-Determination Research (pp 361-387) Rochester, NY: University of Rochester Press Ezechil, L , (2003) - Prelegeri de didactică generală, Editura Paralela 45 Skuy, M (coord), (2003) - Experiența învățării mediate în clasă și în afara acesteia (traducere din limba engleză, de A Domuța), Asociația de Științe Cognitive din Romania, Cluj-Napoca, 246 Fisher, C D (1978) The effects of personal control, competence, and extrinsic reward systems on intrinsic motivation Organizational Behavior and Human Performance, 21, 273-288 Festinger, Leon (1957) A Theory of Cognitive Dissonance Evanston, IL:Ros, Peterson Feuerstein, R , Klein, P S și Tannenbaum, A (1991) Mediated learning Experience (MLE) Theoretical, psychological and learning implications, London, Freund Publishing House Fleming, M , (2001), “Gender in Adolescent Autonomy: Distinction between Boys and Girls Accelerates at 16 Years of Age”, Electronic Journal of Research in Educational Psychology, 6-3 (2), p 33-52, (http://www investigacionpsicopedagogica org/revista/ articulos/6/english/Art 6 54 pdf) Frederick-Recascino, C M (2002) Self-determination theory and participation motivation research in the sport and exercise domain In E L Deci & R M Ryan (Eds ), Handbook of Self-Determination Research (pp 277-294) Rochester, NY: University of Rochester Press Flueraș, V , (2005) - Teoria și practca învățării prin cooperare, Editura casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Flueraș, V ,(2008) - Gândirea laterală și scrisul creativ, Editura casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Gagne, R , (1975), Condițiile învațării, Editura Didactică și Pedagogică, București Gagne, M R , Briggs, J L (1977) Principii de design al instruirii, Editura Didactică și Pedagogică, București Gardner, H , (1962), Creating Minds An creativity and intelligence, Vilei Sons, New York Gardner,H ,(2005) Mintea disciplinată: educația pe care o merită orice copil, dincolo de informații și teste standardizate, Editura Sigma, București Gardner,H , Csikszentmihalyi,M , Damon,W (2005) Munca bine făcută Când excelența și etica își dau mâna, Editura Sigma, București Gardner,H ,(2006) Inteligențe multiple Noi orizonturi Editura Sigma, București Gardner, H , 2007 Mintea umană Cinci ipostaze pentru viitor, Ed Sigma, București Gibă, R , 2007 Cum să predăm pentru ca elevii să știe, să aplice, să explice, Ed Sinapsis, Cluj-Napoca Ginsberg, M, B (2015) - Glava, A , Glava, C , (2000), A Study of Differentiation andits Implications in Improving Classroom Achievement, în Studia Universitatis Babeș-Bolyai, Psychologia - Paedagogia, Cluj-Napoca Glava, A , (2002), Curriculumul integrat O aplicație pentru învățământul universitar, în Cooperare și interdisciplinaritate în învățământul universitar, Bernat,S , Chiș, V , (coord), Ed Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca 247 Glava, A , Glava, C , (2002), Curriculumulpreșcolar, în Introducere în pedagogia preșcolară, Ed Dacia, Cluj-Napoca Glava, A (2009) - Metacogniția și optimizarea învățării — aplicații în învățământul superior, Editura casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Golu, P , (1983) Ce știm despre învățare, Ed Științifică și Enciclopedică, București Golu, P , (1985), Învățare și dezvoltare, Ed Științifică și Enciclopedică, București Green, D , and Lepper, M R (1974) - How to Turn Play Into Work Psychology Today 8(4) (1974): pag 49-54 Grolnick, W S , & Ryan, R M (1987) Autonomy in children's learning: An experimental and individual difference investigation Journal of Personality and Social Psychology, 52, 890-898 Guichard, J , (2005) - Life-long self-construction, International Journal for educational and vocational guidance Harackiewicz, J M & Sansone, C (2000) Rewarding competence: The importance of goals in the study of intrinsic motivation In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 82-103) San Francisco: Academic Press Hayamizu, T (1997) Between intrinsic and extrinsic motivation: Examination of reasons for academic study based on the theory of internalization Japanese Psychological Research, 39, 98-108 Heider, F (1958) The psychology of interpersonal relations New York: Wiley Hennessey, B A (2000) Rewards and creativity In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 57-78) San Francisco: Academic Press Herlo, D , (2000), Metodologie educațională, Editura Universității „Aurel Vlaicu”, Arad Herzberg, F , Mausner, B , Snyderman, B (1993), The Motivation to Work New York: Wiley Hidi, S (2000) An interest researcher’s perspective: The effects of extrinsic and intrinsic factors on motivation In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 311-339) San Francisco: Academic Press Hilgard, E , Bower, G , (1974), Teorii ale învățării, Editura Didactică și Pedagogică, București Hull, C L (1943) Principles of behavior: An introduction to behavior theory New York: Appleton Century Crofts Ilica, A , (2009), Pedagogia modernă, Editura Universității „Aurel Vlaicu”, Arad Ilica, A , (2008), Istoria ideilor și doctrinelor pedagogice, Editura Universității „Aurel Vlaicu”, Arad Iluț, P , (1997), Abordarea calitativă a socioumanului, Editura Polirom, Iași Ionescu, M (1979) Previziune si control in procesul didactic, Ed Dacia, Cluj-Napoca 248 Ionescu, M , Chiș, V , (1992) , Strategii de predare și învățare, Ed Științifică, București lonescu, M, Radu, I , Salade, D , (1997), Dezbateri de didactică aplicată, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Ionescu, M , Radu, I , (1995), Didactica modernă , Ed Dacia, Cluj-Napoca lonescu, M (1998), Educația și dinamica ei, Editura Tribuna Învățământului, București Ionescu, M (2000), Demersuri creative in predare si învățare, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Ionescu, M , Chiș, V (2001) - Studii de pedagogie aplicată, Ed Presa universitară Clujeană, Cluj-Napoca Ionescu, M , Bocoș, M , (2001), Cercetarea pedagogică și inovația în învățământ, în "Pedagogie Suporturi pentru formarea profesorilor", Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Ionescu, M (2007), Instrucție și educație Paradigme, strategii, orientări, modele, Ediția a III-a, Editura „Vasile Goldiș” University Press, Arad Ionescu, M , Bocoș, M , (2009), Tratat de didactică modernă, Editura Paralela 45, Pitești Isac, I , (2000), În căutarea modeluluipaideic, Ed Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Iucu, R , B , (2001) - Instruirea școlară Perspective teoretice și aplicative, Editura Polirom, Iași Iucu, R , B , (2006) - Managementul clasei de elevi Aplicații pentru gestionarea situațiilor de criză educațională, Ediția a II-a, revăzută și adăugită, Editura Polirom, Iași Iyengar, S S , & Lepper, M R (1999) Rethinking the value of choice: A cultural perspective on intrinsic motivation Journal of Personality and Social Psychology, 76, 349366 Jacobs, J E , & Eccles, J S (2000) Parents, task values, and real-life achievement-related choices In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 408-439) San Francisco: Academic Press Jarvela, S and Volet, S (2001) - Motivation in Learning Contexts: Theoretical advances and methodological implications Oxford: Pergamon and EARLI Jinga, E , (2001), Managementul învățământului, Ed Aldin, București Jones, V , Jones, L , (2007), Comprehensive classoom management Creating communities of support and solving problems, Pearson Education Inc Jude, I , (2002) - Psihologie școlară și optim educațional, Editura Didactică șI pedagogică, București Jurcău, N (2001) - Psihologia educației, editura UTPHS, Cluj-Napoca Kasser, T , & Ryan, R M (2000) Be careful what you wish for: Optimal functioning and the relative attainment of intrinsic and extrinsic goals In P Schmuck (Ed ), Life goals and well-being : Pabst Science Publishers 249 Keller, J M (1983) Motivational design of instruction In C M Reigeluth (Ed ), Instructional-design theories and models: An overview of their current status Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum Associates Keller, J M (1984) The use of the ARCS model of motivation in teacher training In K Shaw & A J Trott (Eds ), Aspects of Educational Technology Volume XVII: staff Development and Career Updating London: Kogan Page Keller, J M (1987) Development and use of the ARCS model of motivational design Journal of Instructional Development, 10(3), 2 - 10 Keppel, G (1991), Design and analysis A research handbook, Englewood Cluffs, NJ Prentice Hall Kidd, J R , (1981), (trad ), Cum învață adulții, EDP, București Knowles, M , Holton, E Swanson, R (2000), - The adult learner, Gulf Publishing Company Houston, USA Koestner, R , & Losier, G F (2000) Distinguishing three types of being highly motivated: A closer look at introjection, identification, and intrinsic motivation In E L Deci & R M Ryan (Eds ), Handbook of self-determination research Rochester, NY: University of Rochester Press Koestner, R , & McClelland, D (1990) Perspectives on competence motivation In L Pervin (Ed ), Handbook of personality: Theory and research (pp 527-548) New York: Gulford Kohn, A (1998) - Hooked on learning: the role of motivation in the classroom In Kohn, Punished by Rewards: The Trouble with Gold Stars, Incentive Plans, A's, and other Bribes, Houghton Mifflin, New York Kolb, D A (1984) - Experiential Learning: Experience as the Source of Learning and Development, Prentice Hall, New Jersey Kuhl, J , & Fuhrmann, A (1998) Decomposing self-regulation and self-control: The theoretical and empirical basis of the Volitions Components Checklist In J Heckhausen & C Dweck (Eds ), Motivation and self-regulation across the life-span (pp 15-49) New York: Cambridge University Press Lawler E , Porter L , Organisational Behaviour andHuman Performance, Vol 2, 1967, pp 122-142 Lepper, M R , Greene, D , & Nisbett, R E (1973) Undermining children's intrinsic interest with extrinsic rewards: A test of "overjustification" hypothesis Journal of Personality and Social Psychology, 28, 129-137 Lieb, S (1991) Senior Technical Writer and Planner, Arizona Department of Health Services and part-time Instructor, South Mountain Community College from VISION, Fall Linksman, R (2000) învățare rapidă, Ed, Teora, București Linnenbrink, E A & Pintrich, P R (2000) Multiple pathways to learning and achievement: The role of goal orientation in fostering adaptive motivation, affect, and cognition In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: 250 The search for optimal motivation and performance (pp 196-227) San Francisco: Academic Press Locke, E A , & Latham, G P (1990) A theory of goal setting and taskperformance Englewood Cliffs, NJ: Prentice Hall Lowe, H (1978) Introducere în psihologia învatarii la adulti, Editura Didactică și Pedagogică, București Marly, C , (1996) - Pedagogie generală, Editura Didactică și Pedagogică, București Maslow, A H (1968) - Toward a Psychology of Being, N Y , Van Nostrand Reinhold McCarthy, B (1987) The 4MAT System: Teaching to Learning Styles with Right/Left Mode Techniques Barrington, IL, EXCEL, Inc McClelland, D C (1951) Personality, Dryden Press, New York McClelland, D C (1965) Toward a theory of motive acquistion American Psychologist, 20, 321-333 McClelland, D C (1985) Human Motivation Glenview, IL: Scott, Foresman McCullers, J C (1978) Issues in learning and motivation In M R Lepper & D Green (Eds ), The hidden costs of reward: New perspectives on the psychology of human motivation (pp 5-17) Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum Associates McNammara, S , Moreton, G , (1997), Understanding Differentiation A teachers guide, David Fulton, London McTighe, J , O’Conner, K (2005) Seven practices for effective learning, Educational Leadership, 63(3),10-17 Miclea, M , (1999) - Psihologie cognitivă — modele teoretico-explicative, ediția a II-a, Editura Polirom, Iași Miclea, M Lemeni, G (1999) Aplicațiile științelor cognitive în educație (I) Inteligența și modificabilitatea ei Cogniție Creier Comportament, III, (1-2) Mih, V (2000) - Motivația în activitatea de învățare, în vol Psihologie educațională, coord Jurcău, N , Editura UT Press, Cluj-Napoca Mih, V (2009) Psihologie educațională, Ed ASCR, Cluj-Napoca Vol I, (303 p ) Mih, V (2009) Psihologie educațională, Ed ASCR, Cluj-Napoca Vol II, (275 p ) Miserandino, M (1996) Children who do well in school: Individual differences in perceived competence and autonomy in above average children Journal of Educational Psychology, 88, 203-214 Molden, D C , Dweck, C S (2000) Meaning and motivation In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation andperformance (pp 131-159) San Francisco: Academic Press Monteil, J M , (1997) - Educație și formare - perspective psihosociale, Editura Polirom, Iași Mugny, G , Perez, J A , (1996), Reprezentările sociale ale inteligenței: cercul vicios al evaluării, în Psihologie Socială, coord Neculau, A , Editura Polirom, Iași 251 Multon, K D , Brown, S D , Lent, R W (1991) - Relation of Self-efficacy beliefs to Academic autcomes: a metha analythic Intervention, Journal of Counselinc Psychology, Mureșan, P , (1990) Învățarea eficientă și rapidă, Ed Cores, București Neacșu, I (1978), Motivație și învățare Studiu asupra motivelor învățării școlare în ciclul gimnazial, Editura Didactică și Pedagogică, București Neacșu, Ioan,(1990) Metode și tehnici de învățare eficientă, Ed Militară, București Neacșu, I (1990) - Instruire și învățare, Editura Didactică și Științifică, București Neacșu, I , (2006) , Învățarea academică independentă Ghid metodologic, Universitatea București, disponibil on line la adresa: http://www unibuc ro/uploads ro/36833/Invatarea academica independenta pdf Negreț-Dobridor, I , Pânișoară I O , (2005), Știința învățării De la teorie la practică, Editura Polirom, Iași Nicolescu, O , (2001), Metodologii manageriale, Ed Tribuna Economică, București Novac, A , (1977) Metode statistice în pedagogie și psihologie, Editura Didactică și Pedagogică, București Oprea, C , (2006), Strategii didactice interactive, Editura Didactică și Pedagogică, București Oprescu, V (1983), Dimensiunea psihologică a pregătiriiprofesorului, Ed Scrisul Românesc, Craiova Paris, S G:, Turner, J C , (1994) - Situated motivation, în Student motivation, cognition and learning: Essays in honor of Wilbert J McKeachie, coord P Pintrich, D Brown, C e Weinstein, Hillsdale, NJ: Erlbaum Paris, S & Paris, A (2001) Classroom Applications of Research on Self-Regulated Learning Educational Psychologist, 36 Păun, E , (2002) - Pedagogie Fundamentări teoretice și demersuri aplicative, Editura Polirom, Iași Păun, E , Potolea, D , (2002) Științele educației Structuri, conținuturi, tehnici, Editura Polirom, Iași Petrovai, D (2006), Psihopedagogie, Ministerul Educației și cercetării, Proiectul pentru învățământ rural Piaget, J ,(1978) Judecata morală la copil, Editura Didactică și Pedagogică, București Pintrich, R R , & DeGroot, E V (1990) Motivational and self-regulated learning components of classroom academic performance, Journal of Educational Psychology, 82, 33-40 Pintrich, P R , & Schrauben, B (1992) Students‘ motivational beliefs and their cognitive engagement in classroom academic tasks In D H Schunk & J L Meece (Eds ), Student perceptions in the classroom (pp 149-183) Hillsdale, NJ: Erlbaum Pintrich, P R , (2003) - A motivational science perspective on the role of student motivation in learning and teaching context, Journal of Educational psychology, 95, 667686 252 Planchard, E , (1992) - Pedagogie școlară contemporană, Editura Didactică și Pedagogică, București Plant, R , & Ryan, R M (1985) Intrinsic motivation and the effects of self-consciousness, self-awareness, and ego involvement: An investigation of internally controlling styles Journal of Personality, 53, 435-449 Popenici, Șt , Fartușnic C (2009) - Motivația pentru învățare, Ed Didactica Publishing House, București Popovici, A , 2007 Creștere, schimbare, dezvoltare personală, Ed Sinapsis, Cluj-Napoca Porter, L W , and Lawler, E E (1968) - Managerial Attitudes andPerformance Irwin Porter, L W , Lawler, E E , Hackman, J R (1975) -Behavior in Organizations McGraw-Hill Postelnicu, C (2000), Fundamente ale didacticii școlare, Ed Aramis, București Potolea, D ș a , (1989), Structuri, strategii, performanțe în învățământ, Editura Academiei, București Preda, V și colab (1983) - Psihologia educației și dezvoltării, Editura Academiei, București Radu I , (1967), Introducere în psihologia experimentală și statistică, Editura Didactică și pedagogică, București Radu, I , (1969), Psihologia învățării, Ed Enciclopedică Română, București Radu, N , (1976), Învățare și gândire, Ed Științifică și Enciclopedică, Buucurești Radu, I , lonescu, M , (1987), Cercetarea pedagogică — moment al perfecționării și creativității, în "Experiență didactică și creativitate", autori I Radu, M Ionescu, Editura Dacia, Cluj-Napoca Radu, I (coord ) (2000) Studii de pedagogie aplicată, Ed Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Rawsthorne, L J , & Elliot, A J (2000) Achievement goals and intrinsic motivation: A metaanalytic review Personality and Social Psychology Review Răduț-Taciu, R , (2003), Management educațional Suporturi pentru formarea viitoarelor cadre didactice, Ed Casa Cărții de știință, Cluj-Napoca Renchler, R, (1992) Student motivation, school culture and Academic achievment, Eric Clearinghouse on educational management, Oregon, SUA Renninger, K A (2000) Individual interest and its implications for understanding intrinsic motivation In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 375-404) San Francisco: Academic Press Rogers,C R (1969) - Freedom to Learn, OH Merrill, Columbus, http://gwis circ gwu edu/'tip/rogers html Rooney, K , J (2009) - Strategies for learning, Sage Publishing, Los Angeles, CA, USA 253 Roșca, Al (1943) Motivele acțiunilor umane, Studiu de psihologie dinamică, Cluj-Sibiu, Editura Institutului de Psihologie al Universității, Rotariu, T , (1999) Metode statistice aplicate în științele sociale, Editura Polirom, Iași Rotter, J (1966) Generalized expectancies for internal versus external control of reinforcement PsychologicalMonographs, 80(1 Whole No 609), 1-28 Ryan, R M (1993) Agency and organization: Intrinsic motivation, autonomy and the self in psychological development In J Jacobs (Ed ), Nebraska symposium on motivation: Developmental perspectives on motivation (Vol 40, pp 1-56) Lincoln, E: University of Nebraska Press Ryan, R M , Connell, J P , & Deci, E L (1985) A motivational analysis of selfdetermination and self-regulation in education In C Ames & R E Ames (Eds ), Research on motivation in education: The classroom milieu New York: Academic Press Ryan, R M , Stiller, J , & Lynch, J H (1994) Representations of relationships to teachers, parents, and friends as predictors of academic motivation and self-esteem Journal of Early Adolescence, 14, 226-249 Ryan, R M , & Deci, E L (2000) Intrinsic and extrinsic motivations: Classic definitions and new directions Contemporary Educational Psychology, 25: 54-67 Salade, D , (1995)- Educație și personalitate, Editura Casa Cărții de Știință, Cluj-Napoca Salade, D , (1998)- Dimensiuni ale educației, Editura Didactică și Pedagogică, București Sansone, C , & Smith, J L (2000) Interest and sel-regulation: The relation between having to and wanting to In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 343-372) San Francisco: Academic Press Sava, F , (2004) - Analiza datelor în cercetarea psihologică Metode statistice complementare, Editura ASCR, Cluj-Napoca Săcăliș, N , (1997), Politica culturală și politica educațională — la noi și în lume, ANUP, București Sălăvăstru, D ,(2004) Psihologia Educației, Polirom, Iași Schaffer, H R (2005) Introducere în psihologia copilului, Ed ASCR, Cluj-Napoca Schaub, H , Yenke, K (2001) Dicționar de Pedagogie, Polirom, Iași Schifirneț, C , (1997), Educația adulților în schimbare, Ed Fiat Lux, București Shah, J Y , & Kruglanski, A W (2000) The structure and substance of intrinsic motivation In C Sansone & J M Harackiewicz (Eds ), Intrinsic and extrinsic motivation: The search for optimal motivation and performance (pp 106127) San Francisco: Academic Press Schunk, D , Pintrich, P R , Meece, J , (2010) - Motivation in education Theory, research and applications, Pearson Education Ltd , London Skinner, B, (1968), The technology of teaching, Appleton Century Crafts, New York 254 Skinner, E A (1995) Perceived control, motivation, and coping Thousand Oaks, CA: Sage Skuy, M (coord ) (2002) Experiența învățării mediate în clasă și în afara acesteia ASCR, Cluj-Napoca Spence, K (1956) Behavior theory and conditioning New Haven, CT: Yale University Press Stan, C , (2000), Autoevaluarea și evaluarea didactică, Editura Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Stan, C , (2001), Teoria educației, Ed Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Stan, E , (1999), Profesorul între autoritate și putere, Ed Teora, București Stanciu, M , (2003), Didactica postmodernă, Editura Universității, Suceava Stanciu, M , (2003), Introducere în pedagogie, Editura „Ion lonescu de la Brad”, Iași Steele, J L , Meredith, K S și Temple, C (1998) - A Framework for Critical Thinking Across the Curriculum, Ghidul I-VIII, pregătit pentru proiectul Reading and Writing for Critical Thinking Stipek, D , Seal, K (2001) Motivate mind Raising children to love learning, Henry Holt Company, New York Șchiopu, U , Verza, E , (1997), Psihologia vârstelor, E D P , București Ștefan, M , (2003), Teoria situațiilor educative, Editura Aramis, București Șuteu, T , (1978) - Cunoașterea și autocunoașterea elevilor, Editura Politică, București Temple, C (2002) - Gândirea critică în abordare transcurriculară: un model de proiectare, în Cooperare și interdisciplinaritate în învățământul universitar, coord Bernat, S E și Chiș, V , Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca Thorndike, L E , (1983), Învățarea umană, Editura Didactică și Pedagogică, București Toma, S , (1983), Autoeducația - sens și devenire -București: E D P Toma, S , (1994) - Profesorul - factor de decizie, Editura Tehnică, București Tomlinson, C (2008) - The Differentiated School: Making Revolutionary Changes in Teaching and Learning, ASCD, USA Urbansky, Fr , (1975), (trad ), Didactica pentru adulți, EDP, București Valas, H , & Sovik, N (1993) Variables affecting students' intrinsic motivation for school mathematics: Two empirical studies based on Deci and Ryan's theory of motivation Learning and Instruction, 3, 281-298 Vallerand, R J (1997) Toward a hierarchical model of intrinsic and extrinsic motivation In San Diego: Academic Press Viau, R (2004) La motivation en context scolaire Quebec: Editions du renouveau pedagogique Vîgotski, L S , (1972), Opere psihologice alese, vol I-II, Editura Didactică și Pedagogică, București Vințeanu, N (1998) - Educația adulților,EDP RA, Buc Vroom V (1964), Work andMotivation, Chichester, John Wiley E 255 Vroom, V H , & Deci, E L (Eds ) (1970) Management and motivation New York: Penguin Books Vroom V, (1969) Industrial social psychology, in Lindzey G and Aronson E (eds ), Handbook of Social Psychology, Vol 5 , Addis on Wesley, 1969, pp 200-208 Walon H , (1964), De la act la gândire, Editura Științifică, București White, R W (1959) Motivation reconsidered: The concept of competence Psychological Review, 66, 297-333 Wiener, B (1979) A theory of motivațion for some classroom experience, Journal of Education Psychology Wilson A , L , (2000), Handbook of Adult andContinuingEducation, Jossey-Bass I Winter, D G (1973) The power motive New York: Free Press Wlodkowski, R J (1999) Enhancing adult motivation to learn: A comprehensive guide for teaching all adults San Francisco: Josey-Bass Publishers Yin, R , (1989) - Case study and research Design and methods, Sage publication, London Zlate, M (1972) - Psihologia grupurilor școlare, Editura Didactică și Pedagogică, București Zlate, M (1973) - Empiric și știintific în învățare : însușirea conceptelor biologice", Editura Didactică și Pedagogică, București Zlate, M , (1999), Psihologia mecanismelor cognitive, Editura Polirom, Iași Zlate, M , (2000), Introducere în psihologie, Editura Polirom, Iași Zlate M , (2006), Fundamentele psihologiei, Editura Universitară, București Zorgo, B , Roșca, al , (1973) - Aptitudinile, Editura științifică și enciclopedică București Zuckerman, M , Porac, J , Lathin, D , Smith, R , & Deci, E L (1978) On the importance of self-determination for intrinsically motivated behavior Personality and Social Psychology Bulletin, 4, 443-446 256 Ѵи Cu alte cuvinte, un investitor care obține un împrumut și investește în acțiunile societății neîndatorate obține același venit ca și în cazul în care ar investi în societatea îndatorată Dar pentru că Ѵѣ>Ѵи, costurile investitorului ar fi mai mici în cazul entității economice neîndatorate și, de fapt nici un individ rațional nu ar investi într-o societate îndatorată Astfel, prețul acțiunilor societății îndatorate va scădea, iar cel al acțiunilor societății neîndatorate va crește până în momentul în care VL = adică, se va realiza starea de echilibru 15 Modigliani și Miller au concluzionat că dacă societățile care se finanțează și din datorii sunt evaluate la un preț prea ridicat, investitorii raționali vor lua credite pentru a cumpăra acțiuni la societatea finanțată exclusiv din capitaluri proprii Conform lui Ross și colaboratorii (Ross, Westerfield & Jaffe, 1993), exemplul oferit de Modigliani și Miller este cel mai important exemplu din întreaga teorie a finanțării societăților și reprezintă, de fapt, punctul de plecare al elaborării teoriei moderne a structurii capitalului 1 1 2 Propoziția II a teoremei lui Modigliani și Miller În încercarea de a găsi o structură a capitalului care să aducă un venit mai mare acționarilor, Modigliani și Miller (1958) au elaborat Propoziția II a teoremei lor Conform acestei propoziții, venitul care se așteaptă a fi obținut din acțiuni (dividendele așteptate) este direct proporțional cu gradul de îndatorare, datorită riscului la care sunt supuși acționarii unei societăți îndatorate Pentru a deduce ecuația pe care se bazează cea de-a doua propoziție a teoremei lui Modigliani și Miller, autorii au definit mai întâi relația pentru costul mediu ponderat al capitalului: WACC rDP + rEE = V + V ’ unde WACC - reprezintă costul mediu ponderat al capitalului; rD -reprezintă costul capitalului împrumutat (rata dobânzii); rE - costul capitalului propriu (rata rentabilității cerută de acționarii societății); D - valoarea de piață a datoriilor; E - valoarea de piață a capitalului propriu; iar V - valoarea totală a societății Costul mediu ponderat al capitalului reprezintă venitul probabil al unui portofoliu format din toate acțiunile societății care pot fi vândute Plecând de la ecuația costului mediu ponderat al capitalului, prin operații matematice Modigliani și Miller (1958) au obținut propoziția II a structurii capitalului și anume: rE = WACC + (WACC - rD)D/E’ 16 ceea ce înseamnă că rata rentabilității acțiunilor unei societăți de-5 5 5 pinde liniar de rata îndatorării (D/E) Această ecuație indică efectul pe care gradul de îndatorare îl are asupra costului capitalului propriu, mai specific, dacă firma crește raportul datorii/capital propriu, fiecare unitate de capital propriu este îndatorată cu împrumuturi suplimentare Acest fapt crește riscul la care sunt supuși deținătorii de acțiuni și, în consecință, și venitul așteptat de aceștia din acțiuni Concluzionând, conform propoziției II a teoremei lui Modigliani și Miller (1958), costul mediu ponderat al capitalului unei societăți nu este corelat cu gradul de îndatorare al acesteia În ceea ce privește ambele propoziții formulate de Modigliani și Miller (1958), trebuie menționat că sunt foarte greu de testat în mod direct, dar pot fi demonstrate într-o serie de contexte specifice Pentru teoria finanțelor societății, aceste propoziții reprezintă un punct de plecare în studiul structurii capitalului și nu un rezultat final (Myers, 2001) Conform celor 2 propoziții modul de finanțare nu afectează valoarea societății, dar după cum însuși Miller (1989) afirma: „arătând ceea ce nu contează, poți arăta de fapt, prin implicație, ceea ce contează” Teorema lui Modigliani și Miller (1958) a stimulat o serie de cercetări viitoare al căror scop declarat a fost acela de a contrazice ipoteza irelevanței structurii capitalului, atât din perspectivă teoretică, cât și empirică Unele dintre cercetările ulterioare (Stiglitz, 1969; Ross și colab , 1993) au demonstrat că teorema lui Modigliani și Miller prezintă o serie de aspecte negative, dintre care cele mai importante se referă la faptul că aceasta nu ia în considerare impozitele, costurile de faliment și alte costuri de agent care influențează activitatea oricărei societăți și, ca urmare, și structura capitalului acesteia Întrucât, din punctul nostru de vedere, ipotezele teoremei lui Modigliani și Miller nu sunt plauzibile în ziua de azi, vom prezenta și teoriile moderne ale structurii capitalului pentru a deduce care din aceste teorii explică cel mai bine comportamentul de finanțare al entităților economice din România 17 1 2 Teoria echilibrării raportului dintre avantajele fiscale din îndatorare și costurile de faliment (engl trade-off theory) Teoria echilibrării raportului dintre avantajele fiscale din îndatorare și costurile de faliment a apărut ca urmare a dezbaterilor pe marginea teoremei lui Modigliani și Miller Prin adăugarea impozitului pe profitul societăților la propoziția inițială privind irelevanța structurii capitalului (Modigliani & Miller, 1963), teoria echilibrării creează un avantaj fiscal prin finanțarea cu datorii Deoarece obiectivul societății reprezintă o funcție liniară (de gradul întâi) și nu există costuri compensatorii ale capitalurilor împrumutate, finanțarea societății ar trebui să se realizeze doar din capitaluri împrumutate Utilizarea datoriilor ar trebui echilibrată prin utilizarea anumitor costuri ale capitalului, iar în această categorie intră costurile de faliment (Frank & Goyal, 2005) Astfel, propoziția I a lui Modigliani și Miller se modifică, conform teoriei echilibrării, după cum urmează (Myers, 2003): Vl = D+E = = Vy + VFțreducere la impozitul pe profit) — VP (costuri de faliment), unde: • VL este valoarea societății îndatorate; • Ѵи valoarea societății cu finanțare integrală din capitaluri proprii; • VP (reducerea la impozitul pe profit) - reprezintă valoarea actuală a reducerii la impozitul pe profit; • VP (costuri de faliment) - constituie valoarea actuală a costurilor de faliment Din perspectiva teoriei echilibrării, societatea alege acel nivel al datoriilor care maximizează valoarea lui VL, iar optim ar fi ca aceasta 18 să se împrumute până în acel punct în care VP (reducere la impozitul pe profit) și VP (costuri de faliment) devin egale cu unitatea Echilibrarea raportului dintre reducerea la impozitul pe profit și costurile de faliment este ilustrată grafic în figura 1 1 Figura 1 1: Teoria echilibrării raportului dintre avantajele fiscale din îndatorare și costurile de faliment Sursa: Myers, 1984: 577 Pentru a înțelege mai bine teoria echilibrării raportului dintre avantajele fiscale din îndatorare și costurile de faliment și efectele ei asupra structurii capitalului entităților economice, vom prezenta mai întâi câteva aspecte legate de impozite și de costurile cauzate de lipsa de lichidități (costurile de faliment) 19 1 2 1 Sistemul fiscal Pentru a prezenta avantajul fiscal al finanțării cu datorii vom prelua exemplul lui Ross și colab (1993) care sintetizează lucrarea lui Modigliani și Miller (1963) și conform căruia se consideră două societăți dintre care una se finanțează integral din capitaluri proprii, iar cealaltă utilizează pe lângă capitaluri proprii și capitaluri împrumutate Valoarea primei societăți este dată de ceea ce trebuie plătit acționarilor, valoarea impozitelor reprezentând un simplu cost Valoarea celei de-a doua societăți este reprezentată de suma valorilor capitalului propriu și al datoriilor În acest caz, managerul trebuie să aleagă acea structură a capitalului care are valoarea cea mai mare, adică valoarea pentru care se plătesc cele mai mici impozite În scopul calculării avantajului fiscal se pornește de la rezultatul operațional al unei societăți neîndatorate Astfel, dacă presupunem că toate cash-flow-urile sunt constante și notăm cu EBIT cash-flow-urile totale ale societății înainte de deducerea dobânzii și a impozitului și dacă ignorăm efectul deprecierii monetare, atunci profitul impozabil al unei societăți finanțată integral din capitaluri proprii este: EBIT, iar impozitul total plătit de o astfel de societate este EBIT x Tc, unde Tc reprezintă rata impozitului corporativ Profitul rezultat după impozitare poate fi calculat astfel: EBIT(1 - Tc) Pentru o societate îndatorată, profitul impozabil este EBIT — rDD, impozitul total: Tc x (EBIT — rDD), iar cash-flow-ul revenit acționarilor și obligatarilor este: EBIT x (1 — Tc) + TC x rDD și depinde de fapt de cantitatea de capital împrumutată pentru finanțare Aceasta înseamnă că valoarea cash-flow-ului unei societăți îndatorate este mai mare decât cash-flow-ul unei societăți neîndatorate cu Tc x rDD, expresie care poartă numele de reducere la impozitul pe profit în cazul finanțării cu capitaluri împrumutate (avantaj fiscal al capitalurilor împrumutate) Valoarea unei societăți neîndatorate va fi în acest caz valoarea actualizată a EBIT x (1 — Tc~), adică (Modigliani & Miller, 1963): 20 EBIT(1-TC) "v — ~ r0 unde r0 este costul capitalului unei societăți finanțată exclusiv din capitaluri proprii Valoarea societății îndatorate va fi (Modigliani & Miller, 1963): EBIT(1 - Tc) TcrDD VL — Z + Z r0 rD — vv + TCD, adică suma valorii societății finanțată exclusiv din capitaluri proprii și valoarea actualizată a reducerii de impozit Ca urmare, câștigul din îndatorare poate fi definit ca fiind diferența dintre valoarea unei societăți îndatorate și cea a uneia neîndatorate, adică valoarea actualizată a reducerii de impozit: TCD — VL - Vo Miller (1977) a modificat rezultatul de mai sus, introducând în ecuație atât impozitul personal, cât și pe cel corporativ, iar pentru a face modelul mai realist a luat în considerare și efectul îndatorării asupra valorii societății Autorul a afirmat că există doar două tipuri de rate ale impozitului personal: (1) rata impozitului pe venitul obținut de acționari TPE și (2) rata impozitului plătită de investitori pe venitul din dobânzi TP În aceste condiții, cash-flow-ul care revine acționarilor unei societăți finanțată exclusiv din capitaluri proprii este diferit de cel al acționarilor unei societăți îndatorate • În cazul societății neîndatorate cash-flow-ul deținut de acționari 5 5 5 după impozitare, va fi egal cu EBIT(1 - fc)(l - TPE), iar valoarea societății neîndatorate va fi: Ѵц EBIT(1 - Țc)(l - TPE) r0 ' • Dacă însă societatea este finanțată atât din capitaluri împrumutate, cât și din capitaluri proprii, venitul se împarte în două părți, o parte revenind acționarilor, iar o alta creditorilor Cash-flow-ul 21 revenit acționarilor după aplicarea impozitului corporativ și a celui personal este calculat astfel: plăți către acționari = (EBIT - rDD)(1 - Tc)(1 - TPE), iar plățile efectuate către creditori după impozitare vor fi calculate după cum urmează: plăți către creditori = rDD(1 - TP) Adunând cele două relații de mai sus și rearanjând termenii obținem următoarea egalitate: plățile totale către furnizorii de capital = ’ r (1-Tc)(1-TPE)l (1) ip) 1 = EBIT(1 - Tc)(1 - TPE) + rDD(1 - 1-TP EBIT(1 - Tc)(1 - TPE) reprezintă cash-flow-ul revenit acționarilor unei societăți neîndatorate după impozitare, iar valoarea actualizată a acestuia reprezintă valoarea unei societăți finanțată exclusiv din capitaluri proprii Ѵи O persoană care cumpără obligațiuni de valoare D primește după impozitare rDD(l - TP) De aceea, valoarea celui de-al doilea termen din partea dreaptă a egalității (1) trebuie să fie: D 1 (1 - Tc)(l - TPS)1 1 TP În concluzie, valoarea actualizată a plăților către furnizorii de capital ce reprezintă de fapt valoarea societății îndatorate este (Miller, 1977): Vl = Vu+D (1 - Tc)(l - TPEy 1 1 -Tp iar D reprezintă câștigul din îndatorare Dacă TPE este foarte mic, adică tinde spre 0, atunci societățile vor substitui capitalurile împrumutate cu capitaluri proprii atâta timp cât rata impozitului plătită de investitori este mai mică decât rata impozitului corporativ (TP v În consecință, pentru parametrii care satisfac această ultimă inegalitate, doar societățile de tipul L vor accepta proiectul cu valoare actuală netă pozitivă Partea stângă a inegalității reprezintă valoarea transferată noilor acționari care achiziționează o fracțiune din societate la un preț derizoriu L în loc de adevărata valoare H Inegalitatea (H — L)ft > v indică, de fapt, că problema subinvestiției apare atunci când acest transfer depășește valoarea actuală netă a proiectului Conform lui Harris și Raviv (1991), teoria ierarhizării elaborată de Myers (1984) are mai multe implicații empirice Cea mai importantă este aceea, că în urma anunțului emisiunii de noi acțiuni, valoarea de piață a acțiunilor deja existente va scădea O a doua implicație se referă la existența tendinței de finanțare a noilor proiecte din surse interne și din împrumuturi cu risc scăzut În al treilea rând, problema subinvestiției este mai puțin gravă după comunicarea unor informații cum ar fi raporturile anuale sau profitul realizat În cele din urmă, se presupune că, pentru societățile cu un procent mic de active corporale din valoarea firmei, există o mai mare probabilitate ca acestea să se confrunte cu problema asimetriei de informații Astfel, la aceste entități economice, problema subinvesti-ției va apărea mult mai des decât la societățile de același tip care se confruntă mai puțin cu asimetria de informații Rezultatele studiilor care au vizat testarea empirică a teoriei ierarhizării sunt contradictorii Astfel, Helwege și Liang (1996) au testat ipotezele teoriei ierarhizării pe un grup de societăți americane ale căror date au fost publice în anul 1983 Autorii au utilizat un model logit pentru estimarea finanțării externe și un model logit multinomial pentru a estima tipul finanțării și au ajuns la concluzia 33 că, societățile cu surplusuri bănești evită finanțarea externă De asemenea, ei au indicat că mărimea deficitului de fonduri bănești nu influențează decizia societăților de a obține fonduri externe, iar societățile care intră pe piața de capital nu urmează asumpțiile teoriei ierarhizării Pe de altă parte, Frank și Goyal (2003) au testat teoria ierarhizării utilizând un eșantion de 768 societăți americane listate la bursă în perioada 1971-1998 Rezultatele obținute de autori sunt contrare teoriei conform căreia finanțarea din surse externe ar trebui să constituie doar o mică parte din capitalurile totale, iar capitalurile proprii doar o mică parte din sursele externe Aceste rezultate au indicat că finanțarea din surse externe a societăților incluse în studiu este extinsă, că împrumuturile nete contractate sunt mai mici decât capitalurile proprii nete și că deficitul de finanțare se datorează în mai mare măsură capitalurilor proprii emise decât împrumuturilor nete contractate Acest deficit de finanțare, construit prin agregarea dividendelor, a investițiilor, a majorărilor de capital și a cash-flow-urile interne, nu influențează nivelul factorilor determinanți ai îndatorării care sunt reprezentați de raportul dintre valoarea de piață și valoarea contabilă a capitalurilor proprii, cifra de afaceri, profitabilitatea și raportul dintre activele circulante și total active Având în vedere că teoria ierarhizării este fundamentată pe existența costurile asimetriei de informații, ar trebui ca ipotezele acestei teorii să stea la baza activităților din societățile mici, cu oportunități de dezvoltare Frank și Goyal au demonstrat contrariul, în sensul că entitățile economice mari cu o activitate continuă de-a lungul anilor '70 și '80 pe piața americană urmează ipotezele teoriei ierarhizării Chen (2004) a formulat o variantă modificată a teoriei ierarhizării surselor de finanțare, conform căreia societățile din țările în curs de dezvoltare apelează pentru finanțarea investițiilor mai întâi, la profitul nerepartizat, mai apoi la capitalurile proprii și, în ultimă instanță, la împrumuturi Explicația pentru acest comportament de finanțare este că, în țările în curs de dezvoltare, băncile oferă societăților împrumuturi pe termen scurt, în detrimentul celor pe termen lung În aceste condiții, societățile sunt nevoite să se finanțeze prin emisiunea de noi acțiuni Dar, și această formă de finanțare prezintă 34 unele neajunsuri, în sensul că, în țările în curs de dezvoltare, legislația privind protecția acționarilor este slab dezvoltată și astfel managerii societăților apelează la cea mai simplă metodă de finanțare, și anume, profitul nerepartizat Există însă și o serie de critici la adresa teoriei ierarhizării, între care se enumeră și cele aduse de Brennan și Kraus (1987) Acești autorii și-au exprimat dubiile față de ipotezele teoriei, afirmând că entitățile economice nu trebuie neapărat să aleagă doar între capitaluri împrumutate și capitaluri proprii atunci când se finanțează și că problema subinvestiției poate fi rezolvată printr-o serie de opțiuni de finanțare Pentru a-și argumenta poziția, autorii au oferit un exemplu similar celui care apare în studiul lui Myers și Majluf (1984) Astfel, ei au selectat în mod identic două tipuri de societăți, L și H, care dețin inițial anumite creanțe În stare de echilibru, societatea de tipul H emite suficiente acțiuni pentru finanțarea noilor proiecte și își recuperează creanțele la valoarea de emisiune Societatea de tipul H emite atâtea acțiuni până își acoperă finanțarea noilor proiecte Investitorii de pe piață deduc corect tipul societății Împrumuturile societății de tip H sunt neriscante și de aceea aceasta obține o afacere corectă atât din emiterea de noi acțiuni, cât și din răscumpărarea datoriilor Societatea de tipul H nu imită societatea de tipul L, deoarece în acest caz capitalurile proprii ar fi subevaluate de către piață În același timp, nici societatea de tipul L nu imită societatea de tipul H, întrucât răscumpărarea împrumuturilor societății la întreaga valoare de emisiune va face necesară o plată suplimentară, împrumuturile societății de tip L fiind riscante Costurile acestei plăți suplimentare depășesc beneficiile obținute din vânzarea capitalurilor proprii supraevaluate Astfel, în stare de echilibru, ambele tipuri de societăți utilizează capitaluri proprii și acceptă proiecte cu valoare actuală netă pozitivă În mod evident, problema subinvestiției descrisă de Myers și Majluf (1984) nu apare în acest exemplu și mai mult de atât, societăților li se permite să contracteze credite, dar ele nu o fac Concluzionând, se poate afirma că această situație este incompatibilă cu teoria ierarhizării 35 Myers (2001) a adus alte critici teoriei ierarhizării afirmând că, deși această teorie presupune ca managerii să acționeze în interesul vechilor acționari maximizând valoarea acțiunilor existente, autorii teoriei, Myers și Majluf (1984), nu au arătat de ce managerii ar trebui să țină cont de faptul că noile acțiuni emise sunt supra- sau subevaluate sau de ce managerii nu maximizează pur și simplu valoarea întregii societăți, indiferent de cum se împarte această valoare între vechii și noii acționari În opinia lui Myers, această politică de maximizare a valorii întregii societăți ar asigura luarea unor decizii de investiții optime ale capitalului De asemenea, o altă critică adusă de Myers (2003) vizează faptul că teoria ierarhizării nu poate explica de ce tacticile financiare nu sunt capabile să evite consecințele financiare ale informațiilor suplimentare pe care le dețin managerii În ciuda punctelor slabe pe care le are, teoria ierarhizării arată în ce mod asimetria de informații afectează finanțarea entităților economice Similar cu celelalte teorii ale structurii capitalului, și teoria ierarhizării este valabilă doar în anumite condiții și circumstanțe (Myers, 2001) Din punctul nostru de vedere teoria ierarhizării este foarte importantă, întrucât majoritatea studiilor din literatura de specialitate au arătat că această teorie este cea care explică comportamentul de finanțare al societăților din țările dezvoltate sau în curs de dezvoltare 1 3 2 Teoria echilibrării raportului dintre avantajele fiscale din îndatorare si costurile de faliment vs teoria ierarhizării surselor de finanțare Unii autori au considerat utilă validarea empirică, pe același eșantion de societăți atât a teoriei echilibrării, cât și a teoriei ierarhizării (Shyam-Sunder & Myers, 1999; Fama & French, 2002) După cum am menționat mai devreme, teoria echilibrării implică un model de ajustare a țintei, în care firmele stabilesc un nivel țintă al ratei îndatorării și se adaptează treptat la acest nivel Pe de altă parte, teoria ierarhizării afirmă că rata îndatorării depinde de deficitul financiar al societăților, adică de cererea acestora pentru finanțare externă 36 Shyam-Sunder și Myers (1999) au testat ipotezele teoriei echilibrării și a ierarhizării utilizând un eșantion de 157 de societăți americane în perioada 1971-1989 și au găsit suport empiric pentru ambele teorii Cei doi autori au calculat mai întâi ce ar fi însemnat ratele îndatorării anuale pentru fiecare societate din cadrul eșantionului, dacă acestea ar fi urmat îndeaproape ipotezele teoriei ierarhizării Modelul de ajustare a țintei presupus de teoria echilibrării este valid pentru aceste rate ale îndatorării simulate Așadar ipotezele teoriei echilibrării sunt valabile atunci când finanțarea societăților urmează teoria ierarhizării Testul a fost realizat și în sens invers, prin simularea ratelor îndatorării ale societății pornindu-se de la ipoteza că acestea se adaptează pas cu pas la o rată a îndatorării țintă fixă Ipotezele teoriei ierarhizării au fost respinse pentru aceste rate ținte simulate specifice societăților care urmează în procesul de finanțare teoria echilibrării Shyam-Sunder și Myers au concluzionat că ierarhizarea a fost cea mai bună explicație pentru comportamentul de finanțare al entităților economice din eșantionul utilizat de ei Utilizând un eșantion de societăți americane în perioada 19791997, Hovakimian și colaboratorii (Hovakimian, Opler & Titman, 2001) au găsit suport empiric pentru validitatea teoriei echilibrării, întrucât comportamentul de finanțare al societăților cuprinse în eșantion a demonstrat existența unei rate ținte a îndatorării Rezultatele obținute au arătat, de asemenea, că entitățile economice profitabile au un grad de îndatorare mai mic decât entitățile economice mai puțin profitabile În plus, autorii au arătat că teoria ierarhizării surselor de finanțare explică deciziile de finanțare pe termen scurt ale societăților Fama și French (2002) au analizat politicile de dividende și de împrumuturi ale unui eșantion mare de societăți (3000) în perioada 1965-1999 din perspectiva teoriei echilibrării și a ierarhizării Ei au demonstrat că societățile profitabile au un grad de îndatorare mai mic decât cele mai puțin profitabile, rezultat compatibil cu teoria ierarhizării Autorii au concluzionat, de asemenea, că societățile tinere apelează mai întâi la capitalurile împrumutate, după care urmează emisiunea de noi acțiuni, ceea ce este în contradicție cu teoria 37 ierarhizării În studiul empiric al lui Fama și French se găsesc puține dovezi privind existența unei structuri a capitalului țintă prevăzută de teoria echilibrării Pe România, Mihalca și Antal (2009) au investigat ipotezele celor două teorii utilizând un eșantion de societăți nefinanciare listate la Bursa de Valori București în perioada 2005-2007 Întrucât între rata îndatorării societăților românești și profitabilitatea acestora există o corelație negativă, studiul a concluzionat că ipotezele teoriei ierarhizării surselor de finanțare sunt cele care caracterizează cel mai bine comportamentul de finanțare al societăților românești Un studiu mai recent, realizat pe un eșantion de societăți franceze listate la bursă în perioada 1999-2005, este studiul lui Atiyet (2012) Conform acestuia comportamentul de finanțare al societăților cuprinse în eșantion urmează ipotezele teoriei ierarhizării surselor de finanțare datorită existenței asimetriei de informații care implică problema selecției adverse În plus, evidențele privind teoria ierarhizării relevă faptul că deficitul de resurse interne este cel mai important determinant al emisiunii de noi împrumuturi Sumarizând, atât teoria ierarhizării, cât și cea a echilibrării raportului dintre avantajele fiscale din îndatorare și costurile datorate lipsei de lichidități se întâlnesc în practică, iar factorii care stau la baza acestor teorii (impozitele, costurile datorate lipsei de lichidități și asimetria de informații) sunt foarte importanți Myers (2003) afirma că aceste teorii nu pot explica finanțarea anumitor clase de societăți, dar acest lucru nu ar trebui să ne mire, întrucât teoriile nu sunt generale și fiecare dintre ele funcționează mai bine în unele condiții decât în altele 1 4 Teoria de agent (engl agency theory) (Jensen & Meckling, 1976) Teoriile descrise anterior porneau de la presupunerea că interesele managerilor financiari ai societăților și cele ale acționarilor sunt perfect aliniate, iar luarea deciziilor se face în interesul acționarilor existenți Jensen și Meckling (1976) au argumentat însă că aceste 38 ipoteze sunt neverosimile sub aspect teoretic și imposibile la nivel practic Autorii consideră că între manageri și acționari există o relație de tip agent, conform căreia managerii ca agenți ai acționarilor (principali) vor fi nevoiți să acționeze în interesul acestora Dar managerii nu vor acționa întotdeauna în interesul principalilor și vor încerca să obțină unele câștiguri suplimentare, salarii mai mari decât cele de pe piață, siguranța locului de muncă și, chiar atragerea de active financiare Acționarii pot descuraja asemenea transferuri de valoare prin diferite mecanisme de monitorizare și control, inclusiv prin supervizarea realizată de către directori independenți Dar aceste mecanisme sunt costisitoare și determină scăderea veniturilor societăților, astfel că monitorizarea perfectă a managerilor este un deziderat irealizabil Jensen și Meckling (1976) au definit costurile de agent ca fiind suma cheltuielilor de monitorizare ale principalului, ale cheltuielilor legate de obligațiile agentului și a pierderilor reziduale Aceste costuri de agent generate practic de conflictele de interese apărute la nivelul societății determină structura capitalului entității economice și au condus la apariția unei noi teorii a structurii capitalului numită teoria de agent Jensen și Meckling (1976) au identificat două tipuri de conflicte de interese care duc la apariția costurilor de agent: conflicte între acționarii majoritari și manageri (costuri de agent ale capitalurilor împrumutate) și conflicte între acționari și creditori (costuri de agent ale capitalurilor proprii) În continuare vom descrie în detaliu cele două tipuri de conflicte, factorii care duc la apariția acestora, precum și efectele lor asupra structurii capitalului societăților 1 4 1 Conflictele dintre acționari și manageri Jensen și Meckling au analizat sursa conflictelor dintre acționarii majoritari și manageri, comparând comportamentul unui manager care deține 100% din capitalurile proprii ale societății cu comportamentul unui manager care vinde o parte din capitalurile proprii unor persoane din exterior Dacă o societate este proprietatea unei singure persoane, iar proprietarul este și managerul societății, 39 atunci acesta va lua acele decizii care îi vor maximiza utilitatea Dacă, în schimb, proprietarul vinde o parte din capitalurile proprii ale societății unor corporații, vor apărea costurile de agent generate de divergențele dintre interesele managerului și cele ale acționarilor din exterior Managerul nu va deține întregul profit obținut din activitățile societății, dar va suporta toate cheltuielile legate de aceste activități Ca urmare, managerul fie va investi mai puțin efort în administrarea resurselor societății, fie va transfera resursele societății în beneficiul lui personal O soluție pentru evitarea acestor comportamente ar fi creșterea împrumuturilor contractate de către societate, deoarece capitalurile împrumutate obligă entitatea economică să plătească bani lichizi și reduc astfel cantitatea de bani aflată la dispoziția managerului și care poate fi utilizată în interes personal (Jensen, 1986) Această atenuare a conflictelor dintre manageri și acționari constituie de fapt beneficiul finanțării prin capitaluri împrumutate Plecând de la specificațiile lui Jensen și Meckling (1976), mai mulți autori au fost preocupați de problematica conflictelor dintre acționari și manageri Astfel, în accepțiunea lui Harris și Raviv (1990), managerii vor dori continuarea activității societății, chiar dacă investitorii preferă lichidarea societății Conflictul poate fi atenuat cu ajutorul împrumuturilor, oferindu-li-se investitorilor (creditorilor) posibilitatea de a forța lichidarea societății când cash-flow-urile obținute din activitatea acesteia sunt prea mici Structura optimă a capitalului echilibrează deciziile de lichidare cu costurile de investigație ridicate Un nivel ridicat al capitalurilor împrumutate contribuie la luarea deciziei de lichidare, întrucât împrumuturile fac posibilă apariția incapacității de plată Plecând de la incapacitatea de plată a societății, investitorii cheltuie resurse în vederea obținerii de informații suplimentare pertinente pentru luarea deciziei de lichidare Cu cât apare mai des incapacitatea de plată, cu atât aceasta este mai costisitoare dacă ținem cont de resursele consumate pentru investigarea societății aflată în incapacitate de plată Modelul lui Harris și Raviv prevede că societățile cu valori mari de lichidare, adică acelea cu active corporale și/sau cele cu costuri 40 de investigație mici, vor contracta mai multe împrumuturi și prezintă o probabilitate mai mare de a intra în incapacitate de plată, dar vor avea o mai mare valoare de piață decât societățile similare care au o valoare de lichidare mai mică și/sau costuri de investigație ridicate De asemenea, Harris și Raviv au studiat dacă o societate falimentată este reorganizată sau lichidată Autorii au observat că probabilitatea societății de a fi reorganizată descrește cu valoarea de lichidare și este independentă de costurile de investigație Totodată, au demonstrat că nivelul îndatorării, probabilitatea societății de a intra în incapacitate de plată, câștigul din dobânzi și probabilitatea de reorganizare sunt independente de mărimea entității economice Coroborând toate aceste rezultate, Harris și Raviv au susținut că un nivel ridicat al îndatorării poate fi asociat cu valori de piață ridicate ale societăților, cu o cantitate mare de împrumuturi contractate și cu o mică probabilitate de reorganizare dacă societatea intră în incapacitate de plată (este insolvabilă) Stulz (1990) a presupus că managerii doresc întotdeauna să investească toate cash-flow-urile disponibile, chiar dacă pentru investitori ar fi mai convenabil sa primească o parte din bani Plata împrumuturilor reduce cantitatea de cash-flow-uri disponibilă, micșorând astfel și fondurile disponibile pentru investiții profitabile Nivelul optim al îndatorării este acela care asigură fonduri bănești suficiente pentru finanțarea doar a proiectelor cu valoare actualizată netă pozitivă Rata îndatorării ar trebui să depindă de oportunitățile de investiții, astfel încât societățile cu oportunități mari de dezvoltare (oportunități de investiții profitabile) să aibă o rată mică a îndatorării pentru a dispune de mai multe lichidități în vederea expansiunii, iar societățile cu oportunități limitate de dezvoltare și cash-flow-uri mici să contracteze mai multe împrumuturi (o rată mare a îndatorării) 1 4 2 Conflictele dintre creditori și acționari Conflictele dintre creditori și acționari apar în situația în care nivelul îndatorării societății crește, existând posibilitatea ca aceasta să intre în incapacitate de plată și ca acționarii să obțină câștiguri pe 41 seama creditorilor Altfel spus, contractul de împrumut prevede că, dacă o investiție produce câștiguri mari, acționarii vor primi majoritatea câștigului, iar dacă investiția eșuează, creditorii vor suporta consecințele Acționarii pot profita de această situație, sugerându-le managerilor să investească în proiecte riscante chiar dacă acestea scad valoarea societății Astfel de investiții duc la scăderea valorii împrumuturilor, în timp ce pierderea în valoare a capitalurilor proprii poate fi echilibrată de câștigul în valoare obținut pe cheltuiala creditorilor Fenomenul de investire în proiecte riscante care scad valoarea societății poartă denumirea de „efectul substituției activelor” și reprezintă, de fapt, costurile de agent ale finanțării cu împrumuturi (Jensen & Meckling, 1976) Hirschleifer și Thakor (1989) au reluat problema substituției activelor și au afirmat că managerii sunt tentați că deruleze proiecte relativ sigure din considerente de reputație Autorii au prezentat cazul unui manager care putea alege între două proiecte (unul riscant și unul cu un risc scăzut), fiecare din acestea având două rezultate posibile: succes sau insucces Insuccesul înseamnă același lucru pentru ambele proiecte, dar din punct de vedere al acționarilor proiectele cu un risc crescut, dacă sunt derulate, produc un venit mai mare Din punct de vedere a reputației managerului, succesul celor două proiecte este echivalent și acesta încearcă să maximizeze probabilitatea succesului Dacă un proiect cu un risc scăzut are o mai mare probabilitate de succes, managerul va alege acest proiect chiar dacă celelalte proiecte se dovedesc a fi mai adecvate pentru acționari Acest comportament al managerului reduce costul de agent al datoriei Dacă managerul este sensibil la reputație, se poate ca societatea pe care o conduce să aibă datorii mai mari decât alte societăți Hirschleifer și Thakor (1989) au observat că managerii societăților care se confruntau cu probabilitatea preluării, erau mai sensibili la reputație și era de așteptat ca astfel de societăți să contracteze împrumuturi mai mari Pe de altă parte, societățile care au luat anumite măsuri împotriva preluării vor utiliza mai puține capitaluri împrumutate 42 Jensen și Meckling (1976) au susținut că o structură optimă a capitalului poate fi obținută prin echilibrarea costurilor de agent generate de împrumuturi cu beneficiile obținute din împrumuturi Plecând de la ipotezele lui Jensen și Meckling (1976), Frank și Goyal (2005) au demonstrat că anumite versiuni ale teoriei de agent implică o ierarhie de finanțare, concretizându-se astfel în teoria ierarhizării Ideea a fost susținută și de Myers (2003) care a subliniat faptul că, costurile de agent ale capitalurilor proprii pot conduce la teoria ierarhizării Frank și Goyal au utilizat un exemplu simplu de costuri de agent ale capitalurilor proprii pentru a demonstra că acestea duc la teoria ierarhizării Autorii au plecat de la presupunerea că o societate oarecare îndatorată este deținută și condusă de un antreprenor Societatea deține R dolari, iar dacă investește întreaga sumă obține un venit V(R) cu V > 0 > V" Consumul de beneficii marginale al societății este egal cu diferența dintre R și cantitatea pe care alege să o investească Dacă această cantitate a investițiilor se notează cu I, principala problemă a societății va fi: maxf(f) + R -1 a î I R, societatea apelează la finanțare externă Presupunând că finanțarea se realizează prin împrumuturi cu risc scăzut, entitatea economică va împrumuta o cantitate I* - R și promite să înapoieze o cantitate D Antreprenorul investește optim suma împrumutată și este recompensat corespunzător, astfel că, dacă finanțarea internă este inadecvată, datoriile externe cu risc scăzut nu vor cauza nici un fel de distorsiuni La introducerea în modelul de mai sus a capitalurilor proprii, autorul consideră pentru simplificare, că finanțarea externă ia forma capitalurilor proprii E și că antreprenorul este obligat să consume beneficiile obținute Investitorii externi vor primi o parte 1 — s din firmă, cantitatea produsă va fi E = (1 - s)V(f) și problema antreprenorului va fi prezentată astfel: 43 maxsF(/) + R + E — I a î I 0 profitul marginal crește atunci când și variabila z crește (indicii reflectă ordinul derivatelor parțiale) Această situație este privită ca o situație standard, deoarece în condiții mai bune ale mediului de afaceri, diferența dintre costurile marginale și veniturile marginale se mărește 2) Dacă Rliz Zi Echilibrul modelului de tip Cournot poate fi obținut, la un anumit nivel al capitalurilor împrumutate, prin aflarea simultană a soluțiilor funcției capitalurilor proprii care trebuie maximizată pentru ambele întreprinderi: z W = J Rtl(qt’qj’Zi)f(Zi)dzi = o În cazul în care Rliz > 0, creșterea ponderii de capitaluri împrumutate în totalul surselor de finanțare duce la creșterea producției Situația contrară este întâlnită în cazul în care Rliz 0, respectiv mai mare dacă Rliz it(LV*t - LVit J, (5) unde 8it reprezintă viteza de ajustare spre rata țintă a îndatorării, începând cu rata îndatorării din anul precedent (LVit ,:) Interpretarea din perspectivă economică a vitezei de ajustare a ratei îndatorării la rata țintă este similară cu cea oferită de studiul lui De Miguel 95 LVit = (1 - p0)LVit r - p1ZitLVit 1 + 2—4=i +Ai V a jZitXjit + dt + r)i+ ult, ^—4=1 și Pindado și aceasta depinde la rândul ei de anumite variabile explicative care pot fi atât variabile specifice întreprinderilor cât și variabile macroeconomice Utilizând ecuațiile anterioare, Drobetz și Wanzenried au obținut o relație finală pentru rata îndatorării care a făcut obiectul analizei empirice: ajXjit (6) în care dt este un efect temporal, iar щ este un efect specific întreprinderilor Factorii determinanți ai structurii capitalului (Xjit) luați în considerare în model sunt: • mărimea întreprinderii (logaritm natural din cifra de afaceri); • tangibilitatea activelor (raportul dintre activele imobilizate corporale și total active); • oportunitățile de dezvoltare (raportul valoare de piață/valoare contabilă); • profitabilitatea (raportul dintre excedentul brut din exploatare și total active) Factorii determinanți ai vitezei de ajustare sunt: oportunitățile de creștere, mărimea întreprinderii, distanța dintre rata îndatorării și rata țintă a îndatorării, rata dobânzii pe termen scurt, diferența dintre rata dobânzii la diferite scadențe și factori macroeconomici (rata dobânzii pe termen scurt, diferențe între diferiți indicatori macroeconomici) Modelul a fost estimat prin Metoda Generalizată a Momentelor și prin utilizarea unui estimator panel propus de Arellano și Bond (1991) Concluziile obținute arată că: • tangibilitatea este corelată pozitiv cu rata îndatorării susținând teoria echilibrării conform căreia capacitatea de contractare a 96 împrumuturilor crește odată cu proporția activelor corporale din totalul activelor entităților economice; • mărimea întreprinderii are un efect pozitiv asupra gradului de îndatorare indicând faptul că mărimea societății este un indicator al probabilității de incapacitate de plată după cum sugerează teoria echilibrării; • întreprinderile cu un raport valoare de piață/valoarea contabilă mare tind să utilizeze mai puține datorii pentru finanțarea activității lor, rezultat compatibil atât cu teoria arbitrajului, cât și cu cea a ierarhizării surselor de finanțare; • legătura dintre profitabilitate și rata îndatorării este una negativă, conformă cu ipotezele teoriei ierarhizării; • întreprinderile cu posibilități mari de dezvoltare și cele care au un grad de îndatorare îndepărtat față de cel țintă ating mai ușor acest grad țintă de îndatorare 3 3 Modele validate pe piețele din Asia Majoritatea studiilor din domeniul structurii capitalului întreprinderilor asiatice încearcă să surprindă diferențele dintre deciziile de finanțare ale întreprinderilor din țările asiatice și cele din economiile de piață mai dezvoltate, în care dreptul de proprietate privată este mai des întâlnit În acest sens, Chen (2004) a studiat factorii determinanți ai structurii capitalului societăților chineze listate la bursa de valori și a ajuns la concluzia că, deși există anumiți factori determinanți relevanți pentru explicarea structurii capitalului în economiile dezvoltate care sunt relevanți și pentru întreprinderile chinezești, nici teoria ierarhizării, nici cea a echilibrării nu oferă explicații convingătoare pentru alegerea structurii capitalului întreprinderilor chinezești În cazul acestor societăți se poate vorbi de „o nouă teorie a ierarhizării” caracterizată prin profit nerepartizat, capitaluri proprii și datorii pe termen lung, deoarece trăsăturile instituționale care au 97 stat la baza construirii modelelor pentru țările dezvoltate nu sunt valide si în China Utilizând un eșantion de 77 de societăți cotate la bursa de valori din China pentru o perioadă de 6 ani (1995-2000), autorul a construit un model de tip panel echilibrat Variabilele dependente incluse in model au fost: (1) rata îndatorării totală calculată ca raport între valoarea contabilă a datoriilor totale si total active si (2) rata îndatorării pe termen lung calculată ca raport între valoarea contabilă a împrumuturilor pe termen lung și total active Variabilele independente din model au fost: • profitabilitatea calculată ca raport între excedentul brut din exploatare și total active; • mărimea întreprinderii măsurată ca logaritm din total active; • oportunitățile de dezvoltare calculate ca raport între creșterea vânzărilor și creșterea activelor totale; • tangibilitatea activelor (raportul dintre activele imobilizate corporale și total active); • costurile de faliment măsurate ca volatilitate a câștigului (valoarea absolută a primei diferențe a modificării procentuale a rezultatului din exploatare); • reducerile la plata impozitului calculate ca raport între cheltuielile de amortizare și total active Modelul de la care se pleacă este de forma: yit = a+ X'itp + uit, (7) unde i = 1, ,77 reprezintă întreprinderea; t = 1, ,6, este perioada de timp, X-t este vectorul observațiilor privind к variabile explicative pentru societatea i în perioada t, p este un vector al parametrilor utilizați, iar uit este variabila reziduală definită ca: uit = fa + vit 98 unde reprezintă un efect individual neobservabil, iar vit reprezintă reziduurile Modelul a fost estimat prin trei metode (Metoda generalizată a celor mai mici pătrate, Metoda efectelor fixe și Metoda efectelor variabile) și s-a ajuns la o primă concluzie conform căreia cele trei metode conduc la rezultate similare, mici diferențe înregistrându-se la nivelurile de semnificații atât la estimatorii gradului de îndatorare total cât și la cei ai gradului de îndatorare pe termen lung O a doua concluzie a studiului ar fi că gradul de îndatorare total al întreprinderilor din China de 46% este puțin mai mic decât cel din majoritatea țărilor dezvoltate de 66% (media pentru țările G7 -Rajan și Zingales, 1995) și este foarte apropiat de cel din țările în curs de dezvoltare de 51% (Booth și colab , 2001) În ceea ce privește datoriile pe termen lung, diferența între cele două tipuri de țări și China este mult mai mare, astfel că rata îndatorării pe termen lung este de 7% în China spre deosebire de o medie de 41% în țările dezvoltate și o medie de 22% în țările în curs de dezvoltare Acest rezultat indică faptul că societățile chineze sunt finanțate mai degrabă prin emisiune de acțiuni decât prin împrumuturi, iar dacă se folosesc împrumuturile au prioritate cele pe termen scurt Un alt rezultat al studiului vizează existența unei corelații negative între profitabilitate și nivelul îndatorării (una dintre ipotezele teoriei ierarhizării surselor de finanțare) și între mărimea întreprinderii și gradul de îndatorare pe termen lung (sugerând faptul că întreprinderile mai mari au un acces mai bun pe piața de capital pentru finanțarea prin capitaluri proprii datorită reputației lor) și existenta unei corelații pozitive între oportunitățile de dezvoltare și datorii (contrar ipotezelor teoriei arbitrajului) și între tangibilitate și nivelul total de îndatorare (arătând că activele imobilizate corporale pot fi utilizate ca și garanții ale împrumuturilor și susținând astfel teoria echilibrării) În același an, Deesomsak și colaboratorii (Deesomsak, Paudyal & Pescetto, 2004) au investigat factorii determinanți ai structurii capitalului întreprinderilor din patru țări din regiunea Asia Pacific și anume: Tailanda, Malaezia, Singapore și Australia Rezultatele obținute sugerează că deciziile de finanțare ale întreprinderilor din 99 această regiune sunt influențate atât de condițiile macroeconomice si de anumiți factori specifici entităților economice care au fost identificați în literatura de specialitate, cât și de criza financiară din 1997 Autorii au determinat mai întâi factorii determinanți ai structurii capitalului întreprinderilor, atât cei macroeconomici cât și cei specifici întreprinderilor, într-un cadru cross-sectional prin estimarea unui model de forma: ZN YkPPk,i,t-a + £i,f (8) fc=l unde Yit reprezintă gradul de îndatorare al întreprinderii i la momentul t, FFki t a este media a к factori determinanți ai gradului de îndatorare a societății i calculată pe a ani anteriori anului curent Variabila dependentă a modelului este reprezentată de rata îndatorării (calculată ca raport între datorii totale și datorii totale plus valoarea de piață a capitalurilor proprii plus valoarea contabilă a acțiunilor preferențiale) din anul 2001, iar variabilele explicative sunt calculate ca și medii pe perioada 1993-2000 și sunt următoarele: • tangibilitatea (raportul dintre activele imobilizate corporale și total active), profitabilitatea (raportul dintre rezultatul din exploatare și total active), • mărimea întreprinderii (logaritm natural din total active), • oportunitățile de dezvoltare (raportul dintre valoarea contabilă a activelor totale minus valoarea contabilă a capitalurilor proprii plus valoarea de piață a capitalurilor proprii și valoarea contabilă a activelor totale), • deduceri fiscale altele decât cele pentru împrumuturi (engl non debt tax shield - raportul dintre amortizare și total active), • lichiditatea (raportul dintre active curente și pasive curente), • volatilitatea profitului (diferența absolută dintre modificarea procentuală anuală a rezultatului din exploatare și media acestei modificări pe perioada de timp luată în considerare), 100 • prețul acțiunilor performante (prima diferență a logaritmului natural din prețul anual al acțiunilor) Pentru a fi surprinsă influența crizei financiare asiatice din 1997 asupra deciziilor de finanțare ale întreprinderilor, modelul a fost estimat pe două subperioade: o perioadă înainte de criză (1993— 1995) și perioada post-criză (1998-2000) Au fost utilizate date de la societățile nefinanciare cotate la bursele de valori din cele patru țări, mai specific eșantionul a cuprins 294 societăți tailandeze, 669 societăți malaieziene, 345 din Singapore și 219 societăți australiene În scopul surprinderii efectelor pe care variabilele macroeconomice le au asupra deciziei de finanțare a societăților asiatice, autorii au reestimat ecuația de mai sus utilizând metodele de estimare panel cu efecte fixe și metoda generalizată a celor mai mici pătrate Datele din cele patru țări au fost cumulate pentru a crea un singur eșantion de date, iar factorii specifici întreprinderilor au fost completați cu șapte variabile specifice fiecărei țări în parte și anume: • activitatea bursei (raportul dintre valorile tranzacționate și capitalizarea bursieră ce corespunde lunii considerată sfârșit de an fiscal pentru întreprindere), • nivelul ratei dobânzii la credite, • protecția legală a drepturilor creditorilor, • concentrarea proprietății, • trei variabile dummy egale cu 1 pentru Tailanda, Malaiezia și Singapore și egale cu 0 pentru restul țărilor care au fost introduse pentru a surprinde diferențele între gradul de îndatorare al țărilor cuprinse în eșantion Rezultatele obținute pentru țările din Asia Pacific au arătat, în primul rând, că mărimea întreprinderii are un efect pozitiv asupra gradului de îndatorare, iar oportunitățile de dezvoltare, deducerile fiscale altele decât cele pentru împrumuturi, lichiditatea și prețul acțiunilor performante au un efect negativ asupra gradului de îndatorare, rezultate care susțin atât teoria echilibrării cât și pe cea a ierarhizării 101 În al doilea rând, rezultatele au indicat că importanța factorilor determinanți ai structurii capitalului diferă de la o țară la alta, sugerând faptul că deciziile de finanțare pot fi afectate de factori specifici fiecărei țări De exemplu, profitabilitatea are o influență semnificativă asupra structurii capitalului întreprinderilor malaieziene, iar mărimea întreprinderii nu are o influență semnificativă din punct de vedere statistic asupra ratei de îndatorare a societăților din Singapore În al treilea rând, rezultatele obținute confirmă faptul că, criza financiară din Asia din anul 1997 a avut și ea o influență asupra factorilor determinanți ai structurii financiare a întreprinderilor asiatice, întrucât coeficienții acestor factori au suferit modificări de la perioada dinainte de criză la cea de post-criză Ulterior, Du și Dai (2005) au analizat pe lângă factorii determi-nanți ai structurii capitalului și efectele separării drepturilor de proprietate asupra fluxurilor de numerar și drepturilor de control asupra structurii capitalului întreprinderilor din estul Asiei, deoarece aceasta este o problematică de actualitate în estul Asiei Autorii au adunat date de la întreprinderi din nouă țări asiatice (Hong Kong, Indonezia, Japonia, Malaiezia, Filipine, Singapore, Coreea de Sud, Taiwan și Tailanda) în perioada 1994-1996 și au construit două modele de tip panel În primul model, variabila dependentă este reprezentata de gradul de îndatorare contabil calculat ca și raportul dintre valoarea contabilă a datoriilor totale și valoarea contabilă a datoriilor totale plus valoarea contabilă a capitalurilor totale, iar in cel de-al doilea model, variabila dependentă este gradul de îndatorare în valori de piață calculat ca și raport între valoarea contabilă a datoriilor totale și valoarea contabilă a datoriilor totale plus valoarea de piață a capitalurilor totale Variabilele explicative sunt aceleași în ambele modele și reprezintă: • deducerile fiscale altele decât cele pentru împrumuturi (raportul dintre cheltuielile de amortizare și total active), • profitabilitatea (rata rentabilității economice), • mărimea întreprinderii (logaritm natural din cifra de afaceri), 102 • tangibilitatea activelor (raportul dintre activele imobilizate corporale și total active), • oportunitățile de dezvoltare (raportul valoare de piață/valoare contabilă), • variabilele dummy specifice industriilor și țărilor introduse pentru a surprinde posibilele diferențe în ceea ce privește gradul de îndatorare din aceste industrii, respectiv țări Cele mai importante variabile independente sunt cele legate de separarea drepturilor de proprietate asupra fluxurilor de numerar și a celor de control și anume: • diferența dintre drepturile de control și drepturile de proprietate (drepturile asupra fluxurilor de numerar); • o variabilă dummy egală cu 1 dacă drepturile de control ale acționarului majoritar depășesc drepturile asupra fluxurilor de numerar și egală cu 0 în rest; • raportul dintre partea din drepturile asupra fluxurilor de numerar cuvenită acționarului majoritar și partea din drepturile de control cuvenită acționarului majoritar Modelele construite au fost estimate cu Metoda pătratelor minime, iar rezultatele obținute au indicat că: o profitabilitate mare este asociată cu un grad de îndatorare mic susținând astfel teoria ierarhizării surselor de finanțare; rata îndatorării întreprinderilor asiatice este corelată pozitiv cu tangibilitatea activelor datorită faptului că activele corporale pot fi utilizate ca și garanții pentru împrumuturile contractate, iar mărimea întreprinderii influențează pozitiv gradul de îndatorare sugerând că entitățile economice mari ar trebui să utilizeze mai multe surse de finanțare împrumutate În ceea ce privește separarea drepturilor de proprietate asupra fluxurilor de numerar de cele de control, rezultatele au indicat faptul că gradul de separare crește odată cu scăderea ratei îndatorării 103 3 4 Modele validate pe piețele în curs de dezvoltare Studiile referitoare la structura capitalului în țările în curs de dezvoltare (Booth și colab , 2001; Nivorozhkin, 2005; Delcoure, 2007) au încercat să stabilească în ce măsură teoriile structurii capitalului valabile pentru realitatea economică din țările dezvoltate explică deciziile de finanțare ale entităților economice din țările în curs de 5 5 5 dezvoltare În studiul lor, Booth și colab (2001) au analizat deciziile de finanțare ale unor societăți din 10 țări aflate în curs de dezvoltare 5 5 5 (India, Pakistan, Tailanda, Malaiezia, Turcia, Zimbabwe, Mexic, Brazilia, Iordania și Coreea) și au avut ca scop explicarea diferențelor ce apar între deciziile de finanțare ale entităților economice din țările dezvoltate și cele din țările în curs de dezvoltare și a diferențelor între structura capitalului entităților economice din diferite țări Modelul de la care pleacă autorii are următoarea formă: D-+ \ ,n -^ = (a, + at) + У Pj (9) Vl,t *—4=1 unde • Dit/Vit reprezintă rata îndatorării pentru întreprinderea i la momentul t calculată în trei moduri: (1) rata îndatorării totale calculată ca raport între total pasive și total pasive plus capitaluri proprii, (2) rata îndatorării contabilă pe termen lung calculată ca și raportul dintre total pasive din care se scad pasivele curente și total pasive minus pasive curente plus capitaluri proprii, (3) rata îndatorării de piață pe termen lung care se calculează ca și raportul dintre total pasive minus pasive curente și total pasive minus pasive curente plus valoarea de piață a capitalurilor proprii; 104 • Xij t este a j-a variabilă explicativă pentru întreprinderea i la momentul t Variabilele explicative luate în considerare în model sunt: cota medie de impozitare, riscul de afaceri (abaterea standard a rentabilității activelor totale), tangibilitatea activelor (raportul dintre active totale minus active curente și total active), rata de rentabilitate a activelor totale (raportul dintre excedentul brut din exploatare și total active), mărimea întreprinderii (logaritm din cifra de afaceri), raportul valoare de piață/valoarea contabilă (raportul dintre valoarea de piață a capitalurilor proprii și valoarea contabilă a capitalurilor proprii); • ei t reprezintă reziduurile pentru întreprinderea i la momentul t; • a este coeficientul liber care poate varia atât in funcție de întreprindere, cât și in funcție de timp Modelul folosit este un panel neechilibrat, iar metoda folosită este metoda efectelor fixe care permite utilizarea tuturor datelor și în care coeficientul liber poate varia în funcție de întreprindere și/sau timp Rezultatele obținute au indicat faptul că factorii determinanți ai structurii capitalului întreprinderilor din S U A și Europa de Vest sunt relevanți și pentru explicarea comportamentului de finanțare al întreprinderilor din țările în curs de dezvoltare cuprinse în acest studiu Cel mai important rezultat este acela care indică faptul că societățile mai profitabile au un grad mai mic de îndatorare, ceea ce corespunde ipotezelor teoriei ierarhizării Importanța profitabilității pentru alegerea structurii de finanțare a întreprinderilor este subliniată de obținerea unui efect negativ al cotei medii de impozitare asupra ratei îndatorării, având în vedere că această cotă de impozitare e considerată ca o măsură alternativă a profitabilității În acest studiu s-a observat că tangibilitatea activelor are o influență asupra deciziilor de finanțare care este pozitivă pentru rata îndatorării pe termen lung și negativă pentru rata îndatorării totale Un alt rezultat obținut în acest studiu se referă la faptul că societățile reduc finanțarea cu datorii în momentul în care raportul valoare 105 de piață/valoare contabilă, considerat ca indicator al factorilor specifici fiecărei țări în parte, crește Acest rezultat nu se menține în momentul în care autorii au introdus în model variabile dummy specifice țărilor Ca și o concluzie generală, se poate afirma că ratele îndatorării entităților economice din țările în curs de dezvoltare sunt influențate în aceeași măsură și de aceeași factori de care sunt influențate și deciziile de finanțare ale întreprinderilor din țările dezvoltate Apar însă anumite diferențe legate de faptul că ratele îndatorării sunt afectate de anumiți factori specifici fiecărei țări în parte precum: rata de creștere a PIB, rata inflației, și dezvoltarea piețelor de capital În aceeași direcție a comparării factorilor determinanți ai structurii capitalului întreprinderilor din țările dezvoltate cu cei ai entităților economice din țările în curs de dezvoltare, se înscrie și studiul lui Nivorozhkin (2005) care a investigat structura optimă a capitalului entităților economice din cinci țări din sud-estul Europei: Bulgaria, Cehia, Polonia, România și Estonia și a ajuns la concluzia că gradul de îndatorare (calculat ca raportul dintre totalul datorii și suma dintre totalul datorii și capitaluri proprii) în aceste țări este, în medie, mai mic decât cel din țările vest-europene Analizând influența condițiilor macroeconomice asupra structurii capitalului societăților, autorul a conchis că gradul de îndatorare este corelat pozitiv cu proporția creditelor interne din sectorul privat în PIB, cu indicatorii dezvoltării sectorului bancar și cu solvabilitatea bancară și este negativ corelata cu capitalizarea bursieră, cu investițiile străine directe și cu rata inflației Pentru determinarea factorilor specifici întreprinderilor care influențează deciziile de finanțare din cele cinci țări, Nivorozhkin a utilizat un model de ajustare dinamic și a definit mai întâi rata țintă a îndatorării ca fiind: L*t = F(Yit,t), (10) unde Yit este un vector al variabilelor specifice întreprinderilor, iar t este tendința temporală 106 Dacă modificarea structurii capitalului este costisitoare, modelarea se face prin următoarea relație: Llt-Llt 1 = Slt(L*tt-Llt 1), (11) unde 8it reprezintă parametrul de ajustare si poate lua valori între 0 si 1 Plecând de la cele două ecuații anterioare, autorul a construit modelul pe care l-a estimat: Lit = Lit 1 - c0Lit 18it(Llit - (12) Vectorul variabilelor explicative Yit include următoarele variabile: • variabilitatea veniturilor (măsurată ca abaterea standard a veniturilor din exploatare), • profitabilitatea (raportul dintre excedentul brut din exploatare si total active), • tangibilitatea activelor (raportul dintre activele imobilizate corporale si total active), • mărimea întreprinderii (logaritm natural din total active), • vechimea întreprinderii (diferența dintre anul curent si anul în care s-a înființat întreprinderea), • creditele comerciale nete (raportul dintre creditele comerciale nete si total active), • variabilele dummy legate de timp, • variabilele dummy industriale, • variabilele dummy legate de concentrarea proprietății, • variabilele dummy legate de proprietăți străine Datele utilizate în model au fost culese de la 729 societăți bulgare, 976 societăți cehe, 311 societăți estoniene, 1219 poloneze si 107 1219 societăți românești Modelul utilizat a fost unul de tip panel în perioada 1997-2001 Rezultatele obținute au fost mixte indicând faptul că factorii de-terminanți ai structurii țintă a capitalului diferă de la o țară la alta Mai specific, variabilitatea veniturilor are un efect pozitiv asupra nivelului țintă a datoriilor în Polonia, România și Estonia, dar este nesemnificativă pentru Cehia și Bulgaria O corelație pozitivă între variabilitatea veniturilor și rata îndatorării a fost găsită și în studiul realizat de Wald (1999) pentru țări precum Germania, Marea Brita-nie și Franța, însă această corelație este negativă pentru S U A În ceea ce privește corelația dintre tangibilitatea activelor și rata îndatorării, aceasta este negativă pentru Bulgaria și România ceea ce este în concordanță cu rezultatele obținute pentru economiile în tranziție (Nivorozhkin, 2002, 2004) In schimb, corelația dintre tan-gibilitatea activelor și rata îndatorării este pozitivă pentru țări ca Cehia și Estonia, dar este nesemnificativă pentru Polonia Corelația dintre profitabilitate și rata țintă a îndatorării întreprinderilor este negativă și semnificativă în toate țările, ceea ce este conform cu rezultatele obținute pentru țările vest-europene și care susțin ipotezele teoriei ierarhizării Mărimea întreprinderii este pozitiv corelată cu nivelul îndatorării în aproape toate țările, excepție făcând Estonia și Polonia unde corelația nu este semnificativă Corelația dintre vechimea întreprinderii și nivelul țintă al îndatorării este semnificativ negativă în toate țările considerate în studiu, ceea ce subliniază rolul pe care reputația entității economice o are în atenuarea costurilor asimetriei informaționale care apar la alegerea structurii de finanțare a întreprinderii Creditele comerciale nete au o influență negativă asupra nivelului datoriilor în aproape toate țările, excepție făcând Bulgaria și România în care influența s-a dovedit a fi nesemnificativă din punct de vedere statistic Acest rezultat poate fi explicat prin politica mai prudentă a intermediarilor financiari în cazul economiilor dezvoltate comparativ cu cele din țările în curs de dezvoltare Creșterea concentrării proprietății nu are o influență semnificativă asupra nivelului îndatorării întreprinderilor din țările cuprinse în studiu Proveniența companiei duce la scăderea nivelului țintă al 108 îndatorării întreprinderilor bulgare și la creșterea nivelului țintă al împrumuturilor contractate de către entitățile economice din Cehia și Estonia Autorul explică aceste rezultate mixte obținute pentru variabila proprietate prin incapacitatea autorului de a diferenția între diferitele tipuri de proprietari După cum era de așteptat, studiul a indicat că viteza de ajustare a ratei de îndatorare a unei întreprinderi tinde să crească odată cu creșterea distanței față de rata țintă a îndatorării Corelația pozitivă dintre viteza ajustării și distanța de la rata țintă a îndatorării este statistic semnificativă în toate țările cu excepția Poloniei Rezultatul poate fi explicat prin faptul că adaptările mari ale ratelor îndatorării la rata țintă a îndatorării tind să fie mai ieftine decât cele mai mici, indicând prezența costurilor fixe la schimbarea structurii capitalului întreprinderilor Contrar așteptărilor, viteza de ajustare la nivelul țintă al îndatorării descrește odată cu creșterea mărimii întreprinderii, ceea ce indica posibile imperfecțiuni ale ofertelor furnizorilor de împrumuturi pentru finanțare În concluzie, studiul lui Nivorozhkin a arătat că structura capitalului întreprinderilor din țările în tranziție tinde să atingă nivelul îndatorării entităților economice din țările vest-europene Progresul observat în reformarea finanțării întreprinderilor în țările în curs de dezvoltare depinde de modul în care aceste țări vor atinge stabilitatea macroeconomică și vor avea succes cu reformele instituționale Într-un alt studiu, Delcoure (2007) a investigat în ce măsură factorii determinanți ai structurii capitalului întreprinderilor din unele țări central și est-europene (Polonia, Rusia, Cehia și Slovacia) susțin teoriile tradiționale ale structurii capitalului (teoria arbitrajului, teoria ierarhizării surselor de finanțare) Autoarea a utilizat un eșantion format din 22 de entități economice din Cehia, 61 din Polonia, 33 din Rusia și 13 din Slovacia și a construit un model de tip panel neechilibrat de forma: = a + X'itp + ea, i = l, ,129, t = l, ,7, (13) unde reprezintă rata îndatorării pentru întreprinderea i la momentul t calculată în trei moduri: 109 (1) raportul dintre valoarea contabilă a datoriilor totale și total active, (2) raportul dintre valoare contabilă a datoriilor pe termen lung și total active, (3) raportul dintre valoarea contabilă a datoriilor pe termen scurt și total active; X'it este un vector de dimensiune al observațiilor privind к variabile explicative pentru societatea i în perioada t Variabilele explicative utilizate în model sunt: • tangibilitatea activelor (măsurată ca raport între active imobilizate corporale și total active), • mărimea întreprinderii (logaritm natural din total active), • riscul (calculat ca abaterea medie pătratică a primei diferențe a raportului dintre profitul din exploatare EBIT și total active), • oportunitățile de dezvoltare (raportul dintre media geometrică a creșterii vânzărilor pe 5 ani și creșterea activelor totale), • profitabilitatea (rata de rentabilitate a activelor totale), • cheltuielile nedeductibile (calculate ca raport între cheltuielile de amortizare și total active), • influența impozitelor (rata media a impozitului corporativ) • este un vector al parametrilor care vor fi estimați; • eit reprezintă reziduurile definite ca: eit = + vit, unde repre- zintă un efect individual neobservabil, iar vit sunt reziduurile Modelul a fost analizat utilizându-se trei metode și anume: metoda generalizată a celor mai mici pătrate, metoda efectelor fixe și metoda efectelor variabile pentru fiecare țară în parte și pentru întreg eșantionul 110 Ca și o primă concluzie, s-a stabilit că rata medie a îndatorării este 0,56 pentru Polonia, 0,51 pentru Slovacia, acestea fiind apropiate de cele ale țărilor dezvoltate: 0,66 în țările G7 și 0,56 S U A (Ra-jan și Zingales, 1995), însă numai 0,43 pentru Cehia și 0,34 pentru Rusia O altă concluzie se referă la faptul că teoriile structurii capitalului explică doar parțial comportamentul de finanțare al întreprinderilor din țările Europei de Est și Centrale, întrucât analiza factorilor specifici întreprinderilor care influențează rata îndatorării entităților economice nu a dus la obținerea unor rezultate unitare Evidențele empirice ale studiului susțin prezența unei teorii modificate a ierarhizării surselor de finanțare caracterizată prin finanțarea întreprinderilor mai întâi din profitul nerepartizat, mai apoi din capitaluri proprii și în cele din urmă prin împrumuturi bancare Managerii preferă utilizarea capitalurilor proprii în schimbul împrumuturilor, întrucât capitalurile proprii nu obligă întreprinderile la nici o plată Sumarizând, factorii care influențează deciziile de finanțare ale întreprinderilor din Europa Centrală și de Est sunt legați de constrângerile financiare ale sistemelor bancare, de diferențele în legislația referitoare la operațiunile întreprinderilor, de protejarea drepturilor acționarilor, de complexitatea pieței de capital și a celei de obligațiuni 3 5 Literatura de specialitate privind factorii determinanți ai structurii capitalului societăților românești În literatura de specialitate nu există, din păcate, foarte multe studii privind deciziile de finanțare ale societăților românești, majoritatea celor existente surprinzând deciziile de finanțare ale entităților economice din țările în curs de dezvoltare, unde este inclusă și România (De Haas & Peeters, 2004; Klapper, Sarria - Allende & Sulla, 2002) 111 Un astfel de studiu este și cel al lui Klapper și colab (2002) care au analizat comportamentul de finanțare al societăților mici și mijlocii (IMM) din 15 țări din Europa Centrală și de Est (Rusia, Ucraina, Estonia, Lituania, Letonia, Bosnia-Herțegovina, Bulgaria, Croația, Cehia, Ungaria, Polonia, România, Slovacia, Slovenia și Iugoslavia) în anul 1999 Rezultatele obținute au indicat faptul că IMM-urile sunt, în general, societăți tinere, cu un grad mare de îndatorare și profitabile În ceea ce privește gradul de îndatorare, aceste societăți apelează în cea mai mare parte la împrumuturile pe termen scurt Finanțarea prin capitaluri împrumutate este corelată pozitiv cu mărimea societății, rezultat care susține ipotezele teoriei echilibrării și ipoteza conform căreia societățile mai mari au un mai mare acces la împrumuturi O corelație pozitivă există și între gradele de îndatorare (total, pe termen lung și pe termen scurt) și oportunitățile de creștere sugerând faptul că entitățile economice cu oportunități mari de dezvoltare sunt considerate de încredere de către bănci și primesc mai ușor credite bancare Contrar ipotezelor teoriei ierarhizării surselor de finanțare, profitabilitatea este negativ corelată cu gradul de îndatorare total și cel pe termen scurt Un alt rezultat important obținut de autori este legat de faptul că tangibilitatea activelor este negativ corelată cu gradul de îndatorare total și cel pe termen scurt și pozitiv corelată cu gradul de îndatorare pe termen lung Acest rezultat este compatibil cu teoria echilibrării, conform căreia societățile care nu dețin active imobilizate corporale pentru a le utiliza ca și garanții, nu reușesc să acceseze împrumuturi pe termen lung Un alt factor determinant corelat negativ cu gradul de îndatorare al societăților din cele 15 țări central și est europene este vechimea societății Această corelație sugerează că societățile mai „tinere” au un grad mai mare de îndatorare De Haas și Peeters (2006) au analizat ajustarea structurii capitalului societăților din 10 țări cu economii în tranziție (printre care și România) spre rata țintă a îndatorării pentru o perioadă de timp cuprinsă între anii 1993-2001 Rata țintă a îndatorării a fost definită ca o funcție de mai mulți factori de influență: 5 5 5 • profitabilitate, 112 • tangibilitatea activelor, • oportunitățile de dezvoltare, • variabilitatea veniturilor, • mărimea societății, • creditele comerciale, • vechimea societății, • rata dobânzii specifică societății Pentru ca societățile să atingă această rată țintă a îndatorării, ele vor utiliza anumite costuri de ajustare care nu reprezintă altceva decât viteza de ajustare înspre rata țintă și care, la rândul ei, este influențată de anumiți factori cum ar fi: distanța față de rata țintă, variabilitatea veniturilor, creșterea PIB-ului, rata inflației, rata dobânzii Rezultatele obținute au arătat că parametrii estimați ai profitabilității și vechimii societății sunt statistic semnificativi și au același semn pentru toate țările considerate în studiu Coeficienții pentru restul variabilelor luate în considerare diferă de la o țară la alta în funcție de semnificația lor din punct de vedere statistic Pentru România, rezultatele estimării au indicat faptul că, coeficienții profitabilității, tangibilității și vechimii societății sunt statistic semnificativi pentru gradul de îndatorare În plus, între gradul de îndatorare și tangibilitatea activelor există o corelație inversă care susține rezultatele obținute pentru societățile din țările în curs de dezvoltare (Booth și colab , 2001), caz în care activele imobilizate corporale nu sunt considerate ca și garanții efective împotriva falimentului Similar celorlalte țări, și în România creșterea profitabilității implică un grad mai mic de îndatorare, rezultat care sprijină teoria ierarhizării surselor de finanțare O vechime mai mare a societăților românești implică un grad mai mare de îndatorare, ceea ce indică faptul că entitățile economice mai vechi au un mai mare acces la creditare Factorii care influențează viteza de ajustare a structurii capitalului societăților românești spre rata țintă a îndatorării sunt: 113 distanța față de rata optimă a îndatorării, creșterea PIB-ului și rata inflației Un studiu realizat doar pe România este cel al lui Valsan (2005) care a analizat comportamentul de finanțare a 580 de societăți din România listate la Bursa de Valori București și RASDAQ în anii 1997 și 1998 Rezultatele obținute au arătat că societățile românești 5 5 5 5 au un grad mic de îndatorare care depinde de constrângerile bugetare, de costurile selecției adverse și de structura acționariatului Gradul mic de îndatorare asociat cu un profit net relativ mare și cu o rată a dividendului mare sugerează că entitățile economice românești utilizează ca și surse de finanțare, în cea mai parte, resursele interne Aceste entități apelează la împrumuturi doar ca o ultimă soluție, iar din categoria împrumuturilor cele mai des utilizate sunt creditele pe termen scurt Dintre societățile românești listate la Bursa de Valori București și RASDAQ cele care au ca și acționar majoritar statul au un acces mai ușor la credite decât cele care au ca și acționari investitori străini, manageri sau angajați Accesul mai ușor la creditele bancare este dovadă a nepotismului politic (engl politicalcronyism) Acesta poate fi explicat prin faptul că majoritatea întreprinzătorilor români sunt politicieni sau foști membrii ai unor corporații care reprezintă, de fapt, noua clasă capitalistă care oferă un puternic suport economic și politic guvernului venit la putere în anul 1996 Dragotă și colaboratorii (Dragotă M , Dragotă V , Obreja Bra-șoveanu & Semenescu, 2008) au analizat diferențele dintre politicile de finanțare ale entităților din România cotate la Bursa de Valori București în perioada 1997-2005 Variabilele luate în considerare pentru analizarea efectului asupra gradului de îndatorare au fost: • tangibilitatea activelor, • mărimea societății, • profitabilitatea, • oportunitățile de dezvoltare ale societății 114 Rezultatele obținute au indicat, în primul rând, faptul că între tangibilitatea activelor și gradul de îndatorare există o corelație negativă ce sugerează preferința societăților de a-și finanța activele imobilizate din resurse proprii, apelând mai puțin la împrumuturi În al doilea rând, corelația dintre mărimea societății și gradul de îndatorare este una pozitivă ceea ce indică faptul că societățile mai mari sunt considerate a fi mai de încredere de către bănci și obțin mai ușor credite Oportunitățile de creștere, calculate ca și raportul dintre valoarea de piață și valoarea contabilă, sunt corelate negativ cu nivelul datoriilor indicând faptul că un nivel ridicat al îndatorării companiilor este un semnal negativ pentru investitorii de pe piață și ca urmare prețul acțiunilor companiilor îndatorate va scădea În ultimul rând, corelația negativă dintre gradul de îndatorare și profitabilitate susține ipotezele teoriei ierarhizării surselor de finanțare, conform căreia societățile profitabile se finanțează mai mult din resursele proprii și apelează mai puțin la împrumuturi Concluziile privind rezultatele obținute în literatura de specialitate privind factorii determinanți ai structurii capitalului societăților din România sunt prezentate în Tabelul 3 1 Tabelul 3 1: Studii privind factorii de influență ai structurii capitalului societăților din România Studii Perioada de timp Eșantion Factori determinanți ai structurii capitalului Prof tang vechime mărime dezv variabilitate Klapper și colab (2002) 1999 25 535 (IMM) *** a +*** +*** De Haas & Peters (2006) 1993-2001 24 007 *** +*** Nivorozhkin (2005) 1997-2001 2477 Dragotă și colab (2008) 1997-2005 43-60 listate la BVB * * (i) prof reprezintă profitabilitatea societăților calculată ca raport între rezultatul din exploatare și total active; (ii) tang reprezintă tangibilitatea activelor măsurată ca raport între activele imobilizate corporale și total active; (iii) vechime reprezintă vechimea societății, adică numărul de ani de la înființarea societății; (iv) mărime reprezintă mărimea societății determinată ca 115 și logaritm natural din cifra de afaceri; (v) dezv reprezintă oportunitățile de dezvoltare ale societății și se calculează ca rată a creșterii cifrei de afaceri sau ca raport valoare de piață/valoare contabilă; (vi) variabilitate reprezintă variabilitatea veniturilor calculată ca abatere standard a veniturilor din exploatare; (vii) + arată o corelație pozitivă între structura capitalului și factorii determinanți, iar - o corelație negativă între aceștia; viii) ***, **, * reprezintă pragurile de semnificație de 1%, 5%, respectiv 10% Sursa: Mihalca, 2011: 19 Studiile realizate pe societățile din România, ale căror rezultate sunt prezentate în tabelul 2 1, au în comun faptul că au arătat că societăților din România utilizează ca și sursă de finanțare capitalurile împrumutate într-o mai mică măsură decât societățile din țările dezvoltate sau din unele țări în curs de dezvoltare și că factorii de influență ai structurii capitalului societăților românești sunt: profitabilitatea, tangibilitatea, mărimea societății, oportunitățile de dezvoltare, vechimea societății și variabilitatea veniturilor De asemenea, după cum se poate observa în tabelul 2 1, studiile privind structura capitalului societăților românești sunt realizate până în anul 2005 și, ca urmare, se impune un studiu mai recent care să surprindă deciziile de finanțare ale entităților economice din România Plecând de la aceste rezultate vom analiza comportamentul de finanțare al societăților din România cotate la Bursa de Valori București după anul 2004 și vom compara rezultatele obținute cu cele prezentate mai sus 116 Capitolul 4 Deciziile de finanțare ale societăților din România listate la bursă: abordări teoretice și practice 4 1 Caracterizarea surselor de finanțare Politica de finanțare a entităților economice joacă un rol important în menținerea acestor entități pe piață și chiar în creșterea valorii lor de piață Această politică presupune alegerea resurselor adecvate de finanțare pentru acoperirea financiară a nevoilor de fonduri ale întreprinderilor, ținând cont de regulile fundamentale ale echilibrului financiar: 1 nevoile permanente trebuie finanțate din surse permanente mobilizate pe termen lung sau nelimitat; 2 nevoile temporare trebuie acoperite din surse temporare, iar fondul de rulment trebuie să fie mai mare decât nevoia de fond de rulment pentru a genera o trezorerie netă pozitivă (Stancu, 2002) Schematic, tipurile de finanțări sunt prezentate în figura 4 1 Finanțarea pe termen lung a societăților are ca scop constituirea activelor imobilizate, iar autofinanțarea sau finanțarea internă rezultă din excesul financiar obținut din activitatea comercială a societății și reprezintă principala sursă de finanțare Utilizarea surselor interne de finanțare este mai puțin riscantă pentru societate, dar poate interfera cu deciziile unor acționari Mai specific, acționarii trebuie să aleagă între un câștig imediat și cert obținut din distribuirea de dividende și un câștig viitor și incert rezultat din reinvestirea 117 profitului Decizia acționarilor este influențată de gradul de aversiune pe care îl au față de risc Dacă aceștia preferă o investiție mai puțin riscantă, vor opta pentru obținerea de dividende renunțând astfel la un câștig potențial mai mare Figura 4 1: Tipurile de finanțări ale societăților Sursa: Toma & Alexandru, 1998: 105 Această situație trebuie privită și din punctul de vedere al structurii acționariatului entității economice, mai exact a proporției de acționari majoritari și minoritari Pe de o parte, societățile cu acționari majoritari vor fi preocupate de creșterea economică și vor adopta o politică de reinvestire a profitului Acționarii minoritari, pe de altă parte, vor prefera câștigurile imediate prin încasarea de dividende 118 Creșterea capitalului social reprezintă o decizie financiară strategică luată de către conducerea societăților cu scopul de dezvoltare a activității lor sau de adoptare a unor proiecte noi Operațiunea de creștere a capitalului social se poate realiza fie prin noi aporturi în numerar sau în natură a acționarilor, fie prin încorporarea rezervelor sau conversiunea datoriilor Creșterea capitalului social reprezintă, la fel ca și autofinanțarea, o sursă de finanțare prin fonduri proprii Diferența dintre cele două tipuri de surse de finanțare constă în faptul că autofinanțarea este o sursă internă, realizată prin efortul propriu al societății, iar creșterea de capital reprezintă o finanțare externă, prin fonduri proprii aduse din afara societății de către acționari (Toma & Alexandru, 1998) În situația în care fondurile proprii de finanțare sunt insuficiente din cauza rezultatelor slabe sau a împărțirii de dividende, societățile vor fi nevoite să apeleze la surse externe de finanțare prin contractarea de împrumuturi Finanțările externe pot fi realizate: a) subformă directă prin care entitățile economice se împrumută pe piața financiară direct de la deținătorii de lichidități (împrumutul obligatar) și b) subformă indirectă când între deținătorii de lichidități și societățile cu nevoi de finanțare intervin băncile sau alte instituții financiare nebancare (credite bancare pe termen lung și mediu, leasing) Acestea reprezintă sursele de finanțare externe cele mai accesibile și mai larg utilizate (Nicolescu, 2001) În România, conform legislației în vigoare (Legea 571/2003 coroborată cu HG 44/2004 privind codul fiscal cu normele metodologice de aplicare și actualizată pentru anul 2010), cheltuielile cu dobânzile sunt integral deductibile dacă gradul de îndatorare a capitalului este mai mic sau egal cu trei Prin grad de îndatorare a capitalului se înțelege raportul dintre capitalul împrumutat și capitalul propriu Capitalul împrumutat cuprinde totalul creditelor și împrumuturilor cu termen de rambursare de peste un an, iar capitalul propriu se determină ca medie a valorilor existente la începutul anului și sfârșitul perioadei pentru care se determină impozitul 119 pe profit Dacă gradul de îndatorare a capitalului este mai mare decât trei, cheltuielile cu dobânzile aferente împrumuturilor luate în calcul la determinarea gradului de îndatorare, sunt nedeductibile și se raportează în perioada următoare până la deductibilitatea integrală Deductibilitatea cheltuielilor cu dobânzile influențează diferența dintre valoarea unei societăți îndatorate și a uneia neîndatorate Astfel, o societate îndatorată poate avea o valoare mare prin deducerea integrală a cheltuielilor cu dobânzile din profitul impozabil (dacă societatea înregistrează profit) care determină anumite economii fiscale Dacă însă, apar anumite restricții sau amânări la deducerea cheltuielilor cu dobânzile, este posibil ca valoarea societății îndatorate să scadă Această scădere poate fi echilibrată prin reducerea valorii împrumuturilor care ar fi contractate în situația în care nu ar exista aceste restricții sau amânări Sursele externe de finanțare trebuie alese ținând cont atât de interesele entității economice, cât și de cele ale investitorilor În ceea ce privește investitorii, fiecare categorie (acționari, obligatari) se confruntă cu tipuri diferite de riscuri și, ca urmare, fiecare categorie de investitori pretinde diferite rate ale rentabilității pentru a investi în societate Faptul că acționarii sunt cei care decid dacă acceptă sau nu proiecte noi poate explica noțiunea de cost al capitalului Ei vor accepta doar acele proiecte care duc la creșterea satisfacției bunăstării lor Fiecare proiect trebuie să asigure, după ajustarea la risc, suficiente cash-flow-uri pentru a le plăti investitorilor rata rentabilității așteptată și sumele pe care le-au pus la dispoziție inițial și pentru a rămâne o rezervă care să-i satisfacă pe acționarii existenți Costul capitalului este rata minimă a rentabilității, ajustată la risc, pe care trebuie să o dobândească un proiect pentru a fi acceptat de către acționari (Copeland & Weston, 1992) În decizia de finanțare, principala alegere se face de fapt între sursele proprii și cele împrumutate Alegerea între cele două tipuri de surse se face ținând cont de costul procurării capitalului, urmă-rindu-se reducerea costului mediu ponderat al capitalului (Stancu, 2002) Acesta se determină ca medie ponderată a costurilor diferitelor surse de finanțare, ponderile fiind proporția acestor surse în valoarea totală a societății (Todea, 2008) 120 4 2 Cercetări actuale privind investigarea factorilor determinanți ai structurii capitalului societăților românești listate la bursă În scopul investigării factorilor determinanți ai structurii capitalului societăților din România listate la bursă pentru studiul de față am utilizat date financiare din perioada 2004-2012 de la societățile listate la Bursa de Valori București (BVB) Trebuie menționat că am eliminat din eșantion atât așa-zisele companii financiare (bănci și societăți de asigurare) întrucât structura financiară a acestor companii este diferită de a celor incluse în studiul de față, iar eșantionul rămas conține 77 societăți Structura capitalului societăților cuprinse în eșantion este analizată prin determinarea gradului lor de îndatorare (a ratei îndatorării) În literatura de specialitate, gradul de îndatorare este calculat ca raport dintre datorii totale și active totale (Chen, 2004; Delcoure, 2007) sau raport dintre datorii totale și datorii totale plus capitaluri proprii (Rajan & Zingales, 1995; De Miguel & Pindado, 2001) atât în valori contabile, cât și în valori de piață În studiul de față, vom folosi valorile contabile, iar gradul de îndatorare este calculat ca raport între datorii totale și active totale și are o valoare medie de 40% pentru societățile românești cuprinse în eșantion în perioada 2004-2012 Această valoare este mai mică decât cea din unele țări dezvoltate (de ex , 59% pentru societățile din Elveția; vezi Drobetz & Wanzenried, 2006), dar mai mare decât valoarea medie (23%) pentru țările central-europene, inclusiv România, pentru perioada 1997-2001 Tabelul 4 1 prezintă valorile descriptive ale gradului de îndatorare al societăților românești listate la bursa în perioada 2004-2012 După cum se poate observa în tabelul 4 1 nu există diferențe mari între valoarea medie a gradului de îndatorare pentru fiecare an, dar există diferențe foarte mari între valoarea minimă și cea maximă a gradului de îndatorare, indicând că deciziile de finanțare ale societăților din România sunt influențate mai degrabă de factori specifici societăților, decât de factori macroeconomici 121 Tabelul 4 1: Gradul de îndatorare al îndatorare al societăților românești în perioada 2004-2012 Gradul de îndatorare 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 Media 0 35 0 40 0 42 0 40 0 35 0 39 0 41 0 45 0 6 Maxim 1 64 0 88 0 97 1 00 0 91 1 37 1 55 3 25 2 04 Minim -5 44 0 01 0 03 0 02 -2 66 0 01 0 013 0 01 0 02 Majoritatea studiilor privind structura capitalului entităților economice s-au focalizat pe influența factorilor interni, specifici societăților asupra deciziei de finanțare și au inclus acești factori în modele pe care le-au validat empiric pe diferite piețe (Booth și colab , 2001; De Miguel & Pindado, 2000; Rajan & Zingales, 1995) Printre factorii specifici societăților incluși în studiile de specialitate se numără: profitabilitatea, mărimea societății, raportul dintre activele imobilizate corporale (active tangibile) și total active (tangibi-litatea activelor), oportunitățile de dezvoltare ale societății, costurile de faliment, efectele avantajelor fiscale (Chen, 2004; Nivorozhkin, 2004; Rajan & Zingales, 1995) Pe baza factorilor de influență ai structurii capitalului prezentați în capitolul anterior, a rezultatelor obținute anterior în literatura de specialitate (pentru țările din sud-estul Europei și România) și a disponibilității datelor pentru România, în studiul de față vom analiza influența profitabilității, mărimii societăților, tangibilității activelor, a oportunităților de dezvoltare și a raportului valoare de pi-ață/valoare contabilă asupra gradului de îndatorare al entităților economice românești Profitabilitatea (Prof) este variabila explicativă menționată atât de teoria echilibrării, cât și de cea a ierarhizării surselor de finanțare Pe de o parte, teoria echilibrării prevede o corelație pozitivă între rata îndatorării și profitabilitate, întrucât o profitabilitate ridicată înseamnă un venit mai mare care poate fi scutit de impozitare Pe de altă parte, teoria ierarhizării surselor de finanțare prezice o corelație negativă între profitabilitate și gradul de îndatorare, întrucât societățile, pentru a se finanța, apelează mai întâi la surse interne Pornind de la asumpțiile acestor teorii și urmând procedeul lui Rajan și 122 Zingales (1995) și a lui Nivorozhkin (2005), în studiul de față vom măsura variabila profitabilitate ca raport între rezultatul din exploatare și total active (Proft = Rezultat din exploataret/Total activet) și presupunem o corelație negativă între aceasta și gradul de îndatorare al societăților românești listate la BVB Majoritatea studiilor din domeniul structurii capitalului au menționat mărimea societății (Mărime) ca fiind un factor important de influență al comportamentului de finanțare al societăților (Diamond, 1991; Rajan & Zingales, 1995; Mazur, 2007) Societățile mai mari au o mai mare probabilitate de a se finanța prin contractarea de împrumuturi, întrucât au o reputație mai bună și o mai mică probabilitatea de a intra în faliment și, ca urmare, primesc mai ușor împrumuturi În România, mărimea societății poate fi măsurată atât prin numărul de angajați, cât și prin cifra de afaceri Întrucât cifra de afaceri este o măsură mai potrivită pentru obiectivul nostru, în studiul de față mărimea societății este calculată ca și logaritm natural din cifra de afaceri (Marimet = ln C4t) și se presupune ca ipoteză existența unei corelații pozitive între aceasta și gradul de îndatorare al societăților românești cotate la BVB (Mihalca, 2008) Unii autori au arătat că activele tangibile pot fi utilizate ca și garanții în caz de faliment ca urmare a apelării la finanțarea cu împrumuturi, astfel că tangibilitatea activelor este un factor de influență important al structurii capitalului societăților (Cornelli, Portes, Shaffer, 1998; Nivorozhkin, 2002; Daskalakis & Psillaki, 2009) Tangibilitatea activelor (Tang) este calculată ca raport între activele imobilizate corporale și total active (Tang = Active imobilizatet/Active totalet), iar pentru țările dezvoltate s-a găsit o corelație pozitivă între tangibilitate și gradul de îndatorare al societăților (Rajan & Zingales, 1995; Titman & Wessels, 1988) În țările în curs de dezvoltare, inclusiv în România, utilizarea activelor tangibile ca și garanții ale împrumuturilor este limitată de o serie de factori cum ar fi: sisteme legale subdezvoltate și ineficiente sau piețe secundare nelichide și, ca urmare, pentru aceste țări corelația dintre gradul de îndatorare și tangibilitatea activelor este una negativă (Chen, 2004; Nivorozhkin, 2005) Și în cazul societăților românești presupunem ca ipoteză o corelație negativă între tangibilitatea activelor și rata îndatorării 123 Variabila oportunități de dezvoltare (Dezvt) este menționată atât de către teoria echilibrării, cât si de către cea a ierarhizării ca fiind negativ corelată cu gradul de îndatorare al societăților, întrucât se presupune că societățile cu oportunități mari de dezvoltare se pot finanța din resursele proprii (Myers, 1977; Myers & Majluf, 1984) Dacă, însă ținem cont de faptul că aceste societăți au acces la împrumuturi, întrucât sunt capabile să le returneze, se presupune o corelație pozitivă între oportunitățile de dezvoltare si gradul de îndatorare Vom utiliza în acest studiu ca si măsură pentru oportunitățile de dezvoltare raportul dintre creșterea cifrei de afaceri si totalul cifrei de afaceri și presupunem ca ipoteză o corelație pozitivă între această variabilă și gradul de îndatorare al societăților Conform teoriei sincronizării cu piața (Baker & Wurgler, 2002) raportul valoare de piață/valoare contabilă (M/B) are o influență semnificativă asupra structurii capitalului entităților economice Mai specific, societățile emit acțiuni când raportul valoare de piață/va-loare contabilă de mare și răscumpără acțiuni când acest raport este mic Acest comportament de finanțare presupune, de asemenea, că un raport valoare de piață/valoare contabilă mare indică un grad mic de îndatorare și, ca atare, presupunem ca ipoteză o corelație negativă între raportul valoare de piață/valoare contabilă și gradul de îndatorare al societăților românești listate la bursă În tabelul 4 2 sunt prezentate valorile descriptive ale variabilelor care reprezintă factorii de influență ai structurii capitalului societăților românești listate la bursă Tabelul 4 2: Valorile descriptive ale variabilelor explicative Variabile Media Abaterea standard Minim Maxim Prof 0 031 0 193 -4 01 2 33 Dezv 0 294 2 108 -0 956 44 921 Tang 0 441 0 268 0 0 959 Marime 11 284 1 506 7 028 15 339 M/B 0 84 2 27 -22 45 32 72 124 În scopul identificării factorilor de influență ai structurii capitalului societăților românești, vom utiliza un model de regresie cu date de tip panel, deoarece observăm comportamentul de finanțare al societăților din eșantion (A = 77) pe o perioadă de timp de 9 ani (T = 9) Modelele cu date de tip panel sunt acele modele în care mai multe entități sunt urmărite de-a lungul timpului Aceste entități pot fi țări, societăți, indivizi, gospodării Modelele cu date de tip panel prezintă unele avantaje față de modelele de tip cross-section (utilizate pentru urmărirea comportamentului mai multor entități la un moment dat în timp), dintre care amintim: • creșterea numărului de grade de libertate care duce la o mai bună eficiență a estimării; • rezolvarea problemei variabilelor independente omise (acei factori determinanți care nu pot fi măsurați sau cei pentru care nu sunt date disponibile, precum diferențe în practicile de afaceri ale diferitelor societăți); • rezolvarea problemei „heterogenității neobservabile” (Torres-Reyna, 2009) Aceasta din urmă se referă la acele variabile omise care sunt incluse de obicei în variabila reziduală, iar dacă sunt corelate cu variabilele independente ale modelului înseamnă că și variabila reziduală este corelată cu acestea ducând la obținerea de estimatori incorecți și ineficienți (Wooldridge, 2002) În ceea ce privește modul de estimare a modelele cu date de tip panel, una dintre metodele ce poate fi folosită e Metoda celor mai mici pătrate când efectele neobservabile (variabilele independente omise) și variabilele explicative nu sunt corelate În caz contrar, această metodă este ineficientă și, ca urmare, au fost dezvoltate două modele de estimare care iau în considerare efectele neobservabile Aceste modele se diferențiază prin abordarea efectelor neobservabile ca efecte fixe (modelul efectelor fixe - engl fixed effects model), respectiv efecte aleatoare (modelul efectelor aleatoare - engl random effects model) 125 Dacă includem în model și efectele neobservabile specifice timpului vom avea un model „two-way” al efectelor aleatoare Pentru analiza datelor societăților cuprinse în eșantion am ales să utilizăm un model tip „two-way” în scopul surprinderii influenței variabilelor macroeconomice (de ex, inflația, rata dobânzii, etc ) asupra ratei îndatorării Aceste variabile macroeconomice reprezintă efectele individuale specifice timpului (variază în timp, dar sunt constante pentru diferite entități) În scopul alegerii modelului mai adecvat analizării datelor culese de la societățile românești, dintre modelul cu efecte fixe și cel cu efecte aleatoare am recurs la utilizarea testului Hausman Acest test are ca ipoteză nulă utilizarea modelului efectelor aleatoare, în timp ce ipoteza alternativă presupune utilizarea modelului efectelor fixe Având în vedere că avem o perioadă de timp de doar 9 ani efectele specifice timpului sunt efecte fixe și le vom introduce în model ca variabile dummy În ceea ce privește efectele specifice entităților, vom alege efecte aleatoare specifice entităților economice din mai multe motive În primul rând, teoria privind modelele cu date de tip panel, consideră că pentru un N mare și un T fix (cum este și cazul nostru) cel mai indicat model este cel cu efecte aleatoare specifice entităților În al doilea rând, rezultatul testului Ha-usman a indicat necesitatea utilizării efectelor aleatoare Forma modelului de tip „two-way” cu efecte fixe specifice timpului și efecte aleatoare specifice entităților economice utilizat pentru analiza influenței factorilor determinanți asupra ratei îndatorării societăților românești cuprinse în eșantion este următoarea: GIit = c + b1Proflt + b2Marimeit + b3Tangit + b4Dezvit +b5M/Bit + Bi+rit + eit, (1) cu i = 1,2, ,77, t = 1,2, ,8 Pi este efectul individual neobservabil specific fiecărei societăți, este efectul individual specific timpului, iar eit reprezintă variabila reziduală 126 Având în vedere ca modelul nostru cuprinde efecte aleatoare, metoda de estimare este Metoda generalizată a celor mai mici pătrate (engl Feasible Generalized Least Squares), rezultatele obținute fiind prezentate în Tabelul 4 3 Tabelul 4 3: Rezultatele estimării modelului de regresie Variabila dependentă: Gradul de îndatorare Variabile independente Efecte aleatoare Profitabilitatea -0,66*** (0 022) Mărimea societății 0,069*** (0 000) Tangibilitatea -0,209 (0 223) Oportunitățile de dezvoltare -0,004 (0 194) Raportul valoare de piață/valoare contabilă 0 012* (0 063) Număr observații 591 Wald (î) 94 78 (0 000) Notă: (i) În paranteză sunt prezentate pragurile de semnificație aferente testului t robust care ne arată probabilitatea cu care coeficienții variabilelor sunt semnificativ diferiți de zero *** Semnificativ cu 1% probabilitate, * Semnificativ cu 10% probabilitate (ii) Testul Wald este un test, cu o distribuție %2, al semnificației de ansamblu a parametrilor modelului cu ipoteza nulă a lipsei corelației între coeficienți Rezultatele obținute indică faptul că doar coeficienții variabilelor profitabilitate, mărimea societății și raportul valoare de piață/valoare contabilă sunt statistic semnificativi, în timp ce coeficienții pentru tangibilitatea activelor și oportunitățile de dezvoltare sunt nesemnificativi din punct de vedere statistic Corelația negativă dintre profitabilitate și gradul de îndatorare total sprijină ipoteza teoriei ierarhizării surselor de finanțare conform căreia societățile profitabile utilizează mai puțin capitalurile împrumutate pentru finanțare, întrucât au la dispoziție mai multe resurse interne pe care le pot utiliza ca surse de finanțare (Myers & Majluf, 1984) O altă explicație pentru corelația negativă dintre profitabilitate și gradul de îndatorare poate fi oferită de „noua teorie a 127 ierarhizării” (Chen, 2004) conform căreia, în țările în curs de dezvoltare, băncile oferă societăților împrumuturi pe termen scurt și, ca urmare, acestea din urmă sunt nevoite să apeleze la emisiunea de noi acțiuni pentru finanțarea investițiilor Având în vedere însă că, în aceste țări legislația privind protecția acționarilor este slab dezvoltată și astfel, managerii preferă ca și sursă de finanțare profitul nerepartizat întrucât acesta reprezintă cea mai rapidă metodă de finanțare Între mărimea societății și gradul de îndatorare există o corelație pozitivă și semnificativă din punct de vedere statistic sugerând că societățile mari sunt mult mai diversificate și au o mai mică probabilitate de a intra în faliment Prin urmare, aceste societăți pot utiliza într-o mai mare măsură capitalurile împrumutate ca și sursă finanțare Corelația pozitivă dintre raportul valoare de piață/valoare contabilă și gradul de îndatorare contrazice ipotezele teoriei sincronizării cu piața, sugerând faptul că societățile românești nu se sincronizează cu piața atunci când se finanțează prin emiterea de noi acțiuni 4 3 Comportamentul de finanțare al societăților românești în încercarea de a atinge structura optimă a capitalului Studiile privind structura capitalului societăților din centrul și sud-estul Europei, inclusiv România (De Haas and Peeters, 2006; Del-coure, 2007; Nivorozhkin, 2005) au arătat că aceste societăți au un comportament de ajustare a structurii capitalului către structura optimă a acestuia, iar acest proces implică anumite costuri de ajustare Costurile de ajustare reflectă, de fapt, viteza cu care societățile ating structura optimă a capitalului, respectiv rata țintă a îndatorării În continuare ne propunem să determinăm costurile de ajustare și viteza de ajustare către structura optimă a capitalului, respectiv, rata țintă a îndatorării societăților românești prin utilizarea unui 128 model dinamic cu date de tip panel care include factorii de influență ai structurii optime a capitalului 4 3 1 Analiza descriptivă a ratei țintă a îndatorării Pentru a studia în ce măsură societățile românești cuprinse în eșantion urmează o rată țintă a îndatorării, am utilizat metodologia propusă de Hermanns (2006) și am calculat creșterea medie relativă a gradului de îndatorare în perioada 2004-2012 În situația în care valoarea creșterii medii relative este mică întreprinderile urmează o rată țintă a îndatorării, iar dacă această valoare este mare întreprinderile nu urmează o rată țintă a îndatorării În cazul societăților românești cotate la BVB cea mai mică variație relativă a gradului de îndatorare în perioada 2004-2012 este de -32 53%, iar cea mai mare este de 32,76% Variațiile relative medii ale gradului de îndatorare (atât pozitive cât și negative) sunt împărțite în două categorii după cum urmează: 1 între 0 și 10% în cazul societăților care au o rată țintă a îndatorării; 2 între 10% și 35% în cazul societăților care nu au o rată țintă a îndatorării Distribuția societăților cuprinse în eșantion în funcție de categoriile menționate mai sus este prezentată în tabelul 4 4 Tabelul 4 4: Distribuția întreprinderilor în funcție de variația relativă medie a gradului de îndatorare Variația relativă medie a gradului de îndatorare 0-10% 10-35% Număr de întreprinderi 47 22 Proporția de întreprinderi 68% 32% Sursa: Prelucrările autorului Rezultatele prezentate în tabelul 4 4 sugerează faptul că majoritatea întreprinderilor din România cuprinse în eșantion (68%) prezintă variații mici ale gradului de îndatorare (sub 10%) în perioada 129 2004-2012 și, ca urmare, au o rată țintă a îndatorării Variații mari ale gradului de îndatorare (mai mari de 10%) se înregistrează în cazul a puține întreprinderi (32%) Aceste rezultate pot fi privite și ca întâmplătoare, întrucât, în situația inversă, a unei variații mari a gradului de îndatorare a întreprinderilor nu putem concluziona neapărat că aceste întreprinderi nu au o rată țintă a îndatorării Variațiile mari ale gradului de îndatorare pot fi rezultatul unor pierderi mari a întreprinderilor care le împiedică să își mențină rata țintă a îndatorării (Hermanns, 2006) Rezultate asemănătoare au obținut și Graham și Harvey (2002) pentru întreprinderile americane și Drobetz și colaboratorii (Dro-betz, Pensa & Wohle, 2004) pentru societățile din Germania Studiile acestor autori au la bază chestionare aplicate managerilor mai multor societăți, iar marea majoritatea managerilor au răspuns că întreprinderile pe care le conduc au o rată țintă a îndatorării, fixă sau flexibilă Mai mult, în lucrarea lui Drobetz și colab (2004), cel mai des menționat criteriu pro sau împotriva creșterii capitalului întreprinderilor, este menținerea ratei ținte a îndatorării Analiza descriptivă privind rata țintă a îndatorării nu este suficientă pentru a concluzia dacă societățile românești au un comportament de ajustare a ratei îndatorării către rata țintă a îndatorării și e nevoie de o analiză mai amănunțită care prevede definirea și estimarea unui model cu date de tip panel dinamic 4 3 2 Modele cu date de tip panel dinamice Modelele cu date de tip panel dinamice presupun includerea în model ca și variabilă explicativă a lag-ului de ordinul întâi al variabilei dependente (Mihalca, 2011) Ca urmare, forma unui model cu date de tip panel dinamic este următoarea: Уи = yytt-1 + 0xit + Pj + eit, (2) unde i = 1,2, , N reprezintă entitățile; t = 1,2, , T, reprezintă perioadele de timp; p, reprezintă efectele specifice entităților, iar erorile 130 Prin construcție уц-i este corelat cu ceea ce duce la crearea unei abateri (bias) în estimarea coeficienților modelului (Nickell, 1981) Soluția la această problemă este utilizarea diferențelor de ordinul întâi cu ajutorul cărora se elimină atât constanta cât și efectele fixe specifice entităților Cu toate acestea, problema estimării modelelor dinamice nu este rezolvată în întregime întrucât există în continuare o corelație între lag-ul variabilei dependente și erorile diferențiate În consecință, Metoda celor mai mici pătrate de estimare a modelelor de regresie simplă duce la obținerea de estimatori inconsistenți pentru coeficienții modelului dinamic de tip panel O altă problemă este legată de faptul că unele variabile independente (de ex profitabilitatea, mărimea societății) sunt endogene în raport cu variabila dependentă (Drobetz & Wanzenried, 2006) Pentru rezolvarea acestor probleme privind estimarea modelelor dinamice soluția este utilizarea unei metode de estimare cu variabile instrumentale care presupune utilizarea de variabile instrumentale pentru toate variabilele endogene O soluție viabilă pentru estimarea modelelor cu date de tip panel dinamice a fost propusă de către Arellano și Bond (1991) prin utilizarea estimatorului diferențiat al Metodei generalizate a momentelor (Differenced Generalized Method of Moments} Estimatorul Arel-lano-Bond a devenit extrem de popular, mai ales în situația în care numărul de entități N este mult mai mare decât T, ceea ce permite corectarea endogeneității lag-ului variabilei dependente și admite prezența efectelor fixe specifice entităților, heteroscedasticității și a autocorelației dintre entități Primul pas în procedura estimatorului diferențiat al Metodei generalizate a momentelor constă în eliminarea efectelor specifice entităților prin diferențierea ecuației (2) în raport cu timpul: Ду/t = Ѵ&Уи-і + №xit + telt (3) În ecuația diferențiată (3) există problema corelației dintre erorile diferențiate Aclt și variabila independentă Ayit i care poate fi rezolvată prin instrumentarea acesteia din urmă cu lag-urile de ordinul doi sau mai mult ale variabilei dependente, întrucât lag-urile nu sunt corelate cu erorile diferențiate (Arellano & Bond, 1991) 131 Practic estimatorul diferențiat al Metodei generalizate a momentelor exploatează condițiile de momente care există între lag-urile variabilei dependente și erorile diferențiate: E(yit-s,Seit) = 0 (4) Blundell și Bond (1998) au arătat că lag-urile variabilelor independente sunt instrumente slabe pentru diferențele de ordinul întâi ale variabilelor independente Soluția este, în acest caz, utilizarea estimatorului sistem al Metodei generalizate a momentelor (System GMM Estimator: Arellano & Bover, 1995; Blundell & Bond, 1998) care vizează un sistem de două ecuații (ecuația dată (2) și diferența de ordinul întâi a ecuației date (3) Instrumentele pentru ecuația (2) sunt lag-urile diferențelor, iar instrumentele pentru ecuația (3) sunt lag-urile de nivel Întrucât estimatorul sistem presupune utilizarea unui număr mai mare de variabile instrumentale decât estimatorul diferențiat fapt ce crește eficiența estimării coeficienților modelului dinamic cu date de tip panel, vom utiliza în acest studiu un sistem de ecuații estimate prin Metoda generalizată a momentelor pentru a surprinde comportamentul de ajustare a ratei îndatorării societăților românești către rata țintă a îndatorării 4 3 3 Determinarea costurilor de ajustare și a vitezei de ajustare către structura optimă a capitalului societăților românești În scopul stabilirii costurilor de ajustare a ratei îndatorării sau a gradului de îndatorare a societăților românești la rata țintă a îndatorării și a vitezei de ajustare către rata țintă a îndatorării vom utiliza baza de date prezentată în Capitolul 3 Mai exact, vor fi utilizate date financiare de la 77 de societăți românești nefinanciare listate la BVB în perioada 2004-2012 Pentru început vom defini rata țintă a îndatorării societăților cuprinse în eșantion și care, după cum am văzut în capitolul anterior, depinde de profitabilitate, mărimea societății, tangibilitatea activelor, oportunitățile de dezvoltare și raportul valoare de piață/valoare contabilă 132 În plus, după cum s-a observat în capitolul 3, gradul de îndatorare al societăților din România este mai mic decât gradul de îndatorare al societăților din țările dezvoltate Acest fapt se datorează, în primul rând diferențelor ce apar între România și țările dezvoltate din perspectiva condițiilor macroeconomice: creșterea economică, rata inflației, rata dobânzii de referință Studiile de specialitate (Bancel & Mittoo, 2004; Demirguc-Kunt & Maksimovic, 1999; De Jong, Kabir & Nguyen, 2008) au arătat că structura capitalului societăților este influențată de factori specifici fiecărei țări, iar această influență poate fi directă (gradul de îndatorare este influențat în mod direct de factorii specifici fiecărei țări) sau indirectă (gradul de îndatorare este influențat de factorii specifici fiecărei țări prin impactul lor asupra factorilor specifici societății) Pentru a surprinde influența factorilor macroeconomici asupra gradului de îndatorare a societăților din România listate la bursă, am luat în considerare în modelul cu date de tip panel creșterea economică măsurată ca și creșterea produsului intern brut (ДР/Р), rata inflației (RI) și rata dobânzii de referință (RDR) Rata țintă a îndatorării va fi definită astfel: GI*t = c + b4Profit + b2Marimeit + b3Tangit + b4Dezvit +b5M/Bit + b6№IBt + b7RIt + bsRDRt, (5) cu i = 1,2, ,77, t = 1,2, ,8 Dacă entitățile economice utilizează anumite costuri de ajustare și dacă utilizăm metodologia propusă de DeMiguel și Pindado (2001) și de Maghyereh (2004) putem defini modelul de ajustare spre rata țintă a îndatorării ca având următoarea formă: (GIit-GIit 1) = p(GI*t-GIit 1), 0 ia valori între 0 și 1, entitățile economice ajustează nivelul datoriilor într-un mod invers proporțional cu costurile de ajustare Din ecuația (6) deducem rata efectivă a îndatorării ca fiind: GIit=pGI*t + (1-p}GIit 3, 0 fiți politicos, sincer, prietenos, bine intenționat ; 63 > exprimați-vă intenția de a fi de folos; > subliniați faptul că, pentru început, aveți nevoie de informații; > păstrați un mod profesional de exprimare; evitați formulările “neoficiale”; > păstrați-vă calmul; > nu spuneți “fără comentarii”; > nu refuzați, dar nici nu acceptați ceva în mod automat; > încercați să definiți clar subiectul interviului și limitele sale; > dacă reporterul nu știe încă foarte clar ce subiect să abordeze, sugerați dvs posibile subiecte; > dacă reporterul vă întrerupe, spuneți: “înainte de a ajunge acolo ” și continuați întrebările; > nu tărăgănați; termenele reporterilor sunt, de regulă, destul de strânse; > aflați ce fel de interviu se solicită (radio, TV sau pentru presa scrisă) și dacă vor fi și alți invitați; > dacă reporterul sau producătorul dorește un pre-interviu cu dumneavoatră, planificați-l la o dată și o oră reciproc convenabilă și pregătiți-vă pentru pre-interviu 64 Indicații suplimentare pentru negociere • rezumați agenda și limitele interviului; • sugerați posibile subiecte sau zone asupra cărora să vă concentrați; • oferiți-vă să transmiteți prin fax o "biografie" și informații de background suplimentare; • sugerați alte persoane sau reportaje noi pentru referință; • dacă reporterul vă întrerupe cu o întrebare de "conținut", spuneți "ajungem și la aceasta" și continuați cu întrebările dvs ; • dacă reporterul vrea să pornească reportofonul, spuneți "Înainte să faci așa ceva " și continuați până ați negociat timpul de pregătire; • dacă nu puteți acorda interviul, spuneți de ce și oferiți-vă să găsiți persoana potrivită; • fiți scurt - timpul la dispoziție este limitat; • dacă interviul este pentru radio sau televiziune, aflați cum se va desfășura și dacă vor fi alți invitați În funcție de specificul mass-media pentru care este acordat, interviul poate fi: - pentru presa scrisă; - pentru radio; - pentru televiziune Un alt gen de clasificare împarte interviurile în: "On-the-record" (cu înregistrare): Tot ceea ce spuneți poate fi citat, inclusiv numele dumneavoastră (dacă nu ați negociat alte condiții în această privință) De exemplu: "Conform purtătorului de cuvânt, XXX , "Această ofertă de preluare a activității este definitivă,, " "Off-the-record" (fără înregistrare): Reporterul este de acord de a primi informații dintr-o sursă protejată, fără să scrie un reportaj sau să folosească informația Această modalitate nu-l poate opri pe reporter, totuși să obțină aceași informație din altă sursă și să o utilizeze 65 "Pentru background sau fără drept de atribuire": Reporterul poate utiliza (cita) informațiile, dar nu și numele sursei De exemplu: "Un înalt oficial al , care este implicat în desfășurarea anchetei, dar care dorește să rămână anonim, a spus " "Numaipentru background sau „Pentru îndrumare" ": O sursă protejată, al cărei nume nu poate fi dezvăluit sau publicat direct, informația putând fi utilizată de către reporter fără a nominaliza sursa De exemplu: "Toți angajații societății YYY cunosc această situație " Cu alte cuvinte, reporterul este îndrumat într-o anume direcție Notă: Aceste reguli de bază nu sunt recomandate și multe organizații interzic sau restricționează sever folosirea lor Dacă doriți să apelați la ele, trebuie să negociați înainte cu jurnalistul, pentru a lămuri pe deplin semnificația și consecințele utilizării acestora Interviul pentru presa scrisă se poate desfășura: fie sub forma unei discuții înregistrate pe bandă audio, pe care apoi jurnalistul o prelucrează pentru publicare; fie prin remiterea întrebărilor scrise, la care intervievatul urmează să răspundă tot în scris; fie la telefon (lucru valabil și în cazul interviurilor pentru radio) În ceea ce privește radioul și televiziunea, în funcție de pregătirile prealabile pe care le poate face intervievatul, se consideră că există trei tipuri de interviuri: - interviul spontan, în care nimic nu este pregătit dinainte, iar intervievatul nu știe decât cel mult tema generală care urmează să fie abordată; - interviul pregătit, în care toate întrebările și răspunsurile sunt pregătite în prealabil, de cele mai multe ori chiar în scris, și în care atât jurnalistul, cât și intervievatul urmează cu strictețe “scenariul” ce a fost pregătit Avantajul constă în faptul că vor fi spuse exact lucrurile stabilite dinainte și considerate în prealabil ca fiind importante; în schimb, de cele mai multe ori devine evident dezavantajul creat de faptul că se citește sau se repetă ceva exersat în prealabil, lucru care duce la dispariția spontaneității și a naturaleței, creând o atmosferă artificială; - interviul semi-spontan, în care jurnalistul și intervievatul stabilesc în prealabil întrebările (tipurile de întrebări) care vor fi puse Intervievatul își poate astfel pregăti în minte răspunsurile Ca urmare, de obicei răspunsurile sunt mai complete decât în cazul interviurilor spontane și nu mai au aerul artificial întâlnit în cazul interviurilor pregătite 66 Pregătirea prealabilă cât mai temeinică este cheia succesului în orice interviu, dar mai ales în cazul celor pentru radio și televiziune Specialiștii recomandă cel puțin o oră de pregătire înainte de a face față unui asemenea interviu Uneori acest lucru nu este posibil, dar prestația “după ureche”, fără niște preparații minime, nu este sortită succesului Pregătirea pentru interviu Succesul unui interviu depinde în mod direct de calitatea pregătirii și de nivelul de autocontrol exercitat în timpul derulării lui 1 Scopul 2 Audiența 3 Problema 4 Necesitatea 5 Mesaje pro-active 6 Tema 7 Mesaje reactive 8 Re-analizare și simplificare 9 Testare 10 Declarația de poziționare 11 Exemple, ilustrații, citate utile Pasul 1 1 Definiți scopurile pentru problemă și/sau interviu Stabiliți cum doriți să vă "poziționați" organizația 2 Definiți audiența pe care vreți să o atingeți cu mesajele dvs Împărțiți publicul țintă în trei grupuri mari: sprijinitori de bază, necunoscători ai problemei (indeciși) și oponenți Concentrați-vă pe indeciși, care trebuie să fie ținta principală pentru mesajele dvs De asemenea, aveți în vedere faptul că reporterul își formulează întrebările în funcție de ceea ce spun oponenții sau criticii Nu intrați în dispute zgomotoase Concentrați-vă pe persuadarea audienței țintă; nu vă îndepărtați de aceasta în timp ce discutați cu reporterul 3 Stabiliți care sunt problemele de care este preocupată audiența pe care o "țintesc" mesajele dvs 4 Stabiliți care sunt nevoile acestei audiențe De ce informații sau asigurări au nevoie membrii acesteia pentru a fi deschiși mesajelor dvs 5 Creați trei mesaje pro-active (de bază) pe care intenționați să le transmiteți pe timpul interviului, precum și alte inițiative și instrumente de comunicare Pentru fiecare mesaj de bază, elaborați câteva mesaje (sau puncte de vedere) de susținere Pregătiți-vă mesajele Scopul dvs este de a fi cel care transmite mesaje și nu pur-și-simplu cel care răspunde la întrebări A fi cel care transmite mesaje înseamnă: • să știi care sunt mesajele tale; • să începi de unde dorești; • să-ți transmiți cu consecvență mesajele; • să faci tot posibilul pentru "a le face să treacă" în interviu; • rămâi departe de poziția de simplu răspunzător la întrebări, care, adesea, nu te conduc la mesajele pe care dorești să le transmiți; • nu răspunde pur-și-simplu al întrebări; răspunde, dar urmărește permanent să revii la mesajele tale Ce este un mesaj cu valoare de știre: • o chestiune pe care dorești ca audiența să o cunoască și să o rețină; • arată de ce este importantă o problemă, program, politică etc; • arată ce va realiza aceasta în lumea (viața) reală Mesajul poate atrage atenția reporterului dacă este construit în termeni de știre valoroasă: • aduce ceva nou sau semnificativ; • are legătură cu un subiect de actualitate; • este efectul secundar al unei tendințe sau eveniment important; 68 • adaugă ceva nou la un reportaj de știri Mesajul este punctul cheie de accentuat în interviu Pregătirea unui mesaj Un mesaj pentru radio-tv trebuie să fie de cel mult 5-20 sec (mărimea medie a unui clip este de 30 sec ) Echivalentul pentru presa scrisă este un mesaj pe cel mult trei rânduri Anticipați modul în care reporterii unui anumit mijloc de presă scriu o știre Mesajele: • să fie scurte (12-24 cuvinte); • să fie ușor de reținut (în cuvinte simple); • să fie pozitive (să sublinieze afirmativul) Pasul 2 6 Construiți o temă care să unifice mesajele De exemplu: "investim în folosul comunității", "construimpunți de legătură" etc Gândiți-vă la un subiect sau "cuvânt imagine" pentru a încadra mesajele într-un mod memorabil Prin accentuarea unei teme de-a lungul interviului, mesajele dvs se cuplează într-u tot unitar și armonios Tema (subiectul) trebuie să domine interviul Exemple de astfel de teme: • "punerea pietrei de temelie"; • "întoarcerea la rădăcini"; • "răspândirea semințelor"; 69 • "asumarea responsabilității"; • "mergem pe mâna dumneavoastră"; • " a gândi global; a acționa local" etc 7 Elaborați mesaje reactive pentru întrebările care anticipați că vor fi puse Acestea sunt, de obicei, întrebări în care nu vreți să investiți prea mult pentru a răspunde și nici să vă concentrați asupra lor Legați toate mesajele reactive într-un formular de tipul "Întrebări și răspunsuri de uz intern" 8 Reanalizați și simplificați mesajele pentru a le păstra succinte, inteligibile, izbitoare și relevante pentru audiența țintită 9 Testați mesajele, de preferință printr-un focus group care să reprezinte caracteristicile de bază ale audienței țintite Pasul 3 10 Elaborați o declarație de poziționare, care stabilește cadrul sau linia directoare a interviului Pe timpul interviului, încercați să plasați declarația de poziționare în primele 30 de secunde În mod obișnuit, aceasta cuprinde definiția problemei, scopul politicii organizaționale sau esența poziției dvs Începeți abordarea subiectului sau problemei din locul unde vă vine mai bine, și nu din locul unde încearcă să va conducă prima întrebare Expresii (fraze) de situare: • fraze generale care vă ajută să începeți De exemplu: "Cheia pentru dezvoltare este diversificarea economiei A diversifica înseamnă • deschizătoare de uși pentru mesajele dvs De exemplu: "Perfecțiunea începe și se termină cu angajații Angajații noștri au fost pregătiți " • să introducă mesajul, din perspectiva dvs sau a audienței țintă De exemplu: "Publicul dorește servicii personalizate El definește serviciul ca fiind " • situarea problemei în context De exemplu: "Această problemă nu s-a ivit peste noapte Ea este rezultatul unei serii de " 70 • sunt acceptate de audiența tintă ca fiind raționale De exemplu: "Majoritatea oamenilor vor respecta legile dacă acestea sunt aplicate tuturor Întrebarea este următoarea: se aplică aceste legi chiar tuturor?" • constituie platforma de pe care să vă urmăriți mesajul propriu Exemplu: " În această etapă noi examinăm toate opțiunile posibile Deși legea ne dă dreptul, noi nu confiscăm proprietățile pentru că nu s-au plătit ratele, ci pentru că " 11 Creați exemple, ilustrații și citate valoroase (utile) pentru a face interviul mai interesant, viu și pentru a vă asigura că mesajele dumenavoastră vor supraviețui procesului de (post)editare În pregătirea unui interviu trebuie parcurse mai multe etape a) Determinarea persoanei care urmează să acorde interviul (dacă solicitarea nu se referă expres la o anumită persoană) Atunci când opțiunea vă aparține, aveți în vedere dacă: • persoana aleasă este disponibilă; • cunoaște subiectul de abordat; • a mai avut astfel de experiențe; • se exprimă clar, fluent, coerent; • are ticuri care îi pot prejudicia imaginea b) Obțineți aprobarea șefului dumneavoastră pentru desfășurarea interviului c) Obțineți informații despre reporter și despre redacția sa și elaborați un material (o pagină) pe această temă Acesta poate cuprinde: • reputația publicației/postului; • aria de circulație; • audiența; • experiența ziaristului; • alte interviuri realizate de acesta; • întrebările pe care dorește să le pună; • “fixurile” reporterului; • date de la persoane recent intervievate de respectivul reporter 71 d) Stabiliți de comun acord cu reporterul un set de reguli pentru derularea în bune condiții a interviului Pe baza acestor reguli este recomandat (în special în cazul talk-show-rilor și al emisiunilor cu mai mulți invitați) să încheiați cu realizatorul un protocol scris privind desfășurarea activității Elementele ce nu trebuie scăpate din vedere sunt: • data și ora de desfășurare; • locul pentru desfășurarea interviului; • durata interviului (de regulă în jur de 30’); • temele ce vor fi abordate (eventual întrebările care vor fi puse); • participarea altor persoane, identitatea acestora; • întrebări la care nu se poate răspunde cu ocazia interviului; • atenționarea reporterului să nu se aventureze în speculații sau în atacuri la persoană, pentru că nu i se va răspunde și va fi întrerupt; • anunțarea reporterului că o să înregistrați și dumneavoastră interviul (în cazul în care o veți face); STIPULAȚI FOARTE CLAR ÎN PROTOCOL CUM VEȚI PROCEDA ÎN CAZUL NERESPECTĂRII REGULILOR DE DESFĂȘURARE CONVENITE (ABATEREA COMPLETĂ ȘI INTENȚIONATĂ DE LA SUBIECTUL STABILIT, INTRODUCEREA ÎN EMISIUNE A UNOR INVITAȚI SURPRIZĂ, FĂRĂ SĂ FIȚI ANUNȚAȚI ETC ) e) Stabiliți locul unde se va desfășura interviul Dacă acesta urmează să se deruleze în unitate, la alegerea locului urmăriți: • să fie potrivit cu tema interviului; • să fie curat; • să fie ferit de elemente care pot distrage atenția (telefoane care sună, computere sau aparate care execută operații complexe, grupuri care desfășoară alt gen de activități în zonă etc ); • să fie adecvat iluminat; • să existe surse de alimentare cu energie; • să asigure confortul și dotarea tehnică necesară desfășurării în bune condiții a interviului 72 f) Determinați necesitatea utilizării unor mijloace ajutătoare: hărți, grafice, statistici, mostre, fotografii, casete video etc Nu arătați reporterului asemenea materiale dacă nu doriți să îi oferiți copii ale lor g) Pregătiți un dosar cu documentare despre subiectele ce urmează a fi abordate în interviu h) Organizați, eventual, o repetiție generală cu cel intervievat, într-un studio de radio sau TV, cu un “reporter” cât mai agresiv, pentru familiarizarea cu situațiile ce pot apărea Completați planul de interviu de pe pagina următoare înainte de interviu Revedeți-l, apoi, chiar înaintea începerii interviului 73 PLANUL INTERVIULUI Problema Scopuri 1 2 Tema Mesaj de bază 1 Mesaje de susținere 1 2 3 Mesaj de bază 2 Mesaje de susținere 1 2 3 Mesaj de bază 3 Mesaje de susținere 1 2 3 Declarația de poziționare Citate 1 2 Exemple, analogii, ilustrații, fapte 1 2 3 74 Cum să vă structurați eficient răspunsurile la întrebări "Pana răspunsului" propusă de McLoughlin Justificarea penei 1 Scurt răspuns inițial (exprimarea mesajului de bază): • vârful penei este este un scurt răspuns pe care îl dați la prima întrebare Acesta poate fi o expresie de situare (care asigură contextul) sau un subiect (temă) care să sublinieze mesajul cheie Dacă sunteți întrerupt, ați transmis deja mesajul dorit; • răspunsul inițial să nu fie mai lung de 30 sec (5-6 fraze - 20-30 cuvinte); • nu dați detalii; • încurajați reporterul să vă urmărească pe drumul dorit de dumneavoastră aruncându-i un "cârlig"; 75 • un "cârlig" este un cuvânt sau o propoziție, cum ar fi "avem o nouă abordare (concepție)", care îl intrigă pe reporter suficient de mult pentru a vă pune următoarea întrebare (dorită de dvs) 2 Elaborarea (susținerea mesajului): • Scurtul răspuns inițial este urmat de motivele și principiile dvs, explicații sau dovezi de sprijin Poate include: - Fapte-cheie și statistici; - descrierea unui program anume sau explicații asupra ceea ce faceți • Persuadați telespectatorii, ascultătorii sau cititorii cu puncte (chestiuni) de susținere legate direct de viața acestora; • Explicați de ce ați făcut declarația inițială sau ce vrea să însemne răspunsul dumneavoastră inițial 3 Dezvoltarea mesajului (ilustrarea subiectului): • Furnizați, fie probe (dovezi) suplimentare pentru susținere, fie cuplați exemplul sau analogia pregătită pentru a ilustra ceea ce spuneți • Exemplu: "Astfel, dacă un consumator este nemulțumit de un produs, această lege îi va permite să-l returneze în maximum o săptămână de la achiziționare" • Analogie: "Este aceeași situație ca atunci când stai la coadă la ghișeul de bilete și cineva se bagă în față Nu numai că este supărător, dar este și aceeași situație ca cea de față!" • De asemenea, puteți introduce alt mesaj (de susținere), pe care să îl explicați pe scurt "Pana lui McLaughlin" este doar o imagine care materializează un posibil mod de abordare a unui interviu Ideea principală este aceea de a nu umple fiecare răspuns cu detalii (care pot deveni obositoare) Un interviu reușit este acela care vă permite să vă transmiteți mesajele în cadrul unui dialog animat Această metodă îi încurajează pe reporteri să vă urmărească, astfel încât dvs să fiți cel care ține sub control agenda interviului Plasarea mesajelor în citate sau segmente scurte (mici) Dacă interviul nu este o emisiune în direct: • În majoritatea cazurilor, interviul dvs va fi redus la un segment de 5-10 sec în cadrul unui subiect de știri radio/tv, sau la un citat de 1-3 rânduri lungime în reportajele din presa scrisă 76 • Evident, nu puteți obliga un reporter să vă citeze de manieră pozitivă sau negativă Tot ceea ce puteți face este să-l încurajați să utilizeze un citat sau un scurt segment, care să întărească mesajul dvs • De aceea, cheia pentru a vă transmite mesajele prin intermediul articolelor de știri este de a vă pregăti o pereche de citate irezistibile, demne de a fi preluate de reporter și să încercați să le lansați în cadrul interviului Care sunt calitățile unui citat irezistibil? • Să fie scurt: "Problema nu este dacă o vom face, ci cum o vom face!" • Să fie suficient în sine (independent de conținut): "De vină nu este numai sporirea deficitului, ci și creșterea dolarului, care ne-a afectat exporturile" • Să utilizeze limbajul cotidian și nu jargonul: "Lăsați-mă să vă spun așa: suntem în afacere ca să rămânem" • Utilizarea unui limbaj "colorat" sau metaforic (o metaforă din viața de zi cu zi, sau schimbarea sensului unei propoziții): "Când mimezi indiferența, tot ceea ce transmiți este incompetența" • Să fie pasionat sau enetgic: "Dacă nu putem arăta un dram de compasiune pentru acești oameni, atunci ne vom acoperi capetele de rușine", sau "Acesta este un apel la deșteptarea comunității, înainte ca alți oameni să aibă de suferit" Evitarea citatelor scoase din context Citatele scoase din context mai sunt denumite și "comentarii care pun capăt unei cariere" Reguli de respectat dacă țineți la cariera dvs: • Fiți 100% coerenți Dacă un singur rând/cuvânt este aparent contradictoriu cu poziția declarată, acesta poate deveni citat dacă este cel mai interesant sau inconsistent lucru pe care reporterul îl aude de la dvs • Evitați comentariile improvizate; cu cât este mai mare gradul de improvizare, cu atât pot fi mai interesante pentru reporter • Pregătiți citate independente de subiect (întrebare), suficiente prin ele însele, astfel încât audiența să nu fie nevoită să se bazeze pe întrebare pentru a înțelege: "Aceasta este o problemă de fairplay " • Repetați citatele și mesajele-cheie De fiecare dată când repetați, măriți șansa de a-l vedea introdus în articol Totuși, încercați să nu pară că o faceți în mod ostentativ 77 • Încercați să nu vă lăsați atrași în capcană, repetând cuvintele momeală lansate de reporter în întrebare (cuvinte cu încărcătură emoțională), cum ar fi: "lăcomie", "vină", "crimă" etc Imediat ce ați preluat cuvântul, acesta devine un citat scos în afara contextului Cum se controlează desfășurarea interviului Dacă descoperiți că reporterul se îndepărtează de subiectul care vă convine să-l discutați, întoarceți-l folosind punțile sau expresiile de legătură, care să-l conducă înapoi spre mesajul dumneavoastră În astfel de situații, primul pas este acela de a recunoaște (aprecia) ceea ce se poate din întrebarea acestuia; apoi, întindeți o punte către subiectul dvs În acest fel, evitați să fiți parte la un interviu condus pe bază de întrebări Punțile de legătură cu mesajul (subiectul) • folosiți toate mijloacele la îndemână pentru a lucra în folosul dvs ; • închipuiți-vă punte ca fiind un mecanism de rotire lină, și nu unul de întoarcere bruscă în direcția dorită; • păstrați un ton sincer; • răspundeți întotdeauna la cel puțin unul din aspectele ridicate de întrebarea reporterului sau apreciați ceea ce se poate din conținutul acesteia; • nu ignorați în mod evident un comentariu critic, dar nici nu repetați cuvintele momeală; • răspundeți scurt și întindeți puntea către mesajul dvs ; 78 scopul ultim este acela de a transmițătorul de mesaje, și nu cel care răspunde la întrebări Interviul pentru presa scrisă Înainte de a acorda un interviu unui reprezentant al presei scrise este bine să rețineți: ❖ de regulă, interviul va fi înregistrat pe casete audio; ❖ nu pierdeți din vedere auditoriul căruia vă adresați; deci, trebuie ca mesajele să fie construite în consecință; de exemplu, într-un interviu acordat unei publicații tehnice mesajele dvs vor fi diferite de cele pregătite pentru un interviu acordat unui cotidian de mare tiraj; auditoriul diferit vă obligă să vă structurați adecvat prezentarea; ❖ ca specialist în relații publice, trebuie să asistați la asemenea interviuri (dacă nu le acordați chiar dvs ); dumneavoastră monitorizați desfășurarea interviului; pentru aceasta: ❖ vegheați la respectarea regulilor stabilite pentru desfășurarea interviului; ❖ înregistrați interviul; ❖ interveniți când intervievatul este pe punctul de a cădea într-o “capcană” întinsă de reporter; ❖ cronometrați durata interviului și anunțați reporterul când timpul destinat interviului se apropie de sfârșit; ❖ preluați întrebările care necesită documentare și promiteți reporterului un răspuns ulterior ❖ oferiți fotografii sau materiale grafice pe care publicația să le poată utiliza la prezentarea interviului sau oferiți reporterului oportunitatea de a face fotografii semnificative cu intervievatul; ❖ întâmpinați reporterul, reamintiți-i regulile convenite anterior pentru desfășurarea interviului și conduceți-l la “locul faptei”; ❖ nu este indicat ca locul interviului să fie biroul de lucru; dacă, însă, nu există alte posibilități, nu lăsați documente pe birou și aranjați să nu fiți deranjați timp de 30 minute Atenție! Reporterul vede, aude și înregistrează tot ce se găsește în raza simțurilor sale 79 Elemente specifice privind aparițiile la televiziune Pe lângă elementele deja menționate în capitolul referitor la interviuri atunci când sau făcut referiri la etapele pe care trebuie să le parcurgă o persoană atunci când este solicitată să apară la televiziune, mai trebuie menționate o serie de elemente specifice acestui mijloc foarte răspândit de informare în masă Un prim fapt de care specialistul de relații publice trebuie să țină seamă este acela că televiziunea reprezintă de departe principalul mijloc prin care oamenii obișnuiți, cei care formează opinia publică, își obțin informațiile cotidiene de care au nevoie Prin urmare, televiziunea este un formator de opinie care nu trebuie pierdut din vedere atunci când se întocmește o strategie sau un plan de informare publică, mai ales că mesajele transmise prin televiziune au șanse de a fi receptate într-o măsură mai mare datorită faptului că ele sensibilizează concomitent două simțuri umane: văzul și auzul În al doilea rând, un bun manager și, cu atât mai mult, un bun specialist de relații publice nu trebuie să rateze ocazia de a-și prezenta favorabil propria organizație la televiziune O asemenea prezentare poate fi recepționată de milioane de telespectatori și îi poate influența pe aceștia în formarea unei percepții favorabile cu privire la o organizație sau la produsele (activitățile, membrii etc ) acesteia Pentru asemenea apariții, în lumea reclamei se plătesc bani grei: un minut de apariție la TV la o oră de maximă audiență costă în Marea Britanie nu mai puțin de 250 000 de lire sterline; cu banii cheltuiți numai pentru 15 secunde de reclamă, o organizație oarecare și-ar putea permite să-și cumpere propriul echipament de studio TV, să pregătească o echipă de tehnicieni din rândul propriilor membri și să plătească cheltuielile pentru cel puțin o lună de producție; singura problemă este că postul de televiziune astfel înființat va trebui să facă investiții incomparabil mai mari pentru a obține și o audiență adecvată Bineînțeles, apariția la televiziune implică și riscuri: ca urmare a modului în care este montată o emisiune, un militant onest pentru o cauză dreaptă poate apărea drept un fanatic incorigibil, iar un specialist care încearcă cu bună credință să apere interesele și imaginea organizației sale îi poate provoca acesteia daune ireparabile datorită efectului defavorabil al interviului său transmis la televizor Așadar, cel care se încumetă să apară pe 80 micul ecran trebuie să fie cât mai familiarizat cu specificul și provocările unui studio de televiziune, deoarece acest mediu induce o doză substanțială de disconfort psihic chiar și celor care nu sunt la prima lor experiență de acest gen Atunci când este solicitată, o organizație trebuie să-și trimită reprezentanți la televiziune, fie că acolo se va vorbi de un lucru bun sau de unul rău referitor la organizație Dacă este vorba de un eveniment negativ în care a fost implicată organizația, nici o scuză nu este suficient de potrivită pentru absența reprezentanților săi: în acest caz, organizația va fi blamată în lipsă, fără a avea posibilitatea să se apere; nu va fi nimeni acolo care să răspundă eventualelor acuzații și care, în același timp, să focalizeze atenția și asupra “faptelor bune” ale organizației Același mod de abordare este cu atât mai mult util în cazul unei intenții de mediatizare a organizației dintr-un unghi favorabil Cel care urmează să apară la televiziune în numele organizației sale trebuie să țină cont de asemenea și de constrângerile cărora trebuie să le facă față realizatorii Astfel, dacă în cazul unui interviu scris jurnalistul caută în primul să-și informeze publicul și în subsidiar urmărește să-i ofere acestuia un prilej de divertisment, realizatorul de televiziune trebuie să-și informeze și să-și distreze telespectatorii în același timp Dacă intervievatul va intra în aspecte tehnice, seci, plictisitoare, fără a oferi telespectatorului și doza de divertisment pe care acesta o așteaptă, percepția publică despre organizație va avea de suferit Interviul pentru televiziune Camera de luat vederi și chiar microfonul au tendința de a-l inhiba pe intervievat În acest sens, este recomandat să aveți în vedere câteva elemente specifice pentru acest gen de interviu Cercetările arată că majoritatea auditoriului va reține numai 7 % din ceea ce spuneți În schimb, impresia generală va fi dată de vocea dumneavoastră, de expresia feței, de gestică, de ținută, precum și de farmecul personal și de credibilitatea pe care le inspirați în timpul interviului 81 Dacă nu credeți, amintiți-vă unul dintre interviurile pe care le-ați vizionat recent la televizor Ce vă mai amintiți? Evident, o parte a conținutului, dar, în principal, elemente legate de imaginea celui intervievat Dacă vă concentrați, veți constata că majoritatea mesajelor pe care le-ați reținut sunt direct legate de tonul vocii, gestică, siguranța de sine etc Această imagine o veți reține pentru mult timp În interviurile televizate aproximativ 55 % din mesajele recepționate sunt legate de gestică, de limbajul non-verbal, iar 38 % de ton și atitudine sau de limbajul para-verbal Comunicarea verbală a) ritmul ■ prea rar sau prea rapid - duce la frustrarea auditoriului; ■ alternați ritmul pentru a menține expunerea interesantă b) inflexiunile ■ alternarea accentului pe anumite cuvinte vă ajută să atrageți atenția și să evitați senzația de monotonie; ■ subliniați în special cuvintele sau pasajele care constituie mesajele dvs c) pauzele ■ făcute înainte sau după cuvinte-cheie denotă importanță și transmite preocupare; ■ evitați, însă, pauzele prea lungi, care dau impresia că ați fost prins pe picior greșit d) cuvintele ■ limbajul clar, neprețios este esențial pentru a permite comunicarea ideilor; ■ evitați jargonul sau limbajul excesiv tehnic; ■ nu vă plictisiți auditoriul cu fraze nesfârșite; ■ nu folosiți cuvinte de al căror sens nu sunteți sigur e) dinamica ■ energia pe care o imprimați în expunerea subiectului va fi reținută f) dicția ■ deschideți bine gura și pronunțați clar cuvintele, nu le “înghițiți”; 82 • evitați “ă”, “â”, “hm” și alte bariere verbale Este mai bine să păstrați tăcere între cuvinte g) comunicați cu o persoană din audiență; nu uitați că vă aflați în sufrageria acelei persoane h) nu considerați auditoriul o masă amorfă Comunicarea para-verbală Tonul și atitudinea Concentrați-vă să arătați că sunteți: • modest • relaxat • deschis • sigur pe ce spuneți • prietenos Feriți-vă să păreți: • arogant • ostil • defensiv • rigid • a face totul pentru a fi pe plac Comunicarea non-verbală Expresia feței • dacă este în concordanță cu conținutul verbal, animată, atunci vă ajută să subliniați ceea ce spuneți; • comunicați cu plăcere și arătați acest lucru printr-o expresie facială adecvată; • uitați-vă în ochii reporterului, dar nu rămâneți fixat așa; • zâmbiți când este cazul; • nu distrageți atenția prin “figuri” inutile Postura • nu stați cocoșat; • așezați-vă într-o poziție comodă, dar nu excesiv de relaxată; • nu vă înclinați lateral; • stați cu ambele picioare pe podea sau încrucișate, dar către reporter; • sprijiniți-vă ușor coatele pe brațele fotoliului (scaunului), dar lăsați mâinile în poală una peste alta; nu țineți și mâinile pe brațele fotoliului - pare rigid; • nu țineți o mână în șold - pare defensiv; • nu înclinați capul - comunică slăbiciune și incertitudine; 83 • mustața sau barba pot comunica severitate și maschează o serie de expresii faciale; dacă totuși le purtați, aveți grijă ca acestea să fie îngrijit tunse Îmbrăcămintea Prima impresie și, implicit, primul mesaj pe care îl transmiteți într-un interviu televizat sunt generate de felul cum arătați Din acest motiv este important ca îmbrăcămintea dvs să nu distragă atenția, ci să vă susțină subtil în procesul de comunicare ■ ■ ■ Pentru bărbați: evitați costumele din trei piese; tind să vă arate dolofan și extrem de formal; nu purtați costum negru; sugerează lipsă de încredere; în privința culorilor, cele mai potrivite sunt griul și albastrul; albastrul marin este foarte plăcut, mai puțin pentru cei blonzi sau cu tenul foarte deschis; în acest caz, încercați griul; ■ evitați modelele foarte încărcate, precum și cămășile cu mâneca scurtă; ■ cămașa bleu deschis sau în dungi este potrivită, dar, atenție, dungile trebuie să fie destul de rare și de groase, pentru a evita senzația amestecării modelului pe micul ecran; ■ utilizați o cravată de culoare clară, puternică, care să reflecte culoarea pe fața dvs; nodul să fie astfel făcut încât cravata să nu depășească nivelul curelei de la pantaloni; ■ nu vă încheiați la sacou b) Pentru femei: • evitați fustele foarte scurte; • culorile puternice ale pietrelor prețioase sugerează încredere ( roșu rubin, verde smarald, albastru safir); • purtați culori mai deschise în partea de sus a corpului și mai închise în partea de jos; • ținuta cea mai potrivită este o combinație fustă-taior sau o rochie bine croită; 84 purtați numai minimum necesar de bijuterii; evitați bluzele albe (mai puțin dacă purtați sacou); căutați să vă pieptănați astfel încât să aveți fața descoperită Interviul în studioul de televiziune □ căutați să ajungeți mai devreme în studio, pentru a vă familiariza cu mediul; □ probabil că veți fi dus, în prealabil, în cabina de machiaj; □ de la machiaj veți fi condus fie într-o cameră de așteptare, fie chiar în platou; □ așteptați în liniște, consumați apă, nu cafea, faceți exerciții de respirație profundă; □ la instalarea în platou lăsați tehnicienii să vă prindă microfonul la rever; □ întrebați regizorul de platou tot ce aveți de întrebat; □ întrebați-l și care este camera pentru planul apropiat; acest lucru este important de știut atunci când doriți să vorbiți direct cu telespectatorii pentru a demonstra sau a sublinia ceva; □ închipuiți-vă că vă aflați acasă și discutați cu cineva în prezența unei alte persoane care vă urmărește; □ fiți atent cum vă comportați; s-ar putea să fiți filmat permanent; □ încercați să nu vă “admirați” în monitor pentru că vă poate afecta concentrarea; dacă nu puteți să vă abțineți, cereți regizorului de platou să întoarcă monitorul Talk-show-urile în studioul TV - în legătură telefonică cu telespectatorii • uitați-vă la reporter când vă adresează o întrebare și în camera de luat vederi când ascultați o întrebare a unui telespectator; • încercați să rețineți numele și localitatea de unde telefonează telespectatorii care vă adresează întrebări; • răspunsurile trebuie să nu depășească 30 de secunde; • dacă la emisiune participă mai mulți invitați, uitați-vă la aceștia când vorbesc 85 Interviul de televiziune pentru post-editare Acest gen de interviu urmărește în general ca, după prelucrarea ulterioară, să se obțină câteva imagini și citate semnificative ♦ planificați aproximativ 15 minute înainte de interviu, pentru instalarea echipamentelor, și 15 minute după, pentru strângerea echipamentului; ♦ nu acceptați să fiți filmat într-o poziție de birocrat, țeapăn, la birou; ♦ filmați și dvs interviul (cereți mai întâi permisiunea); ♦ pregătiți mesaje utilizabile și atractive; ♦ fiți pregătit să faceți chiar puțină actorie (o conversație la telefon, intrarea în birou etc ); ♦ după interviu veți fi rugat să înclinați afirmativ din cap și să simulați un dialog cu reporterul; microfonul este în funcțiune, așa că nu spuneți lucruri pe care să le regretați apoi; ♦ dacă nu sunteți mulțumit de un răspuns pe care l-ați formulat, spuneți “aș dori să reiau răspunsul la această întrebare” și începeți din nou; ♦ nu porniți de la prejudecăți; în majoritatea cazurilor reporterii doresc să vă înțeleagă poziția și să obțină câteva imagini și declarații pe care să le poată folosi; fiți pregătit și câștigul va fi al ambelor părți; ♦ Atenție! Faptul că proiectoarele se sting nu înseamnă că și camera de luat vederi este oprită Deci, aveți grijă ce spuneți DE REȚINUT: Nu de puține ori, lideri în aparență siguri pe ei s-au pierdut cu firea în fața camerelor de luat vederi datorită așa-numitului “efect al reflectoarelor”, probă certă că duritatea unor persoane ascunde timidități nebănuite! Trăsături specifice ale radioului Dacă presa scrisă și imaginea (fie ea cinematografică, fotografică sau de televiziune) se adresează văzului, radioul se adresează simțului auditiv, iar de aici decurg o serie de elemente specifice cu privire la modul de formulare a propriului mesaj Pentru a avea impact la ascultători, un mesaj trebuie să răspundă “regulii celor șase C”, adică să fie: 86 - clar: un mesaj clar este înțeles de prima dată; - concis: mesajul nu trebuie să constituie o risipă a timpului ascultătorului, ci să conțină doar cuvintele necesare, cele care exprimă esența mesajului; - conversațional: cuvintele utilizate trebuie să facă parte din fondul lexical comun omului obișnuit, astfel încât cei mai mulți dintre ascultători să poată înțelege despre ce este vorba; - complet: conform regulii jurnalistice binecunoscute, și mesajul radiofonic trebuie să răspundă întrebărilor cine? ce? unde? când? cum? de ce? În cazul radioului, trebuie menționat că, de obicei, mesajele (știrile etc ) încep cu răspunsul la întrebarea ce?; - curent (actual): informația conținută în mesaj trebuie să fie actuală, mai ales în cazul radioului, care lucreazză practic în timp real Informațiile de acum câteva ore nu mai sunt actualitate pentru radio, ci istorie; - corect: atunci când un mesaj îndeplinește cerințele deja enumerate și când, în plus, informațiile difuzate sunt verificate temeinic din punctul de vedere al acurateței, se poate afirma că el este corect Persoana care urmează să reprezinte organizația într-o emisiune de radio trebuie să aibă într-adevăr o voce “radiofonică”, adică să aibă un timbru al vocii plăcut și cald, pronunția să fie clară, iar ritmul vorbirii să fie adecvat mesajului Spre deosebire de presa scrisă, în cazul radioului pot fi utilizate unele elemente de paralimbaj, cum ar fi inflexiunile vocii sau variațiile de ton și de ritm al vorbirii în scopul sublinierii unor cuvinte-cheie sau al unor idei importante Multe dintre mesajele potrivite pentru televiziune pot fi difuzate cu succes și la radio Interviul la radio a) În studioul de radio : • mențineți contactul vizual cu reporterul și un ton cald al vocii; • pronunțați cuvintele clar și suficient de rar; • răspundeți cât mai succint (max 30 secunde) ; • utilizați inflexiunile vocii pentru a sublinia cuvinte-cheie; • adresați-vă ca și când ați vorbi de acasă sau din mașină cu un ascultător b) În studioul de radio având legătura cu ascultătorii: 87 • documentați-vă asupra formei emisiunii; ascultați un asemenea talk-show; urmăriți dacă are loc un dialog cu ascultătorii care sună sau doar se pune întrebarea și apoi se răspunde din studiou; observați rolul mediatorului din studio și atitudinea sa; • obiectivul dumneavoastră este să convingeți toți ascultătorii, nu numai pe cel care a telefonat; • încercați să stabiliți o legătură între dvs și cel care telefonează; când vă adresați, folosiți-i numele; • începeți răspunsul cu o “validare” a întrebării, de genul “problema pe care ați ridicat-o este, într-adevăr, una importantă ”; • respectați-l întotdeauna pe cel care sună, chiar dacă nu o merită; • în general, vorbiți direct cu ascultătorul, nu prin mediator; • fiți pregătit să “umpleți timpul” dacă nu prea sunt telefoane Interviul stand-up cu unul sau mai mulți reporteri Acest gen de interviu este neașteptat, de cele mai multe ori nepregătit Reporterul sau reporterii așteaptă persoana la un punct obligat de trecere (o ieșire, un hol etc ) și se năpustesc, literalmente, asupra sa Pentru aceste cazuri este bine să aveți în vedere următoarele : > aceste interviuri pot fi de tip “ambuscadă” (de genul celor care i se iau primului-ministru la ieșirea din sediul guvernului) sau lejer, cu un singur reporter, și pot avea loc pe hol, pe scările de la intrare sau într-un colț al sălii unde tocmai s-a desfășurat o conferință de presă; > fiți scurt în răspunsuri (max 20 secunde); > repetați mesajele atunci când aveți ocazia sau când considerați că momentul este potrivit pentru ca acestea să rămână în reportajul ce va fi transmis pe post; > nu faceți referiri la răspunsuri anterioare de genul “după cum am mai spus ”; acestea strică interviul; > dacă aveți de-a face cu un grup de reporteri, nu utilizați numele unuia dintre ei sau al vreunui post TV sau radio atunci când răspundeți; acest lucru face ca celelalte posturi să nu mai poată utiliza materialul; în acest fel informația va fi transmisă numai pe un canal în loc de 7, 8 sau 10; 88 > nu numerotați răspunsurile în genul “aș dori să adaug de asemenea că: 1 (sau “a”)”; > nu este nevoie să răspundeți la toate nuanțele cuprinse într-o întrebare; răspundeți la ce este mai important sau la un singur aspect și apoi treceți către un mesaj adecvat; > căutați să controlați ritmul întrebărilor; țineți capul în jos, ca și cum ați asculta întrebarea; rămâneți în această poziție până când întrebarea se termină; > faceți o pauză, apoi ridicați capul și lansați un scurt mesaj adecvat, privind direct la reporterul care a pus întrebarea; vă acordați astfel timp de gândire înainte de a răspunde; > în general, dacă vă uitați direct la reporter atunci când pune întrebarea, sunteți tentat să vă repeziți să răspundeți înainte de a avea suficient timp să vă gândiți; > nu vă grăbiți; nu lăsați să vă ia gura pe dinainte; > rămâneți calm atât în comportament, cât și în tonul vocii, indiferent cât de obraznică este întrebarea Cum vă faceți ieșirea din interviurile stand-up • nu prelungiți întâlnirea cu reporterii prea mult (max 10 minute); de îndată ce ați spus ceea doreați, scuzați-vă politicos, dar hotărât, și plecați; • faceți acest lucru cu calm, nu o luați la fugă; • dacă reporterii continuă să vă pună întrebări, repetați scurt și clar principalele dvs mesaje (“scopul nostru este să clarificăm ”) sau asigurați reporterul că îi veți răspunde când “voi avea mai multe detalii ” Sugestii pentru întrebări incomode 1 Întrebare cu premisă sugerată Î: “Ce prejudicii a adus această acuzație instituției dumneavoastră?” R: “Dacă îmi permiteți, nu sunt de acord cu premisa formulată de dvs De fapt ” 2 Întrebare momeală Î: “Considerați că fenomenul se datorează corupției din firmă?” R: “Eu nu aș pune problema în acest mod Este un caz izolat care nu trebuie generalizat ” 89 • Nu repetați cuvântul momeală “corupție” nici măcar pentru a-l nega • Combateți-l, respingeți-l fără să-l repetați 3 Opinia personală Î: “Care este însă opinia dvs personală?” R: “Nu cred că opinia mea este problema cea mai importantă” • Nu vă expuneți opiniile personale 4 A vorbi în numele altora Î: “Care credeți că este poziția primăriei în acest sens?” R: “Pentru a afla detalii despre aceasta va trebui să întrebați primăria ” • Dirijați întrebarea spre cei abilitați • Vorbiți numai în numele organizației sau instituției dumneavoastră 5 Nu știți răspunsul Î: “Cât de mare a fost investiția?” R: “Nu cunosc cifrele pe de rost, dar pot să obțin această informație și ” • Spuneți dacă nu știți • Oferiți-vă să obțineți informația 5 5 5 5 • Nu mințiți și nu vă dați cu presupusul 6 Știți răspunsul, dar nu aveți voie să-l faceți public Î: “Care este valoarea contractului?” • R: “Nu vă pot răspunde pentru că: Spuneți de ce nu puteți răspunde • această informație este confidențială; • problema face obiectul unei cercetări și nu ar fi potrivit să comentez acest lucru; • problema este extrem de sensibilă; • problema se află în faza de negocieri 7 Întrebări cu variante de răspuns sugerate (vi se oferă două opțiuni ) Î: “Aveți de gând să suplimentați finanțarea sau să mențineți situația actuală?” 90 R: “Nici una, nici alta Obiectivul nostru este să asigurăm un nivel de pregătire calitativ superior • Ignorați cele două opțiuni oferite • Profitați și transmiteți un mesaj general clar 8 Întrebări ostile sau cu încărcătură emoțională Î: “Nu vi se pare că, prin cererea de suplimentare făcută, o să sufocați contribuabilul?” R: “Nicidecum La întrebarea dacă sumele plătite de contribuabili vor fi mai mari, răspunsul este, din păcate, afirmativ, dar la nivelul costului unui pachet de țigări ” • Nu răspundeți cu ostilitate • Reformulați în termeni mai puțin emoționali 9 Întrebări ostile care conțin un sâmbure de adevăr Î: “De ce nu v-ați încadrat în termenul stabilit pentru curățarea terenului poluat, pierzându-vă astfel imaginea de bun vecin?” R: “Este adevărat că nu ne-am putut încadra în termenul stabilit inițial Am negociat totuși o prelungire a acestui termen ” • Reformulați în cuvintele dumneavoastră 10 Întrebări insistente Î: Atunci de ce nu vreți să dezvăluiți principalele puncte ale planului dumneavoastră?” R: “După cum am menționat, există un plan minuțios și vom oferi detalii la timpul potrivit Deci, cu tot respectul, consider că este inutil să repetăm mereu același lucru ” Dacă reporterul insistă în continuare: R: “Cred că acest punct a fost deja dezbătut ” Sau R: “Nu are nici un rost să tot repetăm această întrebare Am spus deja tot ce pot să spun pe această temă ” • Ferm, dar politicos, semnalați că nu veți ceda • Repetați mesajele 91 • Lăsați mingea în terenul reporterului • Dacă este o transmisie în direct, reporterul va fi preocupat să nu pară pisălog Dacă este un interviu înregistrat, este posibil ca reporterul să insiste până când va obține de la dvs declarația dorită 11 Întrebări vagi, deschise Î: “Spuneți-mi vă rog ceva despre instituția dvs ” R: “Ce anume vă interesează în mod concret?” • Întrebați pentru a fi edificat sau dacă nu ați înțeles ori profitați de o întrebare vagă pentru a răspunde despre aspectul care vă convine și vă permite să vă lansați mesajele 12 Zvonuri Î: “Se zvonește că veți fi schimbat din funcție ” R: “Nu este cazul să dăm crezare tuturor zvonurilor Nu am nici un fel de informație care să confirme acest zvon “ 13 Întrebări ipotetice Î: “Ce veți face dacă nu se semnează contractul?” R: “Nu doresc să mă lansez în speculații pe această temă ” Sau R:” Asta vom decide la momentul potrivit și nu aș dori să mă lansez în speculații ” • Cuvântul-cheie este dacă; întrebările care încep cu “dacă” și vă solicită să ghiciți viitorul sunt invitații la speculație • Nu faceți speculații • Etichetați ca speculație un astfel de răspuns 14 Întrebări multiple Î: ”Care va fi impactul acestor schimbări și o să puteți continua să ” R: (Arătați că înțelegeți ce se întâmplă ) “Mi-ați pus mai multe întrebări deodată ” 92 R: (Alegeți apoi întrebarea la care doriți să răspundeți ) ”Să încep cu prima întrebare Schimbările ne vor face mai eficienți ” • Nu trebuie să răspundeți la toate întrebările deodată 15 A face recomandări sau a da sfaturi altora Î: “Ce i-ați recomanda șefului Poliției în acest sens?” R: “Șeful Poliției primește recomandări din diferite surse Dacă va avea nevoie de părerea mea, sunt sigur că va găsi o cale de a mă contacta” Sau “Nu aș dori să fac recomandări șefului Poliției prin intermediul presei ” • Evitați să dați sfaturi sau să faceți recomandări altora în mod public 16 Abordarea “amabilă” Î: “Trebuie să vă fie foarte greu acum, când firma dvs se confruntă cu aceste probleme ” R: “Nu cred că aceasta este principala problemă Noi ne facem datoria ca și până acum ” • Nu vă lăsați păcăliți să fiți de acord cu afirmația respectivă 17 Întrebări cu răspuns Da sau Nu Î: “Este adevărat, da sau nu?” R: “Da, este adevărat, și vă rog să-mi permiteți să vă spun de ce ” • Evitați să dați impresia că doriți să ocoliți întrebarea pentru că ascundeți ceva 18 Întrebări cinice și abordări tupeiste Î: “Haide domnule, doar nu vorbiți serios!” R: “Nu vă supărați, dar aveți o atitudine cinică O faceți dintr-un motiv anume? ” • Nu fiți agresiv sau defensiv 93 Păstrați un ton neutru 19 Comentarii în loc de întrebări R: “Scuzați-mă, dar nu am înțeles care este întrebarea dumneavoastră ” 20 Întreruperi constante Prima dată când sunteți întrerupt, nu întrerupeți și dumneavoastră Așteptați până când reporterul termină, apoi continuați: “Dacă îmi permiteți, aș dori să-mi termin ideea, pentru că este importantă ” • Cu cât semnalați mai repede reporterului că nu vă lăsați ușor întrerupt, cu atât reporterul va fi mai puțin tentat să vă întrerupă în continuare • Nu încercați să vorbiți în același timp cu cel care vă întrerupe 21 Întrebări în afara subiectului R: “Cred că ne-am îndepărtat de subiect Să revenim deci ” 22 Întrebări rapide pe multe teme R: “Se pare că trecem de la una la alta (pauză) lăsați-mă să mă axez pe unul dintre domeniile pe care le-ați atins ” 23 Tratament prin tăcere (după ce ați formulat răspunsul) • Lăsați liniștea să se aștearnă • Dacă sunteți filmat, dați ușor din cap, priviți-l pe reporter și afișați o mimică ce sugerează anticiparea următoarei întrebări 24 Informații incorecte R: “Aș dori, mai întâi, să corectez ce ați spus mai devreme ” 25 Întrebări directe, dure Î: “Sunteți un om crud?” R: “Nu vă mai învârtiți în cerc De ce nu spuneți ce vă interesează? Nu, nu sunt ” 94 Sau R: “Nu Dar dvs sunteți?” • Nu dați un răspuns elaborat și nu vă arătați ofensat 26 Întrebări obraznice Î: “Nu este acesta un nou argument pentru faptul că mințiți publicul?” R: “Îmi pare rău dar, din păcate, această întrebare spune mai multe despre dvs decât despre mine ” Sau R: “Vă respect, dar nu pot fi de acord cu insinuarea dumneavoastră ” Sau R: (cu un zâmbet) “În ce an ați absolvit școala de bune maniere?” 27 Întrebări nadă (care par să nu ducă nicăieri) R: “Dacă nu vă supărați, unde doriți să ajungeți?” 28 Ne puteți garanta R: “Nu vă pot oferi nici un fel de garanții, însă vă pot asigura că vom face tot ce putem ” Particularități ale comunicării electronice Redacțiile din zilele noastre, fie ele de presă scrisă, fie de radio sau televiziune, sunt asaltate cu informații de la diferitele organizații, din ce în ce mai numeroase și mai complexe în peisajul social Dezvoltarea comunicării electronice, în special a Internetului, a deschis încă o cale, mult mai facilă și oferind mai multe posibilități decât celelalte, pentru cei care doresc sau trebuie să disemineze către opinia publică informații despre propriile organizații 95 În același timp, Internetul oferă jurnaliștilor resurse documentare nebănuite, astfel că în Marea Britanie, de exemplu, peste 25% dintre ei utilizează acest mediu de comunicare; în SUA, în numai 18 luni, acest procent a crescut de la 26% la 57% Acest bombardament informațional are la origine o viziune destul de simplistă asupra muncii unui specialist de relații publice: cu cât vei contacta mai mulți jurnaliști, cu cât le vei trimite mai multe mesaje, cu atât șansele ca organizația ta să intre în atenția mass-media sunt mai mari În realitate, este imposibil pentru cineva să citească în totalitate multitudinea de mesaje primite în redacții În plus, concurența este sporită și de intervenția în mediul comunicațional a companiilor care au resurse substanțiale (bugete de publicitate) pentru a-și făuri o imagine adecvată și care pun un preț deosebit pe această imagine Prin urmare, cei care nu știu să-și “vândă marfa” vor găsi cu mare greutate o cale de a ajunge în atenția opiniei publice Fenomenul Internet a produs mutații globale în toate sferele vieții sociale, inclusiv în cea a activității de relații publice Internetul nu este doar un nou mijloc de a “clădi relații”, de a căuta obținerea înțelegerii, bunăvoinței, simpatiei și sprijinului public prin comunicarea cu anumite publicuri-țintă bine delimitate; el este un mediu în care fiecare participant are potențialul de a fi concomitent consumator (deci “țintă”) și emițător de mesaje Prin urmare, specialistul de relații publice care se încăpățânează să rămână cantonat în sfera relațiilor publice “clasice”, fără a încerca să se adapteze realităților unei lumi din ce în ce mai dependente de Internet, va putea rezista foarte puțin timp noilor provocări pe care le aduce această stare de fapt În prezent, organizațiile au o nevoie disperată de a fi “văzute” în rețea Pentru aceasta însă, mesajul lor trebuie să câștige o competiție nemaiîntâlnită, să “iasă în față” dintr-un hățiș imens de website-uri, în care miliarde de fișiere pot fi accesate, conform estimărilor pentru anul 2001, de la peste 32 de milioane de terminale Sunt companiile pregătite pentru așa ceva? În primul rând, unele dintre ele n-au un website propriu În al doilea rând, cele mai multe dintre cele care și-au făcut intrarea pe Internet au un website pentru realizarea căruia s-a apelat de obicei la vreo firmă de tineri specializați numai în software, nu însă și în tehnicile de informare publică Aici intervine rolul specialistului de relații publice, care trebuie să facă website-ul funcțional nu din punct de vedere tehnic, ci din cel al comunicării 96 Și, tot spre deosebire de materialul tipărit, Internetul nu e ceva pe care să-l frunzărești o dată și apoi să-l pui pe un raft sau să-l arunci la coș Pe lângă faptul că informația din Internet este într-un continuu proces de actualizare - durata media de viață a unui fișier în Internet este de trei luni - Internetul oferă șansa (și provocarea) schimbului permanent de informații, a dialogului interactiv Aceasta în condițiile în care specialistul de relații publice trebuie să acționeze fără a mai beneficia de avantajele comunicării directe, precum contactul vizual sau comunicarea non-verbală Un specialist de relații publice poate promova imaginea propriei organizații în mediul comunicării electronice prin câteva mijloace: - utilizarea poștei electronice Pentru aceasta, trebuie creată în primul rând o listă de adrese de e-mail ale persoanelor care fac parte din publicurile pe care le vizează organizația La adresele din această listă pot fi trimise apoi, periodic, mesajele organizației, proces asemănător cu cel al poștei directe realizat prin intermediul serviciilor poștale “clasice” În prezent, există firme care realizează baze de date cu adrese de e-mail, pe care le selecteazză în funcție de anumite criterii, oferind apoi organizațiilor interesate servicii de Internet de genul poștei directe; - crearea și difuzarea unor newsletter-e electronice Un newsletter de acest gen poate mediatiza un anumit subiect sau o anumită organizație Și într-un caz și în celălalt, newsletter-ul se difuzează electronic, conform procedeelor descrise mai sus Și de această dată specialistul de relații publice trebuie să se implice în selectarea judicioasă a publicurilor-țintă pe care le vizează Pentru mai multă eficacitate, newsletter-ul poate fi stocat pe Internet, unde cei interesați pot găsi oricând arhive în care să caute informațiile dorite Difuzat de preferință gratuit, un astfel de newsletter trebuie să fie simplu de încărcat și de mânuit; în plus, el trebuie să ofere cititorului atât posibilitatea de a se abona, cât și pe cea de a întrerupe oricând abonamentul său Nerespectarea dorinței de întrerupere a abonamentului creează o reacție de adversitate, mai ales în condițiile în care cutiile poștale de e-mail ale internauților devin din ce în ce mai neîncăpătoare; - participarea la grupuri de discuții sau crearea unor grupuri de discuții proprii Această posibilitate este utilă mai ales în cazul publicurilor interne, pentru realizarea comunicării fără a fi necesară adunarea periodică a membrilor, întreruperea activităților 97 organizației ș a m d În ceea ce privește publicurile externe, asemenea grupuri de discuții necesită un consum mare de timp; - realizarea unui website Un website este o grupare de fișiere, organizate de obicei într-o structură arborescentă Această grupare este apoi gestionată din punct de vedere tehnic de către un furnizor de servicii Internet, care asigură accesibilitatea lor permanentă Trebuie reținut faptul că furnizorul de servicii Internet nu asigură menținerea și actualizarea website-ului din punctul de vedere al conținutului informațional, acest lucru constituind în totalitate sarcina organizației deținătoare Pentru ca un website să răspundă exigențelor impuse de comunicarea prin intermediul Internetului, el ar trebui realizat ținându-se cont de următoarele sugestii: - website-ul nu trebuie să aibă un singur autor Fiecare structură organizațională trebuie să contribuie la acesta cu propriile informații Specialistul de relații publice este doar un membru al echipei implicate în realizarea și menținerea website-ului, dar el trebuie să urmărească respectarea principiului “vocii unice”: chiar dacă prin forme și canale diferite, membrii organizației trebuie să livreze aceleași mesaje; - un website trebuie construit pornind de la ideea că el trebuie să ofere puncte de atracție pentru publicuri diferite Același website ar trebui să aibă, concomitent, o “zonă de joacă” pentru copii, în care aceștia să poată descoperi, prin intermediul jocului, informația care i-ar putea captiva; o altă zonă va fi destinată simpatizanților, clienților, cumpărătorilor, care vor putea găsi argumente în sprijinul simpatiilor și convingerilor lor, vor putea viziona mostre, compara prețuri și alte avantaje, aprecia calitățile produselor Analiștii economici vor găsi și ei zona lor, cu date statistice, indicatori sintetici etc Publicul intern va putea intra într-o zonă cu acces limitat, în care va găsi informațiile necesare și va putea participa la grupuri de discuții pe diferite subiecte legate de activitatea propriei organizații Jurnaliștii interesați de noutăți obținute “la prima mână” vor avea acces într-o sală virtuală de conferințe de presă Organizațiile guvernamentale vor trebui să găsească și ele puncte de interes care răspund propriilor preocupări etc Un website trebuie conceput astfel încât să atragă publicurile de care este interesată organizația respectivă; website-ul trebuie nu numai să atragă vizitatori care sunt actuali sau potențiali susținători, simpatizanți, clienți etc , ci să le și stimuleze dorința de a reveni; 98 - website-ul trebuie evaluat cât mai des cu putință din punctul de vedere al utilității Este foarte recomandat ca această evaluare să nu se facă doar pe baza opiniilor publicului intern, ci mai ales prin chestionarea publicurilor exterioare organizației; evaluările trebuie să determine de ce și cum utilizează publicul extern website-ul unei organizații Acest lucru se poate realiza relativ simplu, prin oferirea posibilității ca vizitatorii website-ului să trimită mesaje e-mail celor care se ocupă de actualizarea lui, prin crearea unui formular de vot etc ; - website-ul trebuie actualizat în permanență și completat cu informații pe care le caută vizitatorii; - website-ul trebuie să funcționeze cât mai bine din punct de vedere tehnic: fișierele nu trebuie să aibbă dimensiuni prea mari, pentru a se putea încărca într-un timp cât mai scurt; aspectul grafic trebuie să fie omogen și să ilustreze o anumită idee; link-urile dintre fișiere trebuie să funcționeze ireproșabil; cel puțin fișierul de bază (pagina principală - homepage) trebuie să conțină în structura sa cuvinte-cheie, comentarii și alte asemenea amănunte tehnice care sporesc șansele ca website-ul să intre în motoarele de căutare; vizitatorul nu trebuie să se piardă într-un hățiș de link-uri, ci să găsească informația de care are nevoie după un număr rezonabil de click-uri (4 - 5 click-uri; acest lucru se poate realiza prin includerea unui număr sporit de link-uri în pagina principală, care să conducă rapid către fișierele cele mai solicitate ale website-ului); - trebuie să existe cât mai multe link-uri dinspre alte website-uri către pagina principală a website-ului unei organizații Acest deziderat poate fi realizat prin: înscrierea website-ului în categoriile marilor motoare de căutare, precum AltaVista, Yahoo! etc ; înscrierea website-ului în diferite baze de date, în funcție de domeniul de activitate al organizației; schimb de bannere publicitare cu alte organizații care au website-uri; găzduirea contra cost, pe website-urile care fac (și) reclamă, a bannerului propriului website ș a m d La prima vedere, implicarea specialistului de relații publice în realizarea comunicării electronice pare dificilă din cauza exigențelor tehnice În realitate, specialistul de relații publice trebuie să fie familiarizat cu elementele tehnice fundamentale, pentru a fi în măsură să înțeleagă modul în care se realizează acest tip de comunicare În rest, el va folosi aceleași principii ale activității de relații publice cunoscute din realitatea “clasică” 99 Discursurile A Prezentarea discursului În domeniul relațiilor cu comunitatea locală, practicianul de relații publice se poate confrunta frecvent cu situațiile care presupun informarea publicului asupra rolului, misiunilor și specificului organizației sale Această informare se realizează prin prezentarea unor discursuri fie de către șef, fie de către alte persoane din cadrul organizației Contribuția dvs e foarte importantă și ea se va regăsi în pregătirea și buna desfășurare a acestui gen de activități Metode de prezentare a discursului: Pentru a-și atinge ținta, e recomandabil ca discursul să nu fie lăsat la inspirația de moment, ci să fie pregătit dinainte Pregătirea unui discurs depinde, în primul rând, de metoda de prezentare ce urmează a fi adoptată Puteți întrebuința una dintre următoarele metode: 1) - metoda conversațională - care necesită parcurgerea în prealabil a unei bibliografii despre tema aleasă și se bazează pe experiența oratorică a persoanei care prezintă; are avantajul că poate capta auditoriul, dar nu este recomandată persoanelor fără o experiență oratorică solidă; 2) - metoda prezentării unui material scris- are avantajele preciziei și organizării judicioase, dar aceste avantaje pot fi anihilate de o prezentare monotonă; 3) - metoda memorizării - constă în memorarea unei scheme scrise, a argumentelor, frazelor de legătură etc ; combină avantajele primelor două metode; 4) - metoda prezentării după notițe- este o variantă a metodei precedente, care atenuează efortul de memorare cerut de aceasta În pregătirea discursului trebuie, de asemenea, acumulate unele informații preliminare despre: 100 • auditoriul care va fi prezent: care sunt motivațiile sale? de ce se află aceste persoane împreună? ce subiect ar putea prezenta interes pentru ele? Pentru stabilirea corectă a temei și a modului de prezentare mai sunt utile și datele privind mărimea auditoriului, structura de vârstă și pe sexe, nivelul de educație, ocupațiile membrilor săi, nivelul economic, apartenența la anumite grupuri sau categorii de public, interesele, atitudinile și credințele membrilor; • locul de desfășurare: localizarea precisă, mărimea și configurația sălii, existența microfoanelor și a aparaturii de prezentare a unor materiale ilustrative,luminare etc ; • timpul desfășurării: data și ora începerii activității, ordinea vorbitorilor, durata preconizată a discursului De regulă, este bine ca asemenea activități să se desfășoare în prima parte a zilei, înainte de masă, când atenția auditoriului este mai vie; • ocazia cu care se desfășoară activitatea (sărbătoare, activitate cu caracter festiv/ceremonial, sprijinirea unei anumite acțiuni, întâlnire neoficială etc ) În funcție de acești factori, se procedează la alegerea temei discursului, astfel încât aceasta să țină seama atât de interesele auditoriului și de importanța pe care o acordă subiectului, cât și de interesele vorbitorului în promovarea anumitor reacții ale opiniei publice B Organizarea discursului În pregătirea discursului e necesar să vă gândiți în prealabil și la modul în care vă veți structura mesajul Organizarea sistematică a discursului este benefică atât pentru auditoriu, care poate înțelege mai ușor ceea ce i se comunică, cât și pentru vorbitor, care își poate prezenta ideile după o schemă logică În principiu, în organizarea unui discurs se urmărește o schemă generală Aceasta cuprinde următoarea succesiune de momente: I) INTRODUCERE În această secțiune a discursului, vorbitorul încearcă să atingă trei obiective: 101 (1) - captarea atenției auditoriului În funcție de compoziția auditoriului și de organizarea generală a discursului, acest obiectiv se poate realiza prin mai multe metode: • referirea la importanța subiectului(avertizarea auditoriului asupra faptului că ceea ce urmează este interesant sau este important pentru ei ori este ceea ce ei își doresc); • formularea unei întrebări retorice (întrebare/întrebări care să-i stimuleze pe auditori să reflecteze asupra subiectului, întrebări la care să nu se poată răspunde printr-un simplu "da" sau "nu"); • formularea unei fraze de început care să atragă atenția auditoriului (aceasta trebuie, totuși, să evite extremele sau dramatismul excesiv); • utilizarea unui citat sugestiv, care este familiar auditoriului și inspiră respect; • utilizarea unei anecdote sau a unei caricaturi (acestea trebuie însă astfel alese încât să aibă legătură logică cu subiectul și să nu lezeze gustul auditoriului); • utilizarea unor materiale ilustrative (scheme, grafice, fotografii etc care pot stimula interesul auditoriului); (2) - comunicarea temei: se comunică tema discursului, cât mai concis și utilizând un limbaj accesibil auditoriului, astfel încât aceasta să poată fi reținută cu ușurință; (3) - motivarea temei: prezentarea rațiunilor pentru care s-a considerat necesară alegerea temei respective Prin motivare se tinde câștigarea sentimentelor, emoțiilor și dorințelor auditoriului, precum și fixarea suplimentară a ascultătorilor asupra temei În acest stadiu, trebuie să se țină seama de faptul că utilizarea unei motivări excesive duce la scăderea atenției publicului; II) CUPRINS Pentru cuprinsul discursului se stabilesc 2-3 idei principale care dezvoltă tema aleasă Aceste idei trebuie formulate concis și accesibil, la fel ca și tema din introducere, apoi dezvoltate prin utilizarea materialului ajutător: • explicații: expuneri simple, concise Acestea nu trebuie să fie prea lungi sau prea abstracte pentru auditoriul dat; • analogii sau comparații: similitudini între un lucru deja cunoscut și un altul 102 necunoscut Ele au un oarecare grad de incertitudine, deoarece cei doi termeni ai comparației au, de regulă, numeroase variabile care pot evolua diferit de așteptări; • ilustrații: exemple detaliate în sprijinul unei idei/afirmații Ele pot fi factuale sau ipotetice; • exemplificări specifice: forme concentrate de ilustrații factuale (exemple nedetaliate), care au efectul scontat dacă urmează după un exemplu detaliat; • statistici: cifre ce ilustrează numeric un fapt sau evoluția unui proces, constituind o evaluare a acestora Trebuie, totuși, ținut cont că nu orice cifră reprezintă o dată statistică Este indicat ca prezentarea statisticilor să fie completată cu menționarea sursei acestora, pentru a le da astfel credibilitate; • mărturii: afirmații ale altor persoane în legătură cu subiectul expus Sursa mărturiei trebuie să aibă credibilitate în fața auditoriului dat Cele mai bune mărturii sunt cele ale persoanelor cu aceleași caracteristici, interese și fundament cultural ca ale auditoriului Ideile principale pot fi selectate și aranjate în câteva moduri: - în ordine cronologică: se începe cu o anumită dată/perioadă față de care expunerea merge înainte sau înapoi în mod liniar, cronologic Această aranjare poate fi utilizată în orice discurs, indiferent de subiectul său; - de la cauză la efect: se utilizează în cazul evenimentelor legate prin relații cauzale; - de la problemă la soluție: se începe cu descrierea problemei și se continuă cu înfățișarea soluției adoptate/preconizate Este o metodă inductivă, în care se pornește de la o problemă particulară și se ajunge la o soluție generală; - în ordine logică: se formulează ideea, apoi se probează Este o metodă deductivă, în care se pleacă de la o formulare generală către o aplicație particulară; III) ÎNCHEIERE Un discurs bine organizat și prezentat poate fi compromis de o încheiere necorespunzătoare De aceea, pentru a menține și întări efectul introducerii și cuprinsului, e bine să urmăriți în încheiere câteva aspecte importante: 103 • reamintirea ideilor principale Repetați cele 2-3 idei principale ale cuprinsului, în ordinea în care au fost ele analizate De asemenea, este indicat ca ele să fie prezentate cu aceleași cuvinte ca și în cuprins, chiar cu riscul impresiei de stereotipie, deoarece astfel ideile principale se pot întipări în memoria auditoriului; • reamintirea motivației Încheierea trebuie să accentueze din nou asupra scopurilor urmărite de vorbitor prin alegerea și prezentarea acelui subiect; • concluzie sintetică Aceasta trebuie să sublinieze viguros mesajul de transmis Concluzia poate face legătură cu momentul de captare a atenției din introducere, dând astfel discursului un aspect circular Elementele de legătură ale discursului Pentru ca părțile constitutive ale discursului să nu fie prezentate schematic, ci într-o înlănțuire armonioasă, trecerea dintre ele, precum și dintre componentele lor, se face prin elemente de legătură Cel mai adesea, aceste elemente de legătură sunt cuvinte, expresii, propoziții sau, uneori, fraze Câteva exemple de cuvinte/expresii de legătură: • adiționale: pe lângă acest fapt, deci, apoi, mai departe, cu alte cuvinte, așadar, mai mult decât atât, nu numai atât, din nou, iarăși, și, în al doilea rând; • de accentuare: cu certitudine, neîndoielnic, într-adevăr, desigur, fără nici un dubiu, în mod clar, de fapt, cu siguranță; • de contrast: totuși, în ciuda, cu toate acestea, pe de altă parte, deși, dar, în contrast, din contră, dimpotrivă, de altfel, în afară de; • cauzale: conform, deoarece, datorită, de aceea, din cauză că, apoi, de, ca rezultat al, în consecință, din acest motiv, dacă, astfel; 104 exemplificatorii: deci, în concluzie, în fine, în orice caz, astfel, pe scurt; • temporale: după, în cele din urmă, în acel timp/moment, mai devreme, acum, anterior, în timp ce, în același timp, înainte de, în cursul, în primul rând, mai târziu, concomitent C Elemente ale comunicării nonverbale ce influențează discursul Discursul dumneavoastră poate avea mai mult succes dacă veți apela și la procedee care vin să completeze efectul comunicării verbale propriu-zise: • variații ale tonului și ritmului expunerii, pentru a sublinia, accentua sau potența anumite pasaje și pentru a menține trează atenția ascultătorilor; • gestică adecvată, sugestivă Eficacitatea sa este diminuată dacă apare ca excesivă, nenaturală; • mișcarea în fața auditoriului și printre aceștia Acest procedeu menține atenția receptorilor și reduce stresul vorbitorului; • menținerea permanentă a contactului vizual cu auditoriul, în acest fel menținându-se atenția publicului și creându-se impresia de sinceritate, onestitate, deschidere De asemenea, nu este lipsită de importanță efectuarea unor repetiții prealabile privind expunerea discursului, eventual în prezența unei/unor persoane specializate în tehnica discursului În acest sens dumneavoastră, ca ofițer de relații publice, puteți fi un specialist avizat ce contribuie la succesul prestației celui care prezintă discursul DISCURSUL SCHEMATIC • Captarea atenției • Anunțarea subiectului: Astăzi aș dori să vă vorbesc despre 105 • Punctele principale: Mai concret, am să spun (puncul 1) Apoi, o să vorbim despre (punctul 2) • Motivarea: De ce să mă ascultați? • Tranziție: Cunoscând aceste lucruri, să vorbim despre (punctul 1) • Punctul 1: • Dezvoltare: explicații, exemple, citate etc • Recapitulare parțială: Așadar, am vorbit despre (punctul 1) • Tranziție: dar mai există încă un element important, și anume (punctul 2) • Punctul 2: • Dezvoltare: • Recapitulare parțială: Iată deci că acum știm (punctul 2) • Recapitulare generală: În concluzie, am vorbit despre (punctul 1 și 2) • Remotivare: Aceste aspecte sunt importante pentru dum-neavoastră deoarece • Concluzie finală: Sper că veți găsi utile informațiile pe care le-am prezentat astăzi Vă mulțumesc pentru atenție Acum, vă stau la dispoziție pentru întrebări Ritmul normal al unei expuneri este de aproximativ 150 de cuvinte/minut O pagină obișnuită are aproximativ 250 de cuvinte O expunere de 10 minute presupune pregătirea a aproximativ șase-șapte pagini scrise Probleme de discutat: 1 Care este scopul negocierii unui interviu? 2 Care sunt cei 11 pași în pregătirea unui interviu? 3 De ce trebuie să vizați, în primul rând, publicul indecis? 4 Care este rolul expresiei de situare? 5 Ce înseamnă să fii transmițător de mesaje? 6 Ce sunt mesajele de bază (cheie)? Dar mesajele de susținere? 7 Ce este un mesaj cu valoare de știre? 8 Ce este planul de desfășurare al unui interviu? 9 Cum se structurează răspunsurile în timpul interviului? 10 Ce este o punte? 11 Ce este un citat scos din context? Cum puteți evita apariția acestora? 12 Care sunt tipurile clasice de interviuri? 106 13 Care sunt diferențele dintre interviul în direct și interviul pentru post-procesare? 14 Ce trebuie să urmăriți pe timpul unui interviu cu mai mulți invitați? 15 Când se organizează conferințe de presă? 16 Care este deosebirea dintre conferința de presă șl briefingul de presă? 17 Care sunt metodele de prezentare a unui discurs? Aplicație: Grupele se organizează pe subgrupe de câte cinci studenți, care vor acționa în această formulă până la sfârșitul cursului, inclusiv pe timpul modulului de conferințe și briefing-uri de presă Fiecare subgrupă va fi în măsură să pregătească și susțină toate tipurile de interviuri, conferința de presă, briefingul de presă, discursul În cadrul subgrupelor, fiecare student va fi pregătit să joace, prin rotație, următoarele roluri: specialist de RP care acordă un interviu, conduce o conferință de presă, susține un briefing de presă, prezintă un discurs sau își pregătește șeful pentru acordarea unui interviu (de orice tip); invitat, alături de alte persoane să ia parte la un interviu; ascultător/telespectator care pune întrebări participanților Jurnalistul care pune întrebările: cadrul didactic Pe timpul cât o grupă participă la interviu, restul studenților vor juca rolul de audiență activă Documente de întocmit: 1 Planul interviului 2 Fișa cu întrebări și răspunsuri 3 Dosar de presă 4 Discursul Evaluarea se va efectua pe timpul desfășurării activității, urmărindu-se prestația studenților; interviurile pentru televiziune, discursul, conferința de presă vor fi analizate după casetă video; evaluarea va fi completată prin analiza documentelor pregătite Tema interviului: "Școala Națională de Studii Politice și Administrative, Facultatea de comunicare și relații publice: scop, obiective, realizări, neîmpliniri, proiecte de viitor " Tema conferinței de presă șl a discursului - la alegere 107 BIBLIOGRAFIE 1 *** - Broadcast Journalism Style Guide, Defense Information School, Fort Meade, Maryland, 1995 2 *** - Journalism Handbook, Defense Information School, Fort Meade, Maryland 3 *** - Student Handbook, Photojournalism Division, Journalism Department, Defense Information School, Fort Meade, Maryland, 1995 4 Bland, Michael; Theaker, Alison; Wragg, David - Effective Media Relations: How to Get Results, The Institute of Public Relations, PR in Practice Series, Kogan Page, London, first published in 1996, reprinted in 1998, ISBN 0-7494-1856-7 5 Coman, Cristina - Relațiile publice și mass-media, ediția a doua revăzută și adăugită, Editura Polirom, colecția Collegium, seria Media, Iași, 2000, ISBN 973-683-521-9 6 Fozo, Linda F (SSgt ) - Newswriting Programmed Instruction, prepared by Journalism Department, Defense Information School, Fort Benjamin Harrison, Indiana, 1993 7 Jones, Clarence - Winning with the News Media: A Self-Defense Manual When You're the Story, 1996 Edition, ISBN 0-9619603-3-7 8 Milo, Katie; Yoder, Sharon; Gross, Peter; Niculescu-Maier, Ștefan - Introducere în relații publice, Editura NIM, București, 1998, ISBN 973-98444-0-5 9 Ministerul Apărării Naționale, Direcția Relații Publice - Relațiile cu presa: Ghid pentru specialiștii de relații publice, Editura Militară, București, 2000, ISBN 973-320581-8 10 Ministerul Apărării Naționale, Direcția Relații Publice - Relațiile cu comunitatea locală: Ghid pentru specialiștii de relații publice, Editura Militară, București, 1998, ISBN 973-32-0521-4 11 Popescu, Cristian Florin; Bâlbâie, Radu - Mic dicționar de jurnalism, Fundația Rompres, București, 1998, ISBN 973-0-00675-X 108 Redacție Redactori coordonatori: Marius Lazăr (lect univ ), Horvâth Istvân (asist univ ) Membri: Lucian Marina (secretar general de redacție), Szentannai Âgota, Oana Năvodaru (redactori), Cseke Peter (redactor tehnic) Prezidiul executiv al Colegiului "Max Weber": Veres Vaier (președinte executiv), Andreia Moraru (președinte executiv adjunct), Gănescu Eleonora, Mares Diana, Szentannai Âgota, Lucian Marina; Adresa: Str Observatorului nr 142 ap 6 , 3400 Cluj-Napoca, România, tel:128334 Coperta: Vasile Dâncu Editat de C C R I T ISSN: 1224 -404X Publicație editată în limbile română și maghiară Apare cu sprijinul FUNDAȚIEI SOROS PENTRU O SOCIETATE DESCHISĂ SUMAR Ideea de Colegiu A kollegiumi gondolat Horvâth Istvân 3 Sociologia, acum din afară și din interior Kivulâllâkent es bennfenteskent a jelenlegi szociolâgiârâl Marius Lazăr 5 STUDII Atitudini axiologice și modele de comportament social Ertek-attitudok es târsadalmi viselkedesmintâk Mâteffy Csaba 9 Societate și comunitate Târsadalom es kozosseg Mircea Comșa 16 Intervenția în comunitățile etnice vecine A szomszedos etnikai kozossegek mâdosulâsai Lucian Marina 24 Viața organizatională a tineretului maghiar din România A româniai magyar fiatalok szervezeti elete Veres Valer 36 Identitatea națională Nemzeti identitâs Carmen Mărcuș 49 The Minority Question Andrâs Peter 56 Administrația publică locală A helyi onkormânyzatok Mareș Diana, Oaie Emilia, Marian Ramona 75 SUMAR TRADUCERE Slavoj Zizek: Tarying with the negative (Cap 6 ) trad Irina Culic 86 RECENZII Alina Mungiu: Românii după 89 Istoria unei neînțelegeri (Diana Mares) Vance Packard: Ultra bogații (Sidonia Nedeianu) Septimiu Chelcea: Personalitate și societate în tranziție (Carmen Mărcuș) Michel Wievorka: Spațiul rasismului (Oana Năvodaru) Găll Erno: A nacionalizmus szinevâltozâsai (Gyorgy Istvân) Kurt Bayertz: GenEthik (Gănescu Eleonora) Găbor Kălmăn: Civilizâciâs korszakvâltâs es ifjusâg (Szentannai Âgota) 99-111 DEZBATERI Mircea Comșa: Între științificitate și științifîcizare 112 Veres Valer: Teoria sociologica a identității la Lothar Krappman 116 Lucian Marina: Un tip special de focus-group 119 3 HORVÂTH Istvan IDEEA DE COLEGIU Nu știu în ce măsură contingentele de sociologi clujeni, care au avut de suportat, nu numai începuturile învățămîntului sociologic, ci și reforma învățămîntului superior, se vor manifesta ca o generație Oricum, acestea constituie antecedentele și circumstanțele atenuante pentru ceea ce a fost denumit "colegiu" Antecedente, pentru că lipsurile iminente ale începutului și semi-haosul nu tocmai prielnic prilejuit și produs de reforma învățămîntului, n-au configurat nici un mediu stimulativ și, pe de asupra, nici perspective de afirmare foarte încurajatoare Circumstanță atenuantă - referitor la această inițiativă -, căci colegiul, ca instituție și ideal este ceva mai mult și ceva mai deosebit de acest cadru relativ informal în care cîțiva studenți și-au asumat responsabilitatea de a-și folosi la maximum cei cîțiva ani petrecuți la universitate Desigur, dacă această inițiativă este prezentată doar ca o reacție, atunci reproșul că acest Colegiu "Max Weber" ar fi o inițiativă conjuncturală și ca atare nu s-ar constitui ca o instituție care să se legitimeze și sub forma unui proiect de perspectivă, judecind superficial: apare întemeiat Dar dacă avem în vedere faptul că activitatea de pînă acum a colegiului a avut un rezultat remarcabil, și anume faptul că majoritatea membrilor au convertit cu succes pregătirea, mai mult sau mai puțin silită, la examene, în libertatea unui demers creativ și autostimulativ, atunci lipsa unor obiective de perspectivă clar formulate, devine secundară Avînd în vedere acestea, poate că e mai potrivit în cele din urmă să ne amăgim cu eticheta de colegiu Poate că ar fi fost mai potrivit să folosesc termeni și expresii mobilizatoare ca: "atelier spiritual", "manifestarea unei generații care-și cere drepturile la cunoaștere", "exprimarea nevoii de creativitate" - dar mobilizarea s-a făcut și oricum, un sociolog bun se definește prin capacitatea de a deconstrui un discurs 4 HORVÂTH Istvân A KOLLEGIUMI GONDOLAT A jovo kCTd6se, hogy milyen шёЛёкЬеп fog szellemi generaciokent megnyilvânulni a kolozsvâri szociolâgus hallgatâk пёііапу ёу]arata, kik nemcsak a szociolâgia felsofoku oktatâsânak a kezdeteit, hanem a felsooktatâs reformjât is alaposan elszenvedtёk Mindez el6zmёny ёз ment6kбrйlmёny ahhoz, amit kolLgiumnak neveztunk el El6zmёny, mivel a kezdet âhatatlan hiânyossâgai valamint a tanugyi reform okân ёв kбvetkezmёnyekёnt megnyilvânulâ - nem igazân termёkeny -zurzavar nem alakitja ki a megfeleloen motivâlâ Lgkort ё$ az ёrvёnyesulёsi perspektivâk sem osztonzoek Mindezek ellenc're a kolLgium nem az egyetemtol valâ menekvёs, hanem elszigetel6dёsi prâbâlkozâs mindattâl, ami jelenleg kialakitja ё$ fenntartja azt a nemkivânatos kiâbrândultsâgot, amely semmikёppen nem osztonzo Ment6kбrulmёny arra, hogy ez a kezdemёnyezёs a kolLgium nevet kolcsonozte, ugyanis a kolLgium mint intёzmёny ё$ eszmёny valamivel tobb ё$ mâsabb mint az a viszonylag laza intёzmёnyes keret, amelyben nc'lhînv diâk onmaga irânt vâllal felel6ssёget arra, hogy maximâlisan kihasznâlja az egyetemen eltoltott ^hâny ёvet Nyilvânvalâ, hogy ha csak reakciânak âllijuk be a kezdemёnyezёst, akkor felvetodhet a vâd, hogy az egёsz csak egy konjunktura termёke ё$ mint a kёnyszer szulottje, a Max Weber kolLgium nem egy olyan intёzmёny, amelynek jбv6kёpe is jogossâ tennc' a lёtezёsёt Felszinesen ^tёlve: megalapozott az ellenvetёs De ha figyelembe vesszuk azt, hogy a kolLgium eddigi mйkбdёse alapvetoen arrâl szâlt, hogy a tagok sikerrel konvertâltâk vizsgâra tanulâs kёnyszerёt az onmagât fejleszto gondolkodâs szabadsâgâvâ, akkor a tёtelesen megfogalmazott cёlkitйzёsek hiânya mâsodlagossâ vâlik Ebbol kiindulva lehet, hogy jobb volna âmitani magunkat a kolLgium c^mkёvel, lehet, hogy jobb lett volna, ha olyan mozgâsitâ jelszavakat hasznâlok mint: "szellemi muhely", "a megismereshez valâ jogot kovetelo generâciâ", "a kreativitâs igёnyёnek a kifejez6dёse", de a mozgâsitâs mâr megtort^nt, ё$ azon kivul: egy jâ szociolâgus meghatârozâja a kёpessёg, hogy az ilyen jellegu diskurzust lebontsa 5 Marius LAZĂR SOCIOLOGIA, ACUM - DIN AFARĂ ȘI DIN INTERIOR Fenomenul cel mai spectaculos pentru specialistul care lucrează astăzi în cîmpul științelor sociale îl reprezintă, fără îndoială, interesul extrem pe care îl suscită pentru segmente tot mai largi ale publicului informat propria activitate Bucurîndu-se de un prestigiu și o influență bine ținute sub obroc pînă nu demult, ea pare acum să beneficieze de o audiență sporită, augmentată compensativ de vicisitudinile anterioare și contextul post-comunist Căci tot ceea ce nu s-a putut face, în cultură și societate sub regim comunist, se poate realiza acum Și tot ceea ce îi fusese refuzat în legătură cu reconstrucția societății civile, devine posibil și necesar în momentul de față Există, așadar, o așteptare imensă față de tot ceea ce sociologia ar putea oferi unei societăți aflate în curs nu numai de prefacere, ci și de autoelucidare; o "cerere" de explicații și cunoaștere competentă, de soluții, în ultimă instanță, la mai toate problemele importante ale prezentului Iată un teren extrem de favorabil afirmării de sine, dar și autoinfirmării, în măsura în care se așteaptă de la această disciplină mai mult decît ar putea ea în mod obiectiv oferi Știm ce spunem: capacitatea de a interveni în social și a rezolva (uneori) deficiențe este adesea supraevaluată în imaginarul public, dînd la iveală o mai ascunsă dorință (interpretabilă, psihanalizabilă ), din partea societății, nu atît de a se ameliora, cît de a se mîntui E suficient să citești zilnic presa sau să privești anumite dezbateri televizate ca să te convingi: discursul public invocă adesea, cu titlu de autoritate, numele sociologiei și pe acela -magic-salvator - al sociologului, pentru propria legitimare sau pentru explicațiile care îi lipsesc Se așteaptă ca, de undeva de sus, din tăriile greu de scrutat ale Științei Societăților (care, trebuie să înțelegem, poate tot: să observe, să fie obiective, să domine, să manipuleze ), să cadă răspunsul așteptat Și miraculos Căci, din cercetător, lucrător social sau tehnocrat, sociologul ar trebui să intre în piele de șaman - de guru și salvator al nației, de vrăjitor sau magician Există, spuneam, o asemenea așteptare în raport cu sociologia, fapt care îi îngreunează munca, pe măsură ce pare să i-o ușureze Ceea ce Max Weber atribuia modernității - continua "desvrăjire" (entzauberung) a lumii sub presiunea raționalizării existenței uman e, auto-construcția asistată în bună măsură de Marius Lazăr 6 științele socio-umane, devine, pentru sociologia însăși, un paradox: fetișizată, ea devine practică magică și unealtă fermecată de împlinit dorințe - un spațiu al visului (colectiv) cu ochii deschiși, o reverie compensatoare pentru frustrarea multă vreme reprimată Nu-i vorbă, există destui care să-i și satisfacă acest vis: creatori de ficțiuni teoretice privind mai ales spre viitor, pentru care prognoza (precaută și doar probabilă) e pur și simplu profeție - și pentru care argumentația esențială apare întotdeauna post-hoc: "ce v-am spus eu?" O sociologie în acord cu imaginarul public poate fi de aceea soluția cea mai ieftină de succes Dar, pe termen lung, și cea mai compromițătoare Departe de a confirma mituri, funcția sociologiei este esențialmente una prin excelență demistificatoare, de deconstruire a iluziei și utopismului și de adecvare continuă la real De aceea, născută din spirit de investigație și de metodă, administrîndu-și zilnic, în picături, alături de porția benefică de optimism și speranță, doctoria amară a scepticismului metodic, sociologia nu poate fi eficientă fără necesarul spirit autocritic, fără autoexaminare și voință de înnoire, fără un curaj temperat de rigoare metodologică și realism Pe de altă parte, ea e supusă unor provocări venite din interior Există o realitate a practicilor științifice, a modurilor de a aborda socialul și a instrumentelor de lucru de o enormă varietate Există, de asemenea, personalități tutelare, ce controlează prin influența lor spații vaste ale disciplinei și care, în fapt, voit sau nu, se ignoră reciproc În cele din urmă ajungem să numim cu același substantiv practici de cercetare atît de diferite între ele încît te întrebi legitim dacă Sociologia mai există ca atare Dacă există o Sociologie sau doar sociologii Cei ce vorbesc de o unitate a sociologiei o fac fie din rațiuni didactice (unde în altă parte mai supraviețuiește Sociologia generală, decît în sala de curs, ca disciplină introductivă într-un domeniu ce-și dovedește mai tîrziu deconcertanta diversitate?) sau de legitimare: ca să-i probezi statutul științific, trebuie să-i construiești sociologiei o referință externă unică și general-recongnoscibilă, cu alte cuvinte să o raportezi la un concept de știință pre-constituit Las la o parte disputa internă privind la modelul cel mai adecvat de urmat: explicativ sau interpretativ; naturalist sau a-naturalist Veche de cînd disciplina, supraviețuind disimulat pînă în dezbaterile contemporane, discuția renaște mereu, chiar din clipa în care e declarată de combatanți epuizată În fond, toate variantele practicilor ce se autodenumesc "sociologice" se revendică de la cîte un model științific exterior: fie că este al științelor naturii, fie 7 Sociologia, acum - din afară si din interior că este al economiei sau psihologiei, ele trădează o criză acută a identității disciplinare, corelată cu o criză a fundamentelor Este ca și cum, pe de o parte, (și în exterior) sociologia și-ar revendica un statut științifică pe deplin realizat, iar pe de alta (autoevaluîndu-se) și-ar releva condiția precară, de imperfecțiune și dependență Interesantă e însă situația în care, la rîndul lor, discipline ce se autoestimează ca mai "slabe", apelează la modelul sociologic ca la un garant Iar observația poate fi generalizată chiar la disciplinele "tari", din cîmpul științelor naturii: toate vor face apel la un fundament ce se află în exterior Modelul clasic parc să-l ofere fizica, dar și aceasta se simte dezarmată în afara aparatului matematic Iar matematica Există și aici o întreagă discuție asupra temeiurilor sale ultime, deci să lăsăm Circularitatea strategiilor fundaționiste pare a ține de contextul întemeierii tuturor științelor realului - și de ea nu poate face abstracție nici sociologia Condiția ei științifică nu apare, astfel, mult mai grav afectată decît a celorlalte - iar dialogul epistemologic și recursul la teorie, efortul de autosituare ce o deschide filosofic nu face decît să o îmbogățească În cele din urmă, însă, soluția pragmatică a cercetării empirice cu mijloacele deja la îndemînă, lăsînd teoria pe seama teoreticienilor (o mai veche atitudine antimetafizică) pare a fi cea în mod curent adoptată Și, în bună măsură, pe drept cuvînt: există prea multe de făcut și un angajament mult prea important în privința reconstrucției fidele a realității sociale (imposibilă în afara abordării empirice directe) pentru a mai sta deoparte Vremea generalităților pare să fi trecut - fiindcă ea fusese haina predilectă a sociologiei în vechiul regim - un substitut adesea pentru lipsa de acces la informația socială și pentru ineficiență în plan acțional Aici văd o a doua capcană a sociologici, în vremea de azi: abandonul complet al teoriei, cantonarea într-o lucrativitate empirică prodigioasă, dar în egală măsură fragmentară și mioapă Legile pieței par să afecteze, astăzi, reflecția teoretică, deși noul contact cu sursele occidentale ale sociologiei ar permite o relansare a ei Sociologia c amenințată să se rezume la o socio-grafie, - la o simplă consemnare, e drept, ceva mai exactă, a unei cantități enorme de date sociale, care însă cu greu vor putea fi compatibilizate și integrate mai tîrziu Absența reflecției asupra fenomenelor imediat constatate, teama de generalizări și de construcții teoretice mai consistente ar putea avea costuri neașteptate Jumătate - sau poate mai mult - din ceea ce se face acum s-ar putea pierde în acest fel, în scurt timp E adevărat, fenomenul social din România contemporană și din tot Estul european reprezintă un teren de observație și un laborator unic pentru sociologie și sociologi, oferind un material de studiu neprețuit Tocmai de aceea nu se pot Marius Lazăr 8 rata temele "mari", în beneficiul exclusiv al temelor de rutină Fără a mai vorbi de condiția de "consumator", la care se limitează confortabil sociologul român, în raport cu instrumentele și marea teorie, creații ale sociologiilor dominate de "producători": constatăm mereu cum generalizările și perspectivele integratoare, interesante în ceea ce ne privește, vin mereu din altă parte Desigur, toate aceste constatări nu puteau fi formulate din interiorul disciplinei cu șase ani înainte, căci conferirea unui sens "tare" acestei științe păruse a fi cea mai eficientă soluție de supraviețuire, pentru sociologia din România, în context comunist Ea s-a putut menține doar marcîndu-și în permanență teritoriul în raport cu mai ideologizatul "socialism științific", iar aceasta a putut-o face îngroșînd componenta teoretic-"obiectivistă", în acord aparent cu ideologia pozitivist-științifică dominantă a discursului marxist, cu credința (nu departe de imobilismul fundamentalist) în "legile de fier" ale necesității - într-un determinism de secol XIX și în puterea celui care, înarmat cu "atotputernicul" marxism, o are asupra realului Dar relația cu teoria nu mai poate fi acum aceeași cu cea din trecut O regîndire a raporturilor - imanente și contextuale - devine cu atît mai necesară, cu cît sociologia are pentru prima dată după o jumătate de secol posibilitatea să se privească fără complexe în oglindă (și totodată, îndrăznesc să spun, și suficiente mijloace de a o realiza!) Ea își poate asuma o suficientă libertate de mișcare, lăsînd la o parte anchilozele procedurale, mai deschisă fiind, cum este, unui pluralism metodologic, prea rar manifestat și prea adesea inhibat de prejudecăți fals-scientizante În fond, au și științele momentele lor faste Pentru sociologie, unul de felul acesta pare a fi momentul actual Totul concură în a face din reflecția și instrumentarul investigației sociologice unul din autorii semnificativi ai transformărilor în curs: Eliberată de servituți, renăscută, conectată din nou la mișcarea contemporană de idei, sociologia din România ( și - o spun cu ceva mîndrie - cea clujeană într-un mod extrem de marcat) - cunoaște o relansare remarcabilă: infrastructuri instituționale noi (chiar dacă perfectibile încă), sponsori, reviste, posibilități de cercetare, biblioteci, un climat de exprimare liberă a opiniei etc E o situație care invită în cele din urmă la responsabilitate Fiindcă își are, fără îndoială, partea ei de avantaje, dar și partea de primejdii, capcane, amenințări 9 STUDII MATEFFY Csaba ATITUDINI AXIOLOGICE SI MODELE DE COMPORTAMENT SOCIAL AXIOLOGICAL ATTITUDES AND PATTERNS OF SOCIAL BEHAVIOUR The goal of all these attempts, forewordpresented, was to realise an analysis research on the connection between the human axiological universe (generator of behavioral models) and the modalities in which these impulses act in releasing social actions This research does not try to describe the complex interdependence processes among the entities discussed It was just an attempt of a synthetic reflexion over this argued issues Omul, prin construcție o ființă care se raportează proiectiv, atitudinal și preferențial la realitățile din jurul lui, trebuie să aibă totdeauna o bază de ghidare a acțiunilor sale individuale și sociale Această bază de relaționare axiologică se prezintă ca totalitatea mobilurilor individuale și a normativelor supraindividuale, interiorizate de subiect, care ființează in orice set de valorizare Astfel ani putea aprecia că una dintre cele mai importante condiții existențiale ale ființei umane este cristalizarea unui spațiu axiologic care emerge din acțiunile sociale, dar care totodată este și fermentul acestora Lucrarea de față își propune ca scop general examinarea procesului de formare a atitudinilor de valoare cu referire specială la modelele de comportament generate de aceste universuri valorice Încercăm să surprindem elemente pertinente ale atitudinilor de valoare, cît și interelaționarea unor noțiuni ce apar ca forțe motivațional pentru alegerea unui comportament sau altul Mai dorim ca pe marginea unor teorii consacrate despre acțiunea socială să semnalizăm interdependențele teoretice, care din punctul de vedere al scopului lucrării au o anumită importanță Vis-a-vis de geneza valorilor există la ora actuală o sumedenie de teorii, care pot fi regrupate în trei clase: cele care văd originea valorilor în subiect (psihologism), cele care spun că valorile sînt reflectări ale proprietăților obiective (realism naiv) și concepțiile care văd în axiologic un domeniu aparte, ce nu ține МаІёГГу Csaba 10 nici de lucruri și nici de oameni, valorile fiind obiective și transcendentale (idealism obiectiv) Această poziție, oarecum depășită de noile teorii, se referea la etapele istorice ale cunoașterii Iluț, analizînd această problemă (P Iluț, Atitudini și valori la preadolescenți și tineri 1985), vede geneza valorilor în întîlnirea intersecția, corespondența dintre nevoile, propensiunile umane și calitățile obiectelor Se poate afirma deci, că în cadrul procesului de adaptare, omul își construiește existența proprie prin raportarea optimă a intereselor și nevoilor sale la obiectele și situațiile mediului social ambiant Este un lucru cert că această temă nu se poate trata exhaustiv, drept pentru care noi o să alegem o apropiere social-psihologică propunînd analiza rolului de generator de comportamente al clasei de motivații, cum mai putem numi valoarea Conform Dicționarului explicativ al limbii române, noțiunea de valoare are următoarea definiție: "ansamblul calităților care fac un lucru bun, dorit și apreciat" Dar valorile sociale nu se nasc odată cu individul Formarea atitudinilor de valoare și a sistemelor de valoare reprezintă o parte organică a procesului de socializare Socializarea este un proces de continuă interacțiune și adaptare socială prin care se asimilează aptitudinile și deprinderile necesare activității specifice fiecărui individ posesor de statusuri și roluri sociale definite Rolul valorilor, în motivarea unor decizii de acțiune în defavorarea altora, se manifestă mai ales cînd există un conflict motivațional imediat premergător acțiunii alese Purtătorul de valoare în acest conflict motivațional este acțiunea, în timp ce realizarea unei acțiuni este de fapt valorizarea concretă, adică o acțiune aleasă prin excluderea altora ca mat puțin valoroase În analiza back-groundului motivațional al acțiunilor avem nevoie de clarificarea noțiunii de atitudine de valoare, noțiune care joacă un rol esențial în acea relaționare axiologică de care vorbeam la început Conceptul este definit de creatorul lui Gordon W Allport (1935), ca starea de deprindere sufletească, spirituală și neurologică care născîndu-se din experiență direcționează sau influențează dinamic toate reacțiile individului față de obiectele și situațiile cu care el intră în contact Pentru J Stoetzel atitudinea înseamnă maniera în care o persoană se situează în raport cu obiectivele de valoare Noi dăm o conotație mai mult relativă cînd spunem că atitudinea de valoare este acea predispoziție cognitivă și afectivă a individului, avînd totodată și o latură motivațională, care se activează în momentul cînd individul se raportează la propria persoană sau la diferite aspecte din sfera existențială a realității sociale Este deci o relație interioară, o stare subiectivă ce apare ca o predispoziție de acceptare sau de respingere a preferințelor sociale Fiind folosită în mai multe discipline cu înțelesuri diferite, devine un concept cu un înțeles foarte larg și un grad de 11 Atitudini axiologice si modele de comportament social aplicabilitate ridicată Psiho-sociologul american Elliot Aronson, în lucrarea sa avînd titlul Social animal, făcînd diferența dintre opinie și atitudine, arată că opinia are numai o componentă cognitivă, pe cînd atitudinea are o componentă cognitivă și afectivă De multe ori se pune întrebarea: care este relația dintre atitudinea de valoare și sistemul de valori Diferența de bază este că atitudinea se referă totdeauna la lucruri, obiecte concret-unice, pe cînd sistemele de valoare sînt raportări axiologico-evalutive la categorii sau clase de obiecte E foarte important să vorbim aici de principiul congruenței din psihologia socială, adică de compatibilitatea internă a atitudinilor de valoare La nivel cognitiv cercetările lui Leon Festinger (1957) au arătat efectele perverse ale disonanței asupra personalității umane Relația atitudine-valoare este subtil creionată de Petre Iluț cînd face trimitere la concepția lui M Rokeach (1973), și anume, o atitudine se referă la un complex de convingeri (beliefs) vis-a-vis de un obiect sau situație specifică, pe cînd o valoare se referă la o singură convingere, însă una de mare generalitate, transgresînd situații și obiecte particulare: valorile, ca principii fundamentale despre moduri de comportament sau scopuri ultime ale existenței sînt la nivelul individului de ordinul zecilor, atitudinile de ordinul sutelor sau chiar a miilor Un alt aspect ce merită atenție, în încercarea noastră de a trata cele mai importante fațete ale impulsurilor motivaționale ale comportamentului este idealul Idealul se prezintă ca un mobil serios în alegerea comportamentelor de către actorii sociali Însă generalitatea valorică este limitată de existența unor idealuri care nu sînt purtătoare de valori, ci sînt neutre axiologic De exemplu afirmația: idealul meu este o fată cu ochi albaștri, cu păr blond, lung și ondulat, conține un ideal-preferință, dar care nu exprimă nici o valoare socială Sigur că există și idealuri ale umanității care se pot actualiza prin comportamente individuale sau de grup și au un nivel dat de valoare socială la un anumit timp dat (ex idealul egalității) Idealul, pînă la urmă, este valoarea ce apare în sfera comportamentelor și a acțiunilor umane Un alt standard al conduitei umane cu valențe orientative în situații date sînt normele sociale Definim norma socială ca regulă specifică de comportament ce poale fi folosită ca imbold imediat în raportarea soluționativă a oamenilor în situații date Așa cum Robert Nisbet (1970) seria, putem să concepem normele sociale ca soluții de rezolvare a problemelor sau a situațiilor, lat în ceea ce privește relația valoare-normă, nivelul de generalitate este net superior valorii, astfel putem anunța că valoarea este baza orientativă pentru mai multe norme sociale Pe de altă parte normele sociale sînt resimțite de individ ca fiind exterioare lui, iar valoarea, am arătat mai sus, că este percepută ca o stare subiectivă sau o relație internă Valorile sînt acele idei care МаІёГГу Csaba 12 sprijină și/sau justifică normele Făcînd o scurtă trecere în revistă a conținuturilor motivaționale să vedem acum un model de structurare a acestora: valorile, situîndu-se în centrul personalității umane, se transcriu în atitudini și norme, iar atitudinile se particularizează și se exprimă în opinii Asta la nivel individual Dar și la nivelul societății globale, cultura este producătorul unui deziderat axiologic de bază (valori de bază, ideal social, atitudini desirabile etc ) ce funcționează în vederea asigurării convergenței comportamentale la un moment dat Cu cît nivelul de generalitate al imboldurilor sus amintite scade, cu atît acestea devin mai fluctuante, mai predispuse la schimbare Ierarhia este următoarea: valori, idealuri, norme, atitudini, opinii Trebuie lotuși să atragem atenția la faptul că o analiză mai adîncă devine problematică, din moment ce observăm unele suprapuneri de înțelesuri, interferențe Sîntem aici pe terenul echivalențelor enunțiale (Petru Iluț, 1985), adică prin enunțuri diferite se vizează noțiuni avînd conținuturi conceptuale identice, apărînd uneori ca simple sinonime (valoric, axiologic) sau sintagme Pînă acum am vorbit despre aspectele generatoare de comportament, nespunînd nimic despre modul cum acționează asemenea mobiluri în declanșarea unor acțiuni În primul rînd, omul își interiorizează aceste valori și norme ca urmare a procesului de socializare Uneori interiorizarea unor norme este așa de perfectă încît nici nu se simte caracterul ci constrîngător (de ex spălatul mîinilor înainte de masă, salutarea unui cunoscut etc ) Astfel membrii societății internalizează rolurile aferente statusurilor lor sociale, ce se organizează și apar ca și comportamente de rol Acest comportament de rol jucat de indivizi este în concordanță cu rolul social, adică este întruchiparea așteptărilor formulate de ceilalți Atitudinea fiind cauza comportamentului se relaționează cu acesta într-un mod relativ Asta pentru că poate să existe o diferență semnificativă între ceea ce oameni gîndesc, simt (atitudini) și ceea ce fac pînă la urmă (comportament) De multe ori comportamentul nostru nu este în concordanță cu evaluările noastre, deci este nevoie de o autojustificare, care poate să premeargă sau să urmărească desfășurarea acțiunii Îmi amintesc de spusele lui A Camus, că omul este o ființă care-și petrece întreaga viață cu încercarea de a-și autoexplica, că viața în general nu este absurdă Oricum, ideea autojustificării pare să fie importantă fiindcă nu se poate trăi in dileme existențiale cînd de multe ori individul stă în fața unor enunțuri contradictorii atît la nivel afectiv cît și la nivel cognitiv Cei care fumează și știu că fumatul este dăunător sănătății, vor trăi disonanța și imediat încercă modalități de reducere a ei, în primul rînd căutînd întăriri exterioare de genul "mulți oameni inteligenți fumează" sau, făcînd o alegere subiectivă: "poate că o să trăiesc mai puțin, dar de asta vreau să trăiesc mai bine", Ceea ce este 13 Atitudini axiologice si modele de comportament social important pentru demersul nostru este faptul că tensiunile disonanței produc schimbări de atitudini Valorile nu sînt unități finale în coordonarea comportamentului uman, ci sînt ansamblul intereselor clădite pe nevoile sociale și necesitățile biologice ale oamenilor În acest alineat am văzut că relația valoare-normă-comportament nu este o legătură unidirecțională, ci se poate concepe ca un sistem deschis autoreglabil în care feed-back-ul dinspre comportament spre normă are rolul de a raționaliza existența noastră Dacă concordanța dintre sistemul de valoare și comportament ne pare a fi ceva firesc, a suscitat mai mult interes în literatura de specialitate problema divergențelor atitudine-comportament Neadecvarea dintre cele două poate să aibă două tipuri de cauze: una ce ține de caracteristicile personale ale individului, iar alta, corelata acesteia, de circumstanțele exterioare în care se consumă un comportament sau altul Astfel avem, pentru primul tip de cauză, trăsăturile de personalitate ale individului, cum sînt, de exemplu, arsenalul aptitudinal ce poate fi activat sau capacitatea individului de a reacționa promt; se vorbește de o constelație aptitudinală specifică indivizilor, ceea ce sublimează abilitatea de a traduce atitudinile în acte concrete Pentru al doilea tip de cauze ale neadecvării, de această dată din sfera exterioară persoanei, avem presiunile situației, prezența celorlalți etc În prezentul alineat o să încerc să trec superficial prin unele teorii ce joacă un rol în istoria cristalizării unor modele explicative relativ la comportamentul social ca aspect acțional al omului Astfel Pareto definește acțiunea logică ca punct de plecare în analiza acțiunilor umane O acțiune logică conține un șir de activități care vizează realizarea unor scopuri ce apar în conștiința subiectului, dar sînt recunoscute și de ceilalți Toate celelalte tipuri de acțiune sînt considerate de Pareto nonlogice și sînt produse, motivate de reziduuri, care sînt identificate cu instinctele și mobilurile iraționale psihice ale omului Parsons însă dorește să conteste valabilitatea acestei păreri El (Parsons 1937, 465 ) a vrut să introducă reziduurile în schema lui de scop-mijloc, mai mult, a afirmat că valorile finale și atitudinile de valoare determină alegerea scopurilor acțiunilor logice Reziduurile sunt prezente în conștiința membrilor colectivității și asigură integrarea socială (înțeleasă ca sistem de valori împărtășite în comun) În acest punct Parsons leagă de fapt concepția lui Pareto de a lui Durkheim, în a cărui concepție se afla individul integrat social prin sistemul de norme și valori La început Durkheim concepe faptul social, după cauzalitatea obiectivă din fizică, ca un lucru extern și coercitiv Cu timpul, însă, schimbă caracterul coercitiv și vede în valori mai mult o autoritate morală La Pareto accentul cade pe încadrarea în schema de acțiune scop-mijloc, schemă ce este folosită după aceea pentru evaluarea valorilor; la Durkheim centrale nu sunt acțiunile scop-mijloc, ci mai mult influența socialului МаІёГГу Csaba 14 asupra individului El ajunge mai departe în analizarea rolului valorilor religioase asupra comportamentelor, tocmai datorită ideii că la baza comportamentelor sociale stă un sistem de valori structurat La Pareto, acțiunile generate de reziduuri (atitudini axiologice difuze, rituri etc ) rămîn, ca acțiuni nonlogice neanalizate Observăm aici o altă corelație realizată de Parsons Contrar aparatului conceptual diferit, folosit de Max Weber și Emile Durkheim el arată o convergență teoretică între cele doua genuri de acțiuni Astfel, el recunoaște în ordinea legitimă a lui Weber concepția durkheimiană a autorității morale bazată pe sistemul de norme unanim acceptate În lucrarea lui din 1951 Parsons, folosindu-se și de ideile sus semnalate, elaborează o tipologie a acțiunilor în funcție de orientările individului Distinge două aspecte ale orientărilor: 1 orientare motivațională în care individul se referă la situația acționată după dispoziția necesității acționale (satisfacerea-nesatisfacerea); 2 orientarea valorică, adică după acele aspecte ale acțiunii care-l constrîng la respectarea unor norme și valori În cazul modului de orientare valorică, cel care ne interesează mai mult pe noi, face o triplă diferențiere a acțiunilor: 1 acțiunea intelectuală în care standardele și criteriile cognitive au superioritate asupra celorlalte; 2 acțiunea expresivă unde se folosesc principiile judecatei afectogene 3 acțiunea morală sau responsabilă unde funcționează criteriile morale Ceea ce vrem să adăugăm aici, este faptul că în alegerea scopurilor se manifestă mai ales raportările expresiv-sentimentale, iar în procesul atingerii scopurilor criteriile cognitive Acest model clasic de tipologizare a comportamentului acțional apare mai tîrziu în teoria acțiunii comunicative a lui Jurgen Habermas Numai cu intenții de semnalizare prezentăm o idee habermasiană, apărută deja în lucrarea "Tehnica și știință ca ideologie'' (1968) și anume, trebuie să se facă diferență intre noțiunea de muncă și cea de interacțiune Munca este o acțiune cu scop-rațională, ce poale să fie o acțiune instrumentală sau o alegere rațională, sau ambele Interacțiunea este procesul comunicațional între mai multe persoane conduse de niște simboluri împărtășite în comun Ea este coordonare de comportament, bazată pe simboluri ce reflectă normele, valorile, idealurile comune grupului (obișnuințe, obiceiuri, socializarea etc ) Toate încercările mai sus prezentate au avut scopul de a realiza o lucrare de analiză a raportului dintre universul axiologic uman generator de modele comportamentale și modurile cum aceste imbolduri acționează in declanșarea unor acțiuni sociale Nu am avut pretenția descrierii procesului complex de 15 Atitudini axiologice si modele de comportament social interdependență dintre entitățile discutate, ci pur și simplu am dorit o reflectare sintetică a problemelor tratate BIBLIOGRAFIE: 1) Aronson, Elliot, Social Animal, W H Freeman and Company, 1976, pg 104; 2) Csepeli Gyorgy, Papp Zsolt, Pokol Bdla, Modern polgări elmeletek Budapest Gondolat Kiadâ, 1987 3) Festinger, Leon, A Theory of Cognitive Dissonance Stanford, Stanford University Press, 1975; 4) Habermas, Jurgen, Technic und Wissenschaft als Ideologie, Frankfurt am Main Suhrkamp Verlag, 1968; 5) Petru Iluț, Atitudini și valori la preadolescenți și tineri, Teză de doctorat, 1984; 6) Kallâs și Roth, Axiologie și etică București, Ed Științifică, 1968; 7) Kornblum, William, Sociology in a Changing World New York, Ed Holt, Rinehart and Winston, Inc , 1988; 8) Nisbet, Robert A , The Social Bond, New York, Ed Knopf 1986; 9) Parsons, Talcott, The Structure of Social Action, New York The Free Press, 1937; 10) Parsons, Talcott, The Social System, New York, The Free Press, 1951; 11) Radu, Ion; Iluț, Petru; Matei, Liviu, Psihologie Socială, Cluj-Napoca Ed Exe SRL , 1994; 12) Stoetzel J , Lapsychologie sociale Paris, Flammarion 1963 STUDII 16 Mircea COMȘA SOCIETATE ȘI COMUNITATE - CATEGORII ALE SOCIOLOGIEI PURE - CONSTANTE ALE GÎNDIRII SOCIOLOGICE SOCIETY AND COMMUNITY-CATEGORIES OF PURE SOCIOLOGY CONSTANTS OF SOCIOLOGICAL THOUGHT The aim of my study is to realise a comparative approach and analyse the two categories of formal sociology: "Society" and "Community" In this purpose I appealed to several theories belonging to great classical sociologists like A Comte, E Durkheim, H Spencer, M Weber, F Tonnies, G Simmel The study tries to answer certain problems that all these typologies rise (such as: what is their support, what is standing behind them or are they so diferent as it seems to us) Making a distinction between the theory in the strict sens and the model, at the end these typologies seem to be more "real", more understandable, more close one to each other "Mulți sociologi consideră «comunitatea» și «societatea» (și legile, respectiv produsul lor) ca un fir roșu în istoria sociologiei, conceptele de solidaritate mecanică/organică (E Durkheim), societate militară/industrială (H Spencer), stare teologică/pozitivă (A Comte) fiind adesea interpretate ca niște categorii ale «sociologiei pure» (F Tonnies) (Ungureanu, 1990, pag 85) Afirmații ce vin în sprijinul unei asemenea idei pot fi găsite și în J Freund: "D'Auguste Comic a Max Weber", Raymond Aron: "Les etapes de la pensee sociologique", Robert Nisbet: "The Sociological Tradition", Ilie Bădescu: "Istoria sociologiei" Aceste lucrări realizează în majoritatea situațiilor o relaționare a conceptelor de «societate» și «comunitate» la cel mult doi, trei autori sub un anumit aspect motiv pentru care considerăm necesară o prezentare comparată a concepțiilor sociologiilor tradiționale asupra acestor categorii (nevoia stabilirii echivalențelor/diferențelor conceptuale poate fi utilă în realizarea acelei reconcilieri paradigmatice - o utopie în opinia mea - dar fiind totuși posibilă stabilirea anumitor punți inter-paradigmatice - G Ritzer - "Towards an Integration 17 Societate si comunitate Sociological Paradigm" (apud Mihu,1992) Voi încerca apoi să exemplific cîteva din "ecourile" pe care dubletul conceptual «societate» - «comunitate» le-a avut asupra teoriilor sociale ulterioare Pentru început cred că este necesară explicitarea conceptelor de: "categorii", "sociologie pură" inspirate de filosofia kantiană Distingînd între formă (categorie) și conținut G Simmel acordă formei un sens diferit de cel kantian: «formele sociologice» nu mai sînt «forme apriorice» ci configurații și structuri obținute prin abstracție pornind de la niște «conținuturi sociale» (Legere, 1994, pg 123) Plecînd de la o concepție filosofică relativistă asupra cunoașterii Simmel susține că adevărul nu poate rezulta decît dintr-o "corelație a conținuturilor pe care nici unul, considerat izolat, nu-l dețin" (Legere, 1994, pg 123) Încercarea lui Simmel trebuie văzută în corelație cu începuturile construcției sociale a sociologiei ca știință, de la sf sec XIX și înc sec XX El pleacă de la întrebarea (de asemenea de inspirație kantiană): "În ce condiții este posibilă sociologia ca știință distinctă?" fiind de părere că definiția clasică a sociologiei ca știință a faptelor sociale (Durkheim) nu este una satisfăcătoare El simte nevoia unei delimitări mai exacte a obiectului de studiu al sociologiei (o definiție mai operațională) Pentru aceasta pleacă de la analiza conceptului de «societate», văzută ca interacțiune, reciprocitate de acțiuni între mai mulți indivizi, distingînd între conținuturile sociale (procesele psihologice ale indivizilor) și formele societății ("modelele diferite după care se operează socializarea; acțiunile reciproce se efectuează întotdeauna independent de voința indivizilor, după anumite scheme foarte variate, dar constante; există o regularitate a comportamentelor sociale și, de aceea e posibilă observarea în viața socială a relațiilor, a «formelor» stabile și persistente') (Legere, 1994,pg 125) În această ordine de idei, sarcina sociologiei "pure" (sau formale) ar fi cercetarea formelor de socializare, clasarea lor într-o tipologie Simmel este conștient de faptul că forma și conținutul sînt indisolubil legate, că prima nu poate fi studiată independent de a doua, apreciind că nu există o regulă logică care să permită în mod sigur reușita abstragerii formei plecînd de la realitatea socială (vorbește de un procedeu de tip "intuitiv" asemănător oarecum comprehensiunii weberiene, realizînd de altfel unele modele comparabile cu tipul ideal weberian) Valoare acestor modele formale se reflectă strict în planul euristic Anterior lui Simmel, F Tonnies (Gemeinschaft und Gesellschaft, 1887) va încerca să teoretizeze necesitatea unei întemeieri a sociologiei ca știință a societății pe calea unei construcții "pure", pentru că sociologiile empirice și aplicate care au încercat fondarea sociologiei prin intermediul observației, respectiv experienței au dat greș În viziunea lui Tonnies, sociologia pură este sociologia formelor pure de socialitate iar demersul ei este de tip deductiv Principalele "forme" ale acestei sociologii sînt «societatea» și «comunitatea» Mircea Comșa 18 Construite printr-un proces deductiv de abstragere din realitatea socială, percepută în mod indirect și pe căi diferite, a unor trăsături ce vor constitui, prin combinare, niște modele ideale în strictă dependență cu sistemul axiologic al autorilor, conceptele de «societate» și «comunitate» vor acoperi, deși sub denumiri diferite de la autor la autor, realități practic asemănătoare În viziunea lui A Comte, evoluția omenirii poate fi schematizată astfel: de la "comunitatea morală" (bazată pe puterea spirituală și coeziune), omenirea a trecut la starea metafizică (pierderea comunității morale) urmată de societatea istorică (bazată pe puterea temporală), consens intelectual de unde și rolul savantului, al spiritului pozitiv, care va reinstitui comunitatea morală la nivelul întregii societăți În "Gemeinschaft und Gesellschaft" (Comunitate și Societate) F Tonnies va relua dintr-o perspectivă tipologică, de această dată, categoriile de: "societate" și "comunitate" Aceste categorii sînt fundamentale pentru sociologia pură, ele nefiind rezultatul unei munci de anchetă, ci al instituirii unei ordini logice care i-a permis lui Tonnies să abstragă din realitatea socială elementele componente ale acestor "tipuri ideale", care îi vor permite să dea o viziune globală și diferențiată a ansamblului social În cazul lui Tonnies "comunitatea" și "societatea sînt niște modele intelectuale care pot servi drept reper pentru analiza sociologiei empirice Teoria lui Tonnies a suscitat numeroase reacții, controverse Astfel Simmel consideră că abordarea categoriilor de "societate" și "comunitate" este prea statică, fără oscilații, succesiunea de la "comunitate" și "societate" fiind prea abruptă Pentru Weber, distincția "societate" - "comunitate" primește o semnificație instrumentală comodă pentru a realiza comprehensiunea complexității sociale El renunță Ia interpretarea evoluționistă a societăților apreciind că orice relație socială poate lua, în funcție de circumstanțe și criteriile alese de cercetători, aspectul "comunalizării" sau al "socializării" Pentru Weber "comunitatea" și "societatea" sînt doar niște constructe realizate după modelul tipului ideal, deci nu vor fi niciodată întîlnite în experiență sub această formă pură și coerentă O altă paradigmă ce poale fi subsumată celei de "societate" și "comunitate" îi aparține lui Spencer Cei doi poli sînt societatea industrială și cea militară (Spencer 908), Avînd în vedere disputa dintre Durkheim și Spencer voi încerca să prezint mai întîi metoda folosită de acesta din urmă în conturarea "tipurilor medii" ale societății industriale, respectiv militare În cadrul evoluției sociale, aceste două tipuri sînt amestecate, astfel încît este util pentru teorie de a desprinde trăsăturile lor prin opoziție Există cîteva dificultăți deosebirea de mărime și civilizație, faptul că unele instituții nu au ajuns la o formă definitivă Cea mai bună metodă pare a fi următoarea: examinarea caracteristicilor produse în mod necesar de un tip de societate (acesta ar fi "tipul ideal", al societăți respective), iar apoi identificarea gradului în care aceste caractere sînt 19 Societate si comunitate prezente în cadrul diferitelor societăți prezente, trecute (în societățile care există, au existat în realitate) Obiecția ce poate fi adusă acestui demers (vezi si Durkheim, 1994) vizează construcția "tipului mediu" de societate Spencer interpretează realitatea socială trecută prin prisma unei categorii moderne (individualismul) fapt care îl determină să concluzioneze că societățile vechi nu puteau să fie decît militare (logică aplicabilă doar perioadei actuale) pentru că drepturile personale (individualitatea indivizilor în fond) se comprimă doar sub presiunea unei forțe coercitive ori cauza (personalitatea individuală) pentru care trebuie să existe acest aparat coercitiv lipsea aproape în întregime Consecința acestei erori logice de context se va repercuta asupra diferențelor dintre teoria durkheimiană și cea spenceriană (Ambii pornesc de la ideea estompării individului în societățile tradiționale, chiar dacă ea este produsă de cauze diferite, dar punctul de plecare al umanității va fi diferit, societatea militară, centralizată pentru Spencer, respectiv societate bazată pe solidaritate mecanică, necentralizată la Durkheim) Teoria spenceriană a societății a ridicat numeroase critici ale sociologilor, exponentul principal fiind Durkheim Teoria spenceriană se bazează pe diviziunea socială a muncii și pe sistemul contractualist (diviziunea muncii determină armonia socială iar aceasta se exprimă prin intermediul contractului social) Durkheim face distincție între solidaritatea organică și cea contractuală pe baza observației că diviziunea muncii presupune specializarea indivizilor, iar contractul implică la un moment dat convergența voinței individuale referitor la bazele comune ale organizării sociale (echivalent cu ideea unei reprezentări generale a condițiilor vieții colective la nivelul fiecărui individ, ceea ce este imposibil) Pe lîngă aceasta, structura socială nu prezintă nici o urmă de organizare contractuală Durkheim pune astfel în evidență paradoxul spencerian: pe de o parte schimbul liber implică existența mai multor indivizi liberi de orice constrîngere, iar pe de altă parte, realizarea contractului presupune faptul că fiecare individ să aibă o conștiință identică cu a celorlalți; rezultă de aici că diviziunea muncii generează/presupune simultan, pe lîngă specializare și omogenitate Spencer încearcă să rezolve acest paradox introducînd ideea contractului particular, dar acesta nu rezolvă problema pentru că interesele care pot duce la astfel de contracte pot apropia indivizii doar pentru puțin timp, ori în acest caz, stabilitatea socială ar dispărea, dar ea există Doar stabilirea unui echilibru între rivalitatea intereselor și solidaritatea lor prin tradiții exprimate în dreptul contractual poate fi o soluție La rîndul lui, Durkheim va ilustra indirect (Durkheim, 1994) continuitatea și valoarea epistemologică a conceptelor de "societate" și "comunitate" Demersul lui se va fonda pe teoria solidarității sociale (mult vehiculată în epocă, fiind o expresie relevantă a unei perioade istorice copleșite de anarhie și dezechilibru, aflată în căutarea Mircea Comșa 20 unei ordini temporale) Durkheim face distincție între două forme de solidaritate socială: mecanică și organică (realizează aceleași obiective, dar pe căi diferite) Solidaritatea mecanică derivă din similaritatea indivizilor ca rezultat al diferențierii personalității individuale de personalitatea colectivă Solidaritatea organică este rezultatul consensului dintre indivizi, unitatea colectivității rezultînd din/exprimîndu-se prin diferențieri Acestor două tipuri de solidaritate le corespund două forme polare de organizare: comunitatea prin solidaritatea mecanică respectiv comunitatea prin solidaritatea organică Deși primul tip este specific societăților arhaice, iar celălalt celor modeme nu putem vorbi decît de o preponderență a unuia în raport cu celălalt Se poate remarca o deosebire față de structura evolutivă care apare la Tonnies Astfel, la Durkheim "societatea" în sensul pe care i 1-a atribuit "sociologia pură" nu mai este punctul final al evoluției umanității Ea apare ca o stare intermediară, de tranziție de la un tip de comunitate bazat pe solidaritatea umană la un alt tip de comunitate organică Locul polarității este luat astfel de spirala "comunitate" (de tip tradițional) - "societate" (de tip contractual) -"comunitate" (de tip corporatist, corporația fiind singura soluție pentru reintegrarea morală și reconstrucția coeziunii sociale) Reapare astfel ideea comteană a comunității morale ca izvor al armoniei sociale și piedică a dezintegrării sociale Dacă ar fi să stabilim un punct comun din punct de vedere epistemologic al acestor teorii, cred că acesta nu poate fi decît analiza procedeelor științifice prin care sociologii menționați ajung la fundamentarea celor două categorii În esență metodele folosite se pot reduce la fundamentarea logică inductivă a categoriilor, urmată într-o fază ulterioară de aplicarea deductivă a "tipurilor ideale" la realitatea socială concretă Teoretizînd metodologia sociologiei pure, G Simmel va remarca de altfel inexistenta unei reguli logice care să permită în mod sigur reușita abstragerii, propunînd o soluție care aparține mai mult fenomenologiei - intuiția Necesitatea unor astfel de categorii a fost resimțită de fiecare întemeietor de sociologie, dar fundamentul pe care le-au construit a fost diferit (spiritul teologic/pozitiv - Comte, voința organică/reflectată Tonnies; solidaritatea organică/mecanică Durkheim; statut/contract Spencer) O critică a sociologiei formale apare la Durkheim, obiecția fiind tendința ei spre o filosofie abstractă și vagă precum și lipsa unei valori practice epistemologice care nu face să progreseze cu nimic cunoașterea socialului (F Legere, în G Ferreol,1994) Cred că o prezentare comparată a acestor teorii sociale prin raportare la cuplul realism vs nominalism și strîns legate de aceasta la evoluționism poate fi utilă Este cunoscută critica pe care o face Durkheim teoriei spenceriene a societăților militare și industriale (Durkheim, 1994,cap 6-7), etichetînd-o printre altele drept evoluționistă Cred că lucrurile stau mai degrabă invers Modelul durkheimian pare mult mai rigid 21 Societate si comunitate decît cel spencerian, fiind ghidat de legi empirice și universale Evoluția societăților de la forme simple la forme complexe este relativizată de cel puțin trei trăsături care reies din teoria lui Spencer: 1) există o lege de evoluție, dar ea poate fi influențată pozitiv sau negativ de diverse condiții, deci nu este o necesitate ineluctabilă; 2) tipurile de societăți nu trebuie interpretate de o manieră realistă ci ca fiind mult mai apropiate de "tipul ideal" weberian; 3) nu vorbește de un determinism mecanic ci de unul complex între individ și sistemul social (R Boudon, F Bourricaud, 1986,pg 557) Argumentele pentru aceste afirmații așa cum reies ele din teoria spenceriană sînt: societatea poate prezenta simultan trăsături proprii ambelor tipuri; aceste tipuri nu pot fi localizate ușor de o manieră evolutivă, ele putînd fi întîlnite atît în trecut cît și în prezent Deși "evoluțiile" prezentate de cele două teorii sînt oarecum diferite, ambele exclud (sau cel puțin încearcă) orice ipoteză de tip teleologic Amintind că tipologii ce pot fi subsumate celei analizate aici au existat și la alți autori ai secolului XIX, încep secolului XX (Tocqueville, Marx, Weber) vom continua cu prezentarea influenței teoretice a tipologiei analizate în gîndirea socială a sec XX O primă "reluare", ce confirmă totodată experimental viziunea logică a teoriei lui Tonnies, aparține sociologiei empirice: descoperirea în deceniul trei a faptului că orice organizație socială este dublu structurată: comunitar și societal (cuplul formal/informal), iar apoi dezvoltarea acestei teorii de către Alvin W Goldner și J C Brown (Ungureanu, 1990, pg 86-87) Originea structurării societății a fost căutată pe rînd în substratul ei economic (Tonnies), politic (Spencer), demografic (Durkheim -creșterea volumului populației determină creșterea densității morale), cultural, opțiunea actorului pentru una dintre variabilele dihotomiilor orientare spre sine/colectivitate; particularism/universalism; prescrierea statusului/performanță; afectivitate/neutralitate afectivă; difuziune/specificitate (T Parsons) imprimînd caracterul comunitar, respectiv societal al unei societăți Schema dualistă "societate" / "comunitate" poate fi întîlnită și în sociologia americană sub forma distincțiilor dintre: grupul primar/secundar (Cooley), organizare socială bazată pe statut și rol prescris, atribuit, respectiv, cucerit Multe dintre opozițiile prezentate de Karl Popper între "societatea deschisă" și "societatea închisă" se apropie de opozițiile dintre "societate" și "comunitate" Sînt vehiculate de asemenea dihotomiile conceptuale: societate tradițională/modernă, civilizație rurală/urbană Disputa dintre realism și nominalism are în centru societatea (există societatea sau ea este mai degrabă o construcție a rațiunii?) Pentru Spencer există "societăți" "Societatea" în sensul lui Durkheim n-are pentru el nici un sens (analog și pentru Simmel) Răspunsul lui Spencer nu este nominalist și se distinge totodată radical de cel al lui Durkheim: societățile există în sensul că ele sînt niște agregate mai Mircea Comșa 22 mult sau mai puțin permanente, niște sisteme de relații mai mult sau mai puțin stabile între indivizi, sisteme ce se mențin, depinzînd de reînnoirea constantă a părților lor De ce "categorii pure"? Formele pure au rolul de a interoga și interpreta "realitatea socială", scopul sociologiei formale fiind identificarea și analizarea modelelor susceptibile de ilustrații multiple "Categoriile pure "sînt o primă prefigurare a noțiunii moderne de model văzut ca o reprezentare idealizată ce ne ajută să înțelegem mai bine anumite situații reale cu condiția de a conștientiza simplificările pe care el le introduce Modelul beneficiază de o dublă proprietate: generalitatea (se aplică la contexte spațio-temporale diverse) și idealitatea (nu se poate aplica nici unei realități concrete) Modelul se distinge de conceptul de lege (caracterizată drept empirică și universală de Durkheim) Este posibilă o echivalare conceptuală a acestor dihotomii? Cred că răspunsul depinde de punctul de vedere din care le privim Dacă ne situăm la nivelul sferei pe care aceste "categorii" o acoperă în realitatea istorică cred că o echivalare este posibilă (trăsăturile concrete ale societăților care apar ca ilustrare a diverselor tipuri generale se suprapun în mare măsură) În schimb, nu cred că putem vorbi de o identificare sub aspectul fundamentării epistemologice Diferențele dintre teoriile sociale în cadrul cărora aceste dihotomii conceptuale ocupă o poziție centrală precum și accepțiunile pe care le iau termenii care denumesc/caracterizează categoriile, ne avertizează asupra unor eventuale erori de interpretare comparată echivalentă (Vezi accepțiunile pe care le iau termenii de organic la Durkheim și Tonnies, comunitate la Comte, Durkheim, Tonnies) Chiar dacă în final, nu putem ignora analiza lui Raymond Boudon din lucrarea "La place du desordre" care ne avertizează asupra faptului că: toate aceste "antinomii" trebuie văzute doar ca "scheme de inteligibilitate formale" (nu legi); au valoare de idei directoare; pentru a fi aplicate, parametrii trebuie adaptați situațiilor reale; nu autorizează nici o concluzie empirică și nici o predicție pentru că nu putem confunda forma și realul (sau altfel spus, nu putem asimila "raționalul" și "realul") 23 Societate si comunitate BIBLIOGRAFIE: 1) Raymond Aron, Les etapes de lapensee sociologique, Paris, Galimmard, 1967; 2) Raymond Aron, Sociologie alemagne contemporane, Paris, PUF, 1981; 3) Ilie Bădescu, Istoria sociologiei, București, Porto Franco, 1994; 4) Raymond Boudon, F Bourricaud, Dictionaire critique de la sociologie, Paris, PUF, 1986; 5) Raymond Boudon, La place du desordre, Paris, PUF, 1983; 6) Emile Durkheim, La division du travail social Paris, PUF, 1994; 7) coord G Ferreol Histoire de lapensee sociologique, Paris, A Colin, 1994; 8) Julien Freund, DAuguste Comte aMax Weber, Paris, Economica, 1992; 9) Traian Herseni, Sociologie, București Ed șt și Enciclopedică, 1982; 10) Achim Mihu, Introducere în sociologie, Cluj-Napoca, Dacia, 1992; 11) Herbert Spencer, Principes de sociologie, Paris, Felix Alcan, 1908, vol 3, 12) Ferdinand Tonnies, Communaute et Societe, Paris, PUF, 1944; 13) Ion Ungureanu, Paradigme ale cunoașterii societății București, Humanitas, 1990; STUDII 24 Lucian MARINA INTERVENȚIA ÎN COMUNITĂȚILE RURALE ETNICE VECINE CULTURAL INTERVENTION IN ETHNICAL COMMUNITIES FROM THE NEIGHBOURING VILLAGES The research was realised in 2 villages from the district of Alba (July-October 1995) and was fmanced by Soros Foundation The main instruments used in this research were the coparticipative observation and the interviews The mechanisms of interethnical perception are culturally adjusted by the selection of the contact situations and by the awareness that "the other one" has different social habits This image of "the other one", as it appears in the interviews, is hatched by myths, local legends and historical prejudices The invocation of the past and the level of relating time are different for the 2 communities Thus, the Romanians call upon "the second World War", while the Hungarians appeal to the period of "the supremacy of militiamen and the security system under Ceaușescu's dictatorships" I PRECIZAREA ȘI OPERAȚION ALIZAREA CONCEPTELOR Intervenție A interveni înseamnă a aduce factori noi într-o situație, loc, a declanșa fenomene intenționat Vorbind de intervenționism în comunitățile rurale ne gîndim la cîteva intervenții care au schimbat, la timpul lor, fața satelor sau au încercat să se implice foarte mult în viața rurală Prima a fost dată, în vechiul Regat, de reformele lui Spiru Haret și curentul semănătorist-poporanist Prin lideri spirituali, prin învățători, se dorește o modificare a mentalității tradiționale A venit apoi, pe fundalul efuziunii declanșate de evenimentele din 1918, acțiunile școlii monografice de la București Ea a vrut să radiografieze societatea țărănească fără o intervenție activă, presupunîndu-se existența a priori a unei voințe sociale, a unui suflet colectiv în 25 Intervenția în comunitățile etnice vecine Transilvania, intervențiile care au avut efecte generale la sat au fost reglementările Mariei Teresa și reformele lui Iosif al II-lea În anii 1950-1962, urmează o perioadă de intervenție puternică a stalului comunist în economia rurală, în universul social, prin infuzia unui spirit colectiv și renunțarea la ceea ce constituia esența economiei agrare: proprietatea individuală asupra pămîntului După 1962, intervenția este mai puțin căutată, vizibilă, statul și-a creat propriile mecanisme de operare, ce se vor impune în viața socială a satului și treptat vor afecta mentalul țărănesc După 1989-1990, ca urmare a haloului emoțional postrevoluționar și a conjuncturii politice, se testează o revenire la normalitatea antecomunistă, statul slăbește controlul și treptat va fi nevoit să-l cedeze oarecum total prin desființarea C A P -urilor Pentru acest abandon se găsesc cîțiva factori explicativi: eliberarea presiunii forței de muncă din urban și canalizarea ci spre rural, cererea de forță de muncă din rural, eliberarea statului de subvenționarea agriculturii, transferarea haosului social dinspre industrie înspre agricultură, destructurarea nemulțumirii sociale și a opoziției politice, elementul electoral și specificități ale echipei de guvernare, presiunea externă etc Statul se va replia prin acțiuni făcute în scopul de a forța comunitățile rurale să accepte, ca normă implicită a organizării sociale, asociația Intervenția va crea resentimente față de formele de organizare colectivă Iau naștere adevărate legende, mituri, se răscolesc vechi răni ale vieții comunitare ce vor determina, în parte, o respingere pînă la limita naționalității a oricăror forme de organizare în comun, nu numai a proprietății, ci și a muncii și a desfacerii produselor Comunitate Fără a face un escurs prin diferitele teorii cu privire la comunitate, menționăm conceptul de "comunitate mică" (Robert Redfield, 1955) prin care se înțelege un grup social uman de dimensiuni reduse (clan, sat) caracterizat prin relații nemijlocite de cunoaștere reciprocă între membrii săi În cazul de față putem vorbi de comunitate drept un organism bine integrat întemeiat pe datini și pe obiceiuri, fără a reuși să confirmăm existența unei comunități cu trăsături care să o izoleze sau să o despartă de societatea globală Dimpotrivă interferențele cu exteriorul au modificai anumite identități, care diferă în satul maghiar și în satul românesc Identitatea Așa cum precizează Alex Muchielli, identitatea este un concept global, are sensuri diferite de la autor la autor Există mai multe tipuri de identitate Se poate defini: o identitate subiectivă și una obiectivă; o identitate afirmată, prezentată, și una socială; o identitate negativă și una diferențială Pentru a defini identitatea vom avea nevoie pe lîngă referenți obiectivi, materiali, de referenți psihologici și culturali De asemenea de referenți psihosociali În scopul penetrării comprehensiunii unei Lucian Marina 26 identități va trebui să înțelegem nucleul său, altfel zis, sursa coerenței sale interne și a tensiunii teleologice care subzistă în orice actor social Identitatea nu poate fi definită fără a face apel la sentimentul de identitate care este constituit din mai multe sentimente: al ființei materiale, de apartenență, de continuitate temporală, de diferență, de valoare, de autonomie, de încredere, de existență Contact cultural Cultura, spune R Benedict, este asemenea unei limbi Ca și o limbă cultura se învață și poartă în ea o concepție a lumii Codurile culturale, precum cuvintele, sînt categorii prin care ordonăm, decupăm universul După unii autori, cultura este un ansamblu structural de răspunsuri la problemele umane Antropologii definesc cultura drept credințele, normele, valorile și reprezentările comune, dar de asemenea obiceiurile, ansamblurile de obiecte cotidiene și de expresii artistice; cultura interiorizată fiind sistemul achiziționat de principii culturale, reprezentări colective, modele și coduri de referință În fapt cele două definiții sînt rezultatul aceluiași mod de a privi cultura, de sistem exterior individului care prin socializare și enculturație va influența mentalul și conduita sa Fenomenele culturale sînt amestecate cu evenimentele într-un joc complex de constanță și evoluție Ele se remaniază, dispar în aparență, se transformă Cultura nu trebuie tratată ca o simplă dimensiune printre altele sau chiar ca un simplu rezultat în întregime determinat prin dimensiuni mai puțin recunoscute aici: demografice, economice, tehnologice, etc Așa cum remarcă mai mulți autori, culturalul este mai mult de ordinul sincretismului și intuiției Un cadru explicativ pentru fenomenele culturale este ilustrat de modelul ecocultural Ne-ar lua prea mult spațiu să explicăm elementele cadrului lui teoretic, dar se poale reține ideea generală conform căreia comportamentul individual este determinat cel puțin parțial prin cultură care este ca însăși un răspuns adaptativ al grupei la condițiile ecologice, socio-economice și istorice Transmisia culturală se realizează prin socializare (toate acele încercări conștiente și voluntare de a influența un individ pentru a-l face să se conformeze normelor sociale) și enculturație (toate influențele inconștiente) Enculturația este adaptativă permițînd o viață armonioasă în sînul unui grup, dar este în același timp și o sursă a etnocentrismului ce ne caracterizează pe toți (Berry, 1984) Contactul cultural este o noțiune care scapă adesea definiției, deși este folosită lot mai des în studiile de psihologie interculturală sau antropologic socială Contactul este luarea la cunoștință de ceva În cazul relațiilor interculturale, prin contact înțelegem luarea la cunoștință de o altă identitate Dar care sînt clapele și gradul în care se poate vedea profunzimile acestor luări la cunoștință? Datorită apartenenței noastre la 27 Intervenția în comunitățile etnice vecine o cultură și a faptului că ea a devenit în mare parte inconștientă, contactele interculturale se fac în baza unor automatisme și a unor prescripții normative Definim contactul cultural ca un proces istoric propriu impactului dintre două culturi din care rezultă influențe, contaminări și decalcuri culturale El poate fi redus, atunci cînd nu se produc schimbări culturale, deci doar un comerț cultural, sau poate fi profund atunci cînd se produc schimbări structurale, și aceasta este aculturația În cazul celor două sate, român și maghiar, nu putem vorbi de aculturație Etnicitate și vecinătate Esențial pentru existența grupului etnic rămîne sentimentul identității și autopercepția indivizilor cei aparțin ca fiind diferiți de alți membri ai societății Comunitatea etnică globală este o grupare mare fondată pe sentimentul originii comune, pe comuniunea de limbă, de viață naturală, de creație în domeniul civilizației și culturii, pe primatul tradiției, al autenticității și specificității și nu în ultimul rînd pe mituri istorice și politice În general comunitatea este privită ca o combinație de autarhie economică și de autarhie culturală Ea își poale prezerva identitatea fie prin separatism, fie prin pluralism cultural (perspectiva multiculturalistă) Revenind la identitate, trebuie să spunem că o trăsătură distinctivă pentru identitatea comunitară și cea etnică poate fi chiar această atitudine față de prezervare Pentru cele două sate în discuție, relația de vecinătate este dublată de o relație de dependență administrativă, care a dat naștere unei situații de disparitate distribuțională relativă în defavoarea românilor cu consecința probabilă a inducerii unor compensații pentru comunitatea maghiară Analizînd intensitatea relației de vecinătate, prin observație directă, s-a constatat că ca diferă sub raportul relațiilor interfamiliale și a profunzimii contactelor economice, culturale, sociale comparativ cu relațiile pe care le întrețin cu sate vecine de aceeași etnie Anonimitatea este dominanta acestor legături În discuțiile purtate cu țărani români, aceștia recunoșteau că există o regulă nescrisă ce le interzice ca în discuțiile pe care le au cu consăteni de-ai lor să menționeze faptul că au prieteni maghiari cu care întrețin relații strînse; alți subiecți intervievați relevau faptul că normele de conservare etnică îți impun de a nu prelungi contactele economice în contacte familiale sau vizite reciproce II REZULTATE ALE CERCETĂRII Comunitate, etnicitate, vecinătate, intervenție, acestea sînt în linii mari Lucian Marina 28 cadrele proiectului Cercetarea efectuată poate fi caracterizată ca de tip etnologic, iar concluziile sale oferă unele posibilități de pătrundere in intimitatea mecanismelor de percepție și comunicare interculturală Cîmpul de cercetare a fost delimitat de două sate vecine: unul maghiar și altul român, aflate în zona mixtă din jurul orașului Aiud, nemaicercetată pînă acum cu asemenea metode (sondaj, interviuri, observație coparticipantă, cross-cultural comparison) Metodologia utilizată: (a) S-au efectuat 2 sondaje la intervale de 4 luni: (i) unul exploratoriu cu eșantionare cvasiprobabilistă (ii) prin cel de-al doilea, realizat la nivelul tuturor capilor de familie din cele două localități, s-au cules informații despre gospodărie și s-au verificat unele ipoteze apărute pe parcursul investigației (b) Interviurile au fost de trei tipuri: individuale semidirective, individuale nondirective și de grup (c) Observația coparticipantă a fost favorizată de rezidenta anchetatorului și a unor rude ale sale, în vecinătatea sau în interiorul universului analizat Oscilația emic-etic a fost luată în considerare, cu precădere în cazul comunității maghiare, unde, deși am încercat să nu facem redefiniri ale interpretărilor propuse nouă, nu avem pretenția situării clare pe una sau alta din cele două perspective În ceea ce privește cros-cultural comparison, UNESCO (1984) a stabilit o distincție între două orientări generale, fie comparație între două culturi (studiu comparativ al fenomenelor culturale), fie un studiu pe procesele de interacțiune între indivizi sau grupuri relevând diferențe înrădăcinate cultural În practică, distincția a fost mai puțin operantă, ea fiind utilizată doar la organizarea universului de investigat, și nu la restrîngerea lui Studiul de față verifică unele ipoteze, asertate prin cercetări la nivel național, cu privire la organizarea percepției interetnice, dar prin caracterul lui intensiv deschide și alte posibile căi de interpretare a comportamentelor etnice din mediul rural Ha Identitate și percepție S-a confirmat ipoteza potrivit căreia nu există numai o identitate etnică globală ci și una comunitară care nu rezultă direct din primul tip, aserțiune susținută și de modelul ecocultural Acestora li se adaugă identitatea individuală ce este definită, în speță, de rolul social jucat și de poziția familiei în sal Numărul de trăsături pentru identitatea etnică este mic (subiecții intervievați spuneau că nu le pot exprima pe toate, 29 Intervenția în comunitățile etnice vecine dar ele există, afirmau ei, a nu le vedea era o anormalitate culturală și "mintală", cu consecințe alienante pentru cel în cauză) Două observații se impun: românii făceau referință mai mult la înnăscut, biologic, iar maghiarii la trăsături exterioare prezentate sub forma unor așteptări acționale - toate ascunse sub "masca" unor reprezentări pozitive a obiceiurilor, sărbătorilor, calităților (reprezentările reies din răspunsurile la primul chestionar) Tendința se menținea și în raportarea la celălalt și în autoraportarea etnică Trebuie făcute cîteva precizări Din discuțiile de grup și individuale au reieșit diferențe față de chestionar Astfel și unii, și alții, atunci cînd au răspuns la întrebări din chestionar, proiectau imaginea comunitară a maghiarilor și românilor asupra imaginii globale În urma discuțiilor pe metateme (legea învățămîntului, organizarea muncii) și prin procedee simbolice (fotografii, însemne, culori) s-a ajuns la unele nuanțe semantice RAPORTAREA RĂSPUNSURI CHESTIONAR INTERPRETĂRI POSIBILE român -> român - harnic, ospitalier - adaptabili la situațiile potrivnice maghiar -> român - harnic, ospitalier -păstrează obiceiurile - supunere, obediență - conformism român -> maghiar - disciplinat, sever - asprime sufletească maghiar -> maghiar - disciplinat, sever - au conștiință Interpretările sînt pentru cazul general (afirmau ei) "cei de aici, cu foarte mici excepții, sînt altfel" Cîțiva dintre subiecții români intervievați "justificau", de exemplu, "asprimea sufletească a maghiarilor" prin povestiri din timpul războiului (deși un subiect avea doar 5 ani în vremea aceea) despre o soră medicală maghiară care neglija soldații români răniți cazați în localul școlii După investigații am ajuns la concluzia că trupele românești nu au staționat decît puține ore în sat Povestirea circula, însă, ca un fel de realitate pe care nu îți este permis să o negi În fapt, se pare că personajul negativ maghiar "s-a substituit" unei evreice dintr-o altă narațiune despre primul război Lucian Marina 30 mondial OBSERVAȚIE: Orice noțiune poate prin conversiuni adesea inconștiente, la nivel individual și colectiv, să-și schimbe sensul (pozitiv sau negativ cu privire la ceva) Direcția în care circulă este dată de o convenție între cei care folosesc aceeași limbă Nu este aici vorba atît de dezirabil social, cît de diferența de semnificație (uneori formînd cupluri opozabile) pentru aceiași aparenți semnificanți în două limbi distincte Specificitatea calităților atribuite transpare din grila de adjective a primului chestionar aplicat în cele două sate (model IMAS) Există o surprinzătoare - ținînd cont de datele publicate din sondajele de după 1989 - convergență a imaginilor (coincidența atribuirilor și a autoatribuirilor) În grila respectiva de adjective doar 3% dintre maghiari și 5% dintre români trec, cînd se referă unii la alții, în partea atributelor negative Așa cum s-a văzut mai sus, faptul s-ar datora în parte unor suprapuneri de imagini și semnificanți Cu toate aceste amendamente și cu rezervele impuse de reprezentativitatea eșantionului (s-a mizat pe o repartiție puternic deformată a unor variabile dihotomice, constatare a unor preanchete, premisă ce a permis validarea demersului, chiar din această fază a investigației) pe care s-a aplicat primul chestionar lunile iulie-august - (45 de subiecți maghiari și 45 de subiecți români) și de faptul că nu s-a realizat o mixtare a echipei de cercetare (a fost un operator maghiar în salul maghiar și unul român în satul român), sînt clemente ale cercetării (atitudinea față de muncă, școală, conviețuirea româno-maghiară, concepția generală asupra vieții, practicile cotidiene, integrarea stereotipurilor modernității) care susțin teza unor arii culturale distincte(5), nu numai la nivel regional, cît și subregional, atît pentru români, cît și pentru maghiari Astfel de culturi regionale sînt înțelese ca o sumă de moduri de raportare la problemele concrete, imediate, comune unor zone sau comunități legate administrativ, sanitar, productiv, comunicațional Vorbind despre arii culturale regionale, nu vrem să cădem în ceea ce Csaba Gombăr ne avertizează a fi "etnicizare a statului" Aceasta provoacă, după același autor, "naționalism etnic" Folosește la trezirea conștiinței etnice nu doar în sînul minorităților, ci și în interiorul majorității etnice Duce la întărirea statului, multiplicînd numărul grupurilor centrifuge" Rămîne ca prin cercetări viitoare extinse să se aprofundeze o asemenea chestiune Regiunea Aiud-Alba ar putea fi o astfel de arie culturală Ea este alcătuită dintr-o alternanță de localități românești, maghiare și compozite, plasate într-un județ cu populație covîrșitor românească Cele două sate vecine (care formează obiectul studiului de caz) Lopadea-Nouă (L) și Ciuguzel (C) zonă de șes și deal, jud Alba, sînt atestate documentar în jurul anului 1204, ca villae Sînt situate la aproximativ 12 km 31 Intervenția în comunitățile etnice vecine de orașul Aiud Se pot identifica două genuri de contacte pe care orașul le mediază: acelea dintre foști membri ai celor două comunități stabiliți în oraș și cele ale acelor indivizi care învață sau lucrează aici Dar cum influențează CULTURA dezvoltarea PERCEPȚIEI INTERETNICE? Răspunsul ni-l dă psihologia interculturală: prin "selectarea contextelor" Interviurile și observația coparticipantă m-au condus la o echivalență enunțială relativă: "selectarea situațiilor de contact + conștiința faptului că practicile sociale sînt diferite sînt datorate culturii" Se va vedea mai jos cum poate fi dezvoltată propoziția Au fost identificate, în principalele manifestări ale vieții sătești, cîteva genuri de contact intercomunitar: (a) - în locuri destinate loisir-ului Tinerii își au teritoriul lor: discoteca sătească ce stă sub semnul amestecului de stiluri Adulții se manifestă comunitar în cîrciumi Dincolo de pitorescul unor astfel de reuniuni apare sentimentul de colectivitate pe care îl dau sătenilor, deosebindu-le radical sub acest unghi de barurile urbane Prin ele se întărește conștiința lui "noi-ei, străinii", iar practicile sociale aferente sînt marcate de afectivitate (b) - prin comerț, practicare de servicii Poziția de dependență consumaționistă a românilor este relativă, ei dispunînd de alternative, și totuși alegerile raționale primează în dauna celor după criterii etnice (c) - în competiție În lupta pentru controlul resurselor se poate constata o disparitate distribuțională, centrul comunal fiind L iar primarul este maghiar (despre care se spune în C că ar fi avut 40% votanți români) Stările de concurență deschisă (de exemplu meciuri de fotbal) s-au rărit considerabil după 1989 Cu probabilitate mare în asemenea situații intervine un control rațional Încercările unor grupuri din satul C , în decursul anului 1995, de a le conecta cu elemente afectogene ("trebuie să faccm o comună separată, de ce să ne conducă maghiarii") nu au reușit (d) - activități desfășurate în comun (asociații productive, întreprinderi) - nu există O posibilă explicație ar fi teama de conflictul identitar și de negocierea practicilor S-au folosit, pentru analiza legăturilor dintre cele două comunități, 2 constructe: resentimentarul și contactorul Resentimentarii sînt acei agenți sociali care datorită unor experiențe particulare sau erori de percepție au renunțat la lipul de contact în care erau angrenați Motivelor raționale ci vor tinde să le proiecteze pusee afective Lucian Marina 32 Contactații, cei care sînt activi în contacte și nu au nici un interes să se retragă, se prezintă adesea ca adevărate roluri sociale Ei pot fi: formali (preotul, secretarul de partid, instituții etc ) sau informau (vecinii, rudele etc ) Resentimentarii sînt: frustrați (nu au obținut atingerea unor nevoi pe care ei cred că sînt îndreptățiți să și le satisfacă), complexați (puși adesea în situații de inferioritate) distribuționali (rolurile deținute nu îi avantajează așa cum anumite semnale din exterior le sugerează că ar trebui) Toți aceștia sînt situați la două nivele: individual și colectiv Dar cînd putem vorbi de resentimentari la nivel colectiv? E o pondere numerică (deci direcție agregativă) sau un fenomen aparte? Pentru a da explicații și unele prognoze, înclinăm spre un postulat pragmatic: "probabilitatea apariției unui conflict extralocal este mai mare atunci cînd în pozițiile de forță ale comunității ajung resentimentarii" Analiza universului cotidian ne-a oferit unele răspunsuri la întrebările puse Autobuz Aici situațiile sînt de așa natură încît oferă puține prilejuri de apariție și manifestare resentimentarilor Paradoxurile civilizației industriale împletite cu trăsăturile politicilor comuniste (centralizare, uniformizare) l-au introdus ca și principal canal de comunicare Reprezentînd un teren de negociere simbolică, "mijlocul de transport în comun" s-a transformat el însuși într-un simbol al obligativității contactului Întreprinderea Fiind situată în oraș și fiind un adevărat malaxor uman, ea favorizează, pentru cele două comunități, pe contactorii informali (tehnicieni sau muncitori care nu dețin poziții rivale, ci poziții care impun cooperarea sau indiferentismul) Discoteci, cîrciumi Doar în ultimii ani exista un grup foarte mic de tineri itineranți (2-3) însă după 1989 e pe cale de dispariție Școala Nu e o diferență remarcabilă în atitudinea sătenilor maghiari și români față de școală Totuși din școala din C nu există decît un număr mic de elevi (5-6 pe an, la clase de 16-15 14-11-14) care trec de pragul celor 8 clase În L media pe ultimii 5 ani e de 15,2 (la 25 în clasa a VIII-a) Biserica Preotul ortodox (C) nu reușește să impună sătenilor deciziile sale El nu are acea recunoaștere de conducător din partea comunității și percepe în mare măsură această nerecunoaștere De aceea o amenințare cît de mică la adresa funcției sale (de ex catolicii 5-6 care încearcă reînvierea bisericii lor) naște reacții agresive și conflictul este dus imediat din plan simbolic în plan material Preotul reformat (L) nu deține nici el rolul de lider al comunității, dar are 33 Intervenția în comunitățile etnice vecine totuși o poziție stabilă în cadrul ei Poziția dominantă este împărțită între primar și șefii asociațiilor agricole (2) Casa Accesul în casă este diferit la români și la maghiari În schimb există și la unii și la alții o cameră de oaspeți, în parte nefuncțională, 2 intrări în gospodărie, 2 intrări în locuință (una în camera de sus și alta în bucătăria de iarnă), o bucătărie de vară și WC-ul separat de locuință Pivnița este, de regulă, la români, sub casă; la maghiari e răspîndită și pivnița în afara casei Cîrciumile Numărul mult mai mare de cîrciumi ale românilor poate primi o explicație prin aceea că la ei circiuma este tradițional un loc de întîlnire, de discuții de grup, căminele culturale construite în perioada comunistă nereușind să preia acest rol Dotarea agricolă Este asemănătoare Eficiența este mai mare în cazul maghiarilor care întotdeauna vin cu combine la seceriș în satul românesc (după 1993 acest lucru a devenit o certitudine și a luat proporții) Organizarea agricolă Asociațiile agricole s-au desființat în cursul anului 1994 în satul C În L cele 2 asociații (cu 567 și respectiv cu 63 de membri - avînd criterii diferite de funcționare) se pare că s-au adecvat destul de bine realității locale ILb Comunicare și empatie La întrebarea "Dacă despre primul sondaj ați mai discutat cu cineva?" s-a răspuns: ETNIA DES RAR NICIODATĂ maghiari 21% 40% 39% romani 10% 43% 47% Maghiarii se consideră în mai mare măsură neînțeleși de români decît românii de maghiari (a se vedea și Kivu, 1994) de aceea și comunicarea e mai mare în cazul unei intervenții în universul empatiei Acest fapt s-a manifestat încă de la aplicarea primului chestionar (la o întrebare deschisă-păreri generale-apărea destul de frecvent: "sînt curios ce vor răspunde cei din C") Se dorea astfel nașterea unui joc de cunoaștere reciprocă Lucian Marina 34 Ш CONCLUZII (a) Ca urmare a contactelor stabilizate rezultă: o percepție intercomunitară+o reticentă a schimbării în tipul de contacte verificate Percepția globală nu este influențată de vecinătate (b) Se creează tot felul de echilibre ad-hoc, flexibile, care permit comunităților să se adapteze rapid intervențiilor din afară, fără a-și schimba esențial stilul de viată și permanentizîndu-și identitățile comunitare Diferențele apar între cele două sate în ceea ce privește identitățile individuale (familiale) și identitățile etnice Pentru români nivelul de jos al identității a fost afectat, producîndu-se (cu rezervă pentru termeni) o oscilație apreciabilă a elitei, maghiarii nesuferind acest fenomen În schimb, pentru nivelul de sus al identității modificările apar mai pronunțate la maghiari: organizare spațială asemănătoare cu a românilor, preluarea neoficială a unor sărbători: (sf Ilie), orientare mai marc spre căsătoriile mixte, nevoie de comunicare mai pronunțată, expresii românești în uzul curent al limbii, integrare în sistemul administrativ, educațional, sanitar, agricol Pentru români, palierul respectiv al identității este mai puțin atins de trecerea timpului și de schimbările de sistem social din 1944 și 1989 Dacă se coboară însă maijos în istoric, găsim în limba locală unele cuvinte, pătrunse din maghiară (medență=bazin cu apă, conie=bucătărie de vară, ciopor=grup) Se folosesc, binențeles, și cuvintele intrate în limba română din Ardeal Surprinzător este faptul că fondul specific de infuzie lingvistică s-a format în jurul anilor 1870-1900 cînd nu a fost desfășurată o politică specială a guvernului maghiar pentru această regiune Ceea ce dovedește că preluarea cuvintelor respective s-a făcut pe căi informate și nu formale Constatările pol duce la două tipuri de concluzii: unele ideologice de natură a sugera că cele două moduri de a privi lucrurile prin limbă nu sînt incompatibile și altele științific-sceptice care ne spun că achiziționarea unor semnificanți din altă limbă nu duce cu necesitate și la însușirea acelorași structuri de sens Deci, analiza mecanismelor de percepție și comunicare interculturală se poale face doar pe baza evaluării atente a semnificațiilor implicate și nu a semnificanților folosiți în extra-comunitate, iar orice intervenții, fie și mai puțin științifice, în medii similare celui studiat de noi, ar trebui să ia în calcul considerentele de acest gen 35 Intervenția în comunitățile etnice vecine BIBLIOGRAFIE 1) Identite, culture el changement social, actes du troisieme colloque de l'ARIC, Paris, ed L'Harmatlan, 1992; 2) Reprezentări sociale, București, ed științifică și tehnică, 1995; 3) John W Berry, Ype H Poortinga, Marshall H Segall, Pierre R Dasen; Cross-culturalpsychology, Cambridge University Press ,1992; 4) Raymond Boudon, L'ideologie, Paris, ed Fayard 1986; 5) Umberto Eco, Tratat de semiotică generală, București, ed Didactică și Pedagogică, 1982; 6) Csaba Gombâr, O concepție etnicistă despre societate, în Dilema, nr 124/1995, București; 7) Mircea Kivu, O abordare empirică a relației dintre români și maghiari, Revista de cercetări sociale, nr 4/1994, București; 8) Alex Mucchielli L'identite, PUF, Paris, 1986; 9) Hutnik Nimmi Ethnic Minority Identity A Social Psychological Perspective, Oxford University Press, 1991; 10) Jean Servier, Methode de l'ethnologie, PUF, Paris, 1986; 11) Uriel Weinreich, din Languages in Contact, în Sociolingvistică, București, ed Didactică și Pedagogică, 1975; STUDII 36 VERES Valer VIAȚA ORGANIZAȚIONALĂ A TINERETULUI MAGHIAR DIN ROMÂNIA THE ORGANIZATION-AL LIFE OF THE HUNGARIAN YOUTH OF ROMANIA The tematic of this study is the analysis of the membership caracteristics of the hungarian youth civil organizations (NGO-s), the hungarian young people's behaviour within the youth organizational life This study is based on investigation what is commanded by MISZSZ Romania, it has been realised by the work group from the Babeș-Bolyai University -Cluj-Napoca, and this study is a part of a more general research study Introducere Lucrarea are în vedere descrierea și analiza caracteristicilor sociale ale indivizilor care fac parte din organizații civice (apolitice) ale tineretului maghiar din România, a atitudinilor lor fața de viața organizațională, a activismului organizațional precum și o clasificare a organizațiilor de tineret maghiare din România Lipsa unor cercetări privind viața organizațională a tineretului reprezintă un motiv temeinic în ceea ce privește opțiunea noastră pentru un studiu descriptiv-exploratoriu Lucrarea race parte dintr-o investigație mai largă privind tineretul maghiar1 In definirea noțiunii sociologice a tineretului în cercurile profesionale nu există un consens Școala sociologică funcționalist-structuralistă a definit tineretul drept o serie de generații care se confruntă (sistematic sau ocazional) cu crize de statusuri și roluri Astfel tineretul parcurge un proces de socializare în depășirea acestor crize Școala psihologistă (James, Royce, P Janet) accentuează componenta bio-psihologică a identității tinerilor, iar cea culturalistă (Margaret Mead, Helmuth Scelsky și alții) a relevat că modurile de manifestare și caracterul tineretului sînt determinate întotdeauna de cultura societății concrete, astfel că 37 Viata organizatională a tineretului maghiar din România tineretul ca și categorie și mod de manifestare este definit de fiecare societate în parte Remarcăm, astfel, importanța socializării în aceste procese Bazîndu-mă pe aceste dezvoltări teoretice în definirea tinerelului am folosit ipoteza latentă potrivit căreia la sfîrșitul adolescenței factorii biopsihologici se minimizează, iar manifestarea și comportamentul tineretului, cît și eventualele crize de statusuri și roluri sînt determinate și definite în conținut de cultura întregii societăți Formarea și dimensiunea organizațiilor În prima parte propun să trecem în revistă dezvoltarea vieții organizatorice a tineretului maghiar din România După evenimentele din decembrie 1989 după modelul UDMR-ului tinerii maghiari au creat mai multe organizații locale de tineret: MADISZ, MIDESZ, TEMISZ etc , dar chiar dacă modelul organizatoric a fost urmat, nu se poale spune același lucru despre modul de organizare Acesta pentru că, în timp ce UDMR-ul a fost creat preponderent "de sus în jos", modelul de structurare și de integrare a organizațiilor de tineret s-a realizat pe o cale inversă: mai întîi au fost create organizațiile orășenești, pe urmă fiind formate organizații la nivelul județelor Aceste organizații au fost mult timp considerate ca fiind un fel de organizații de tineret ale UDMR-ului, deci nu neapărat ca organizații civile (NGO-uri) autonome Totuși, trebuie judecat în mod mult mai nuanțat: ele au fost politice (și legate de UDMR), dar au fost "politice" într-un sens special: au creat o legitimitate relativ consistentă pentru tineri care au avut aspirații spre poziții politice în cadrul UDMR-ului, deci organizatoric nu se subordonau UDMR-ului În cursul anului 1990 organizațiile județene de tineret au fondat uniunea pe țară MISZSZ (UOTMR), iar studenții, ceva mai tîrziu, (1992) , OMDSZ (uniunea pe tară a organizațiilor studențești maghiare) La congresul IV a MISZSZ-ului (1994) a fost formulat un program care și în direcția UDMR-ului clarifică intențiile de depolitizare, iar la nivelul programului se exclude și acel specific politic care a fost prezentat anterior Acesta nu înseamnă o lipsă a cooperării dintre UDMR și o mai mică parte a organizațiilor de tineret (majoritatea celor care fac parte din MISZSZ ), ci doar faptul că aceste organizații încearcă să se manifeste cît mai autonom și pe cît posibil apolitic În caracterizarea apoliticului pornim de la definiția lui Max Weber2 privind organizațiile și partidele politice, și în spiritul acesteia putem să considerăm că acele organizații de tineret, care nu au scopul să participe la distribuirea și influențarea puterii, sînt organizații apolitice Veres Ѵаіёг 38 Dar să trecem la o descriere statistică a vieții organizaționale a tineretului maghiar În această statistică au fost incluse organizațiile formale, deci nu numai cele cu personalitate juridică, ci și cele care nu îndeplinesc acest criteriu Acesta pentru că unele organizații religioase de tineret, care nu au personalitate juridică, îndeplinesc criteriile definite de Johnson, Kast și Rosenzweig (What is the organization?) pentru descrierea organizațiilor formale 3 Se pune problema, ce este o organizație maghiară din România? Noi am operaționalizat astfel problema, acele organizații în al căror statul juridic, sau , în absența lui, prin declarațiile liderilor privind scopurile și obiectivele organizației, se face referire clară la cultura și interesele populației de etnic maghiară Dalele provin din Catalogul organizațiilor de tineret4 Potrivit acestuia, în 1994 (cînd s-a efectuat cercetarea) existau și funcționau 60 de organizații, care pot fi clasificate astfel: Tipul organizației sau uniunea numărul organizațiilor membre MISZSZ 15 organizații studențești (OMDSZ) 7 organizații religioase 18 organizații din licee 11 alte 9 Total 60 Pe baza declarațiilor consemnate în catalog am putut identifica, pe lîngă numărul membrilor, diferența dintre numărul membrilor înregistrați și numărul celor activi Membri activi sînt considerați cei care fac parte din conducere și cei care participă la organizarea programelor, respectiv cei care participă în mod regulat la ședințele organizatorice Tipul org total nr membri nr membri activi5 MISZSZ 46 921 850 OMDSZ 3 510 290 org relig 4 550 2 060 org licee 3 500 350 alte 19 000 420 total 77 481 3 970 39 Viata organizatională a tineretului maghiar din România Comportamentul tinerilor față de viața organizațională în chestionarul folosit pentru ancheta menționată la început, am întrebat subiecții dacă sînt membri ai unei organizații de tineret sau studențești, și în cazul unui răspuns afirmativ i-am rugat să numească organizația Pe baza răspunsurilor s-a conturat următoare imagine: 64 5% nu fac parte din nici o organizație; 14 4% sînt membri ai unei organizații componente MISZSZ; 11 5% sînt membri ai unei organizații studențești maghiare; 4 2% sînt membri ai unei organizații sau cerc religios; 1 0% sînt membri ai unei organizații de elevi; 0 5% sînt membri ai unei organizații de cercetași maghiari; 2 1% sînt membri ai unei alte organizații: 1 8% nu au răspuns Fără date, din țară sau din străinătate, referitoare la participarea tineretului în organizații de acest gen, nu am putut să evaluez în ce măsură acest procent relativ mare al tinerilor care nu sînt membri în nici o organizație este ceva specific sau nu tineretului maghiar din România însă, pe baza datelor din chestionar, se poate exclude explicația conform căreia afilierea, într-o pondere relativ scăzută a tinerilor la organizații, s-ar datora faptului că tineretului nu-i sînt necesare manifestările specifice desfășurate sub egida acestor organizații Analizând răspunsurile primite la întrebările: La ce fel de activități organizate de Veres Ѵаіёг 40 organizații de tineret ai participat ?, respectiv La ce programe ai dori să participi ? (Trebuie menționat că acestea au fost întrebări deschise, și categoriile au fost create ulterior), am obținut rezultatele \ Activități \solicit Activ\ la care a \ participat \ Nu vrea să parti cipe Progr distrac tive și cursuri Tabere profes Tabere distrac tive Progr polit Prog Relig Alte progr Non răsp Total Pond Nu a participat 219 234 57 26 0 2 189 72 799 36 6 Programe distractive și cursuri 90 208 54 24 3 0 136 50 565 25 8 Tabere profesion 12 52 93 4 0 1 27 9 198 9 Tabere distractive 53 103 26 20 2 0 91 48 343 15 7 Programe politice 2 2 1 1 0 0 1 5 12 0 5 Programe religioase 6 8 6 2 0 2 6 6 36 1 6 Non răspuns 43 103 92 2 1 1 52 45 339 15 5 Total 425 710 329 79 6 6 502 235 2182 Pondere 19 4 32 5 15 3 6 0 2 0 2 23 10 7 100 % Este clar, deci, că majoritatea tinerilor, 53 3 %, au participat la vreo activitate, chiar dacă aproape jumătate din ci nu au calitatea de membru Tendința este și mai clară dacă luăm în scamă răspunsurile la întrebarea Ce fel de activități ai dori din partea organizațiilor de tineret? Distribuția răspunsurilor se află în ultimul rînd al tabelului de mai sus Reiese că majoritatea dintre ei au nevoie de activitățile realizate de organizațiile de tinerel și, chiar dacă n-au beneficiat de ele, ei totuși consideră organizațiile o prezența utilă, care poate răspunde unor nevoi specifice, constatarea fiind valabilă pentru 41 Viata organizațională a tineretului maghiar din România aproape 70% din tineri În rest, 20% resping categoric orice contact cu organizațiile de tineret și 10% au refuzat să răspundă la aceste întrebări Din tabelul de contingență reiese că ponderea celor care nu au participat la un program al organizațiilor de tinerel e de 36%, iar, din analiza așteptărilor tineretului față de aceste organizații, rezultă că procentul celor care nici nu vor să participe este de 19% Dintre cei care nu au participat la programe, 27% nici nu vor să participe, dar ceilalți solicită programele organizațiilor, mai mult, acest lot nu diferă esențial, în ceea ce privește conținutul așteptărilor, de lotul celor care au participat la diferite acțiuni organizate de organizațiile de tineret Astfel, se verifică ipoteza conform căreia marea majoritate a tinerilor este interesată și solicită programele organizațiilor de tinerel, mai mult, activitățile organizate pînă acum (oferta organizațiilor de tineret) au creat un orizont de așteptări, un model de cerere Faptul că modelul de cerere a fost creat de "prestările" oferite de organizațiile de tineret este reflectat și de cîteva date, prezentate sintetic în continuare Astfel, referitor la intenția de a participare în viitor la tabere profesionale, dintre cei care au mai participat, 46% ar participa și în viitor, iar la nivelul eșantionul intenția de participare la aceste programe este doar de 15% În ceea ce privește programele religioase și cele politice, nivelul de participare a fost foarte scăzut (1,6% respectiv 0 6%), dar și ponderea celor care solicită aceste tipuri de programe este mică (0 2, respectiv 0 2 %) Este probabil că aceste tipuri de activități n-au fost promovate pe considerentul că ele reprezintă monopolul altor tipuri de organizații și s-a respectat această diviziune a sferelor de activitate De aici rezultă că tineretul din eșantion, cel puțin la nivelul așteptărilor față de viața organizațională de tineret, are o orientare apolitică și non-religioasă Dacă urmărim datele privind apartenența tineretului maghiar la diferite organizații se verifică implicit și ipoteza potrivit căreia tinerii maghiari fac parte, în mod preponderent, din organizații de tineret formate pe criterii etnice - la întrebarea în cauză am primit răspunsuri "alte organizații" în proporție de numai 2 1% Deci la numai 2,1% din respondenți există posibilitatea să facă parte și din organizații neconstituite pe criteriu etnic Diferențierea socială a membrilor organizațiilor Pe baza întrebărilor din chestionar am conturat diferențierea tinerilor în funcție de diferite criterii: vîrstă, studii, ocupație, religie etc Este o asociere remarcabilă, semnificativă între tipul organizației și diferite criterii Veres Ѵаіёг 42 Grupele de vîrstă au fost împărțite pe categorii care cuprind cohorte născute într-o perioadă de 5 ani În eșantion fiecare categorie de vîrstă este reprezentată aproximativ la fel, însă în rîndul membrilor grupa de vîrstă cuprinsă între 15-19 ani este subreprezentată cu 6% față de celelalte grupe de vîrstă, o diferență semnificativă conform probei Hi2 În cazul altor organizații de tineret observăm o suprareprezentare a acestei grupe Tinerii de vîrstă 15-19 ani reprezintă 37% , față de 33% tineri mai în vîrstă Această suprareprezentare se datorează organizațiilor religioase, faptului că după decembrie 1989 în școli a fost introdusă educația religioasă În general faptului că manifestarea religioasă în sfera publică a fost eliberată de anumite constrîngeri specifice erei comuniste, deci foarte mulți tineri puteau fi recrutați direct de pe băncile școlii În cazul organizațiilor religioase se relevă că organizațiile catolice reprezintă o proporție mult mai scăzută față de ponderea lor din eșantion (în eșantion ponderea diferitelor culte este simetrică cu datele din recensămînt) tinerii cuprinși în organizațiile de tineret catolice reprezintă numai 2 3 %, față de cei 6% din tineri cuprinși în organizațiile formale protestante Cauza acestei situații este în primul rînd faptul că biserica catolica nu sprijină crearea organizațiilor formale de tineret fapt ce reiese și din Catalogul organizațiilor de tineret maghiare din România, amintit mai sus După tipul localității de reședință (rural sau urban) reiese, contrar ipotezelor privind componența sub acest aspect a membrilor MISZSZ6, că mediul rural este suprareprezentat față de cel urban: numărul răspunsurilor (N=2185) 17 4 % dintre tinerii din mediul rural (comune) sînt membri MISZSZ; 43 Viata organizatională a tineretului maghiar din România 13 0 % din cei din mediul urban (centru- municipiu, cartier municipiu, orășel) sînt membri MISZSZ Însă, în cazul membrilor organizațiilor religioase, așteptările sînt confirmate: 62%, deci majoritatea membrilor acestor tipuri de organizații, sînt din mediul rural Din punct de vedere al distribuției în teritoriu proporția membrilor organizațiilor depinde de următorii factori 1 proporția populației maghiare în județ coroborat cu specificul de diaspora al acestei populații (nu trăiește concentrată în anumite zone, ci dispersată); 2 mărimea reședinței de județ și instituționalizarea vieții culturale maghiare de acolo Dacă populația este numeroasă și concentrată, ponderea tinerilor înscriși în organizații este mai redusă, pe cînd unde există un centru mare cu o viață culturală instituționalizată ponderea membrilor este mare Proporția membrilor este următoarea: Județ\pondere(%) Maghiari în județ Membri în org de tin Membri MISZSZ Timiș 10 53 39 Cluj 20 39 20 Mureș 41 36 13 Covasna și Har 80 31 9 Bihor 25 30 8 5 Satu-Mare 35 27 11 Alba 6 22 8 Analiza făcută, doar în cazul subiecților care sînt membrii MISZSZ, arată o asociere și mai strînsă între cei doi factori prezentați și ponderea celor înscriși în organizație În județul Timiș 39% din cei cuprinși în eșantion, în Cluj 20%, în Alba numai 8,1% sînt membri MISZSZ De altfel și proba Hi-pătrat confirmă relația dintre factorii menționați În ceea ce privește membrii organizațiilor religioase ei dețin ponderea cea mai ridicată în județul Alba 9%, și cea mai mică în județele Cluj, 1,6%, și Covasna, 1,4% Organizațiile religioase sînt relativ suprareprezentate în județele unde ponderea populației maghiare este sub 10%, unde populația maghiară nu se concentrează în orașe mari și unde lipsește o viață culturală instituționalizată (caracteristici specifice și mediului rural unde se observă aceeași tendință) Veres Ѵаіёг 44 Aceste fapte: o pondere peste medie a indivizilor care fac parte din organizații religioase la sate și în zonele cu o pondere mică a populației maghiare (și neconcentrată în orașe mari) demonstrează că în lipsa unui mediu cultural instituționalizat și a unui cadru social în care instituțiile informale de reproducere a culturii etnice nu sînt prezente, biserica este instituția care preia acest rol Am demonstrat că afilierea organizațională a tineretului maghiar se face pe linie etnică Există o tendință dominantă de a se înscrie în organizații care se definesc ca maghiare Ne-am pus problema în ce măsură acest fapt este determinat sau influențat de prejudecățile existente față de români Primul lucru de remarcat este faptul că nu există o diferență semnificativă între indivizii înscriși în organizații și cei neînscriși, deci la diferite itemuri din chestionar care evaluau prejudecățile, frecvența răspunsurilor a fost relativ apropiată Dar în ceea ce privește prejudecățile față de români și tipul organizațiilor se poate constata o anumită asociere Un item al chestionarului cerea de la subiecți să caracterizeze românii prin cinci epitete: 45% din subiecți au refuzat răspunsul Luînd pe cei care au răspuns am construit o tipologie, 32% au caracterizat românii cu cinci caracteristici negative fără să menționeze unul pozitiv, și doar 0,6% au descris românii prin cinci caracteristici pozitive Am creat 6 categorii de atitudini, pe care ulterior le-am grupat în trei atitudini, astfel: Atitudini față de români (nr răspunsuri) Negativ Neutru Pozitiv Non -ras p ■ MSZSZ В Org Stud ■ Org Relig □ Cercetași ■ Org Elevi □ Afte ■ Non-membr ■ Non-rasp 45 Viata organizatională a tineretului maghiar din România ''\>pond (%) Tipul\ Organiz Atitudini negative Atitudini neutre( ambi) Atit pozitive Non-răspuns Total MISZSZ 38 6 14 4 2 1 45 6 100 Org Student 38 6 15 3 3 8 41 8 100 O Religioas 49 4 11 7 2 1 35 4 100 Non membri 40 12 1 1 8 45 8 100 Media (2185) 39 1 12 7 2 1 44 8 100 Analizând pe tipuri de organizație, membrii M1SZSZ au refuzat răspunsul în proporție de 45,6%, 38,6% au dat răspunsuri negative (din care 27,7% foarte negative, dar cu 2% sub media eșantionului), deci sub media eșantionului În cazul indivizilor făcînd parte din uniunile studențești (OMDSZ ), non-răspunsurile și răspunsurile foarte negative sînt sub media eșantionului Subeșantionul format din membrii organizațiilor religioase prezintă atitudinile cele mai negative; caracterizările ce constau din răspunsuri negative sînt cu 10,3% peste media eșantionului (45,1% răspunsuri negative) Trebuie menționat că ponderea ridicată a non-răspunsurilor nu înseamnă neapărat lipsa stereotipiilor și implicit a prejudecăților etnice Horvâth Istvân,7 pe baza datelor acestei cercetări, a demonstrat că la baza non-răspunsurilor stă mai degrabă o cunoaștere a faptului că descrierea globalizată prin stereotipii este o manifestare negativă El a verificat corelația dintre răspunsurile date la acest item și scala lui Bogardus și a rezultat că subpopulația celor care au refuzat să caracterizeze românii prin cinci epitete diferă nesemnificativ de medie, în ceea ce privește distanța socială pe care doresc să o păstreze față de români Analizând scala Bogardus observăm că proporția non-răspunsurilor este doar de 20%; și la această întrebare există diferențe semnificative în funcție de tipul organizației, dar tendințele mai sus menționate rămîn neschimbate Raportarea la MISZSZ Avînd în vedere faptul că organizațiile care fac parte din MISZSZ sînt cele mai răspîndite, și că modelul creat de aceste organizații în principiu poate fi reprodus în orice context și la orice nivel (spre deosebire de organizațiile studențești care necesită un anumit cadru), am analizat în ce măsură este cunoscută această uniune și cum se raportează la ea tineretul Veres Ѵаіёг 46 Printr-o întrebare de cunoștințe am încercat să verificăm în ce măsură există o imagine clară despre această uniune Astfel, au răspuns corect 71%, greșit 22% și au refuzat să răspundă 7% Corelînd aceste răspunsuri cu dorința de participare la programe organizate de organizații aparținînd MISZSZ, reiese că dintre cei care nu doresc să participe 25% nu știu ce e MISZSZ Ceea ce este remarcabil este faptul că din această subpopulație 33% ar participa la programe religioase (de trei ori mai mulți decît media pe eșantion) Deci se poate afirma, cu destul de mare probabilitate, că tinerii mai puțin informați solicită în mai mare măsură cadrele organizaționale tradiționale religioase și sistemul de valori tradiționale creștine La întrebarea ce este MISZSZ, în funcție de ocupația actuală au răspuns incorect: studenții 16% elevii 23% lucrătorii-angajați 22% șomerii 27% Se poate vedea că, cunoștințele legate de întrebarea respectivă sînt în corelație cu poziția socială deținută O altă întrebare, și anume Ce a făcut MISZSZ-ul în interesul tău ?, încearcă să determine în ce măsură este percepută ca utilă această uniune A rezultat următoarea distribuție: nu știu, ce e MISZSZ 23% pentru mine nimic 50% da, a făcut ceva 22% Informații referitoare la legătura mai sus menționată primim și din întrebarea deschisa suplimentară Spune, ce anume a făcut pentru line MISZSZ Răspunsurile, interpretate și grupate în categorii, reflectă univoc o reprezentare de tip politic (și nu de oferte de programe, de exemplu) a utilității acestei organizații Dar aceste răspunsuri prezintă o oarecare inconsistență Subiecții care consideră că MISZSZ a făcut ceva pentru ei nu cunosc sau nu au participat în aceeași măsură la programele organizate de organizația locală (membră a MISZSZ) ca și cei care consideră că MISZSZ nu a făcut pentru ei nimic personal 47 Viata organizatională a tineretului maghiar din România Concluzii Tineretul, în majoritate, percepe organizațiile ca fiind prestatoare de servicii și nu cadre de mobilizare politică și/sau socială Aceasta în pofida faptului că unii percep un anumit rol politic manifestat de unele organizații (vezi răspunsurile date la ceea ce i-a oferit MISZSZ) Deci tineretul se orientează preponderent apolitic și, analizînd cerința lor de programe, profan (adică nereligios), aceasta în pofida faptului că o anumită parte a tineretului face parte din organizații religioase Însă introducerea educației religioase în școli influențează orientarea generală a tineretului spre activități cu caracter religios, fapt care reiese din analiza răspunsurilor după generații pentru tinerii sub 20 de ani Proporția membrilor organizațiilor de tineret din județele din eșantion este direct proporțională cu posibilitățile de culturalizare (instituționalizată) și cu nivelul de cultură și invers proporțională cu ponderea populației maghiare din județ În cazul organizațiilor religioase, tendințele sînt inverse, și astfel, putem să concluzionăm faptul că un sistem de instituționalizare mai largă a vieții culturale maghiare, extinsă spre zonele de diaspora ale populației maghiare, va avea un rol pozitiv și la nivelul relațiilor româno-maghiare, cel puțin în domeniul atitudinilor și al prejudecăților etnice BIBLIOGRAFIE 1) Bourdieu, P: A tarsadalmi egyenlotlensegek ujratermelodese, (Reproducția inegalităților sociale) Ed Gondolat, Budapest, 1980; 2) Cohen, Albert K: A szubkulturak altalanos elmelete (Teoria generală a subculturilor), în Ifjusâgszociolâgia, Budapest, 1969; 3) Habermas, Jurgen: Az iskolai es foiskolai kepzes hatasa a diakok politikai tudatara - Ifjusagi mozgalmak - în Ifjusâgszociolâgia, Budapest, 1969; 4) Habermas, Jurgen: A tarsadalmi nyilvanossag szerkezetvaltozasa, Budapest, 1993; 5) Ifjusâgi adattâr, (Catalogul organizațiilor de tineret maghiare din România), red Veres Valdr - MISZSZ belso kiadvâny, Kolozsvâr, 1993; 6) Ifjusagszociologia - (Sociologia tineretului), Antologie, Ed Gondolat, Bp 1969; 7) Levi - Strauss, Claude: Antropologie structurală, Ed pol București; 8) Mahler, Fred: Introducere în juventologie, Ed șt București, 1983 Veres Ѵаіёг 48 9) Merton, Robert K : Târsadalomelmelet es târsadalmi struktura, Bp 1984 10) Scelsky, Helmuth: Ahogyan a târsadalmunk a fiatalsâgot es a fiatalhoz illot lâtja - în Ifjusâgszociolâgia; Budapest, 1969, 11) Zinecker, Jurgen: A fiatalok a târsadalmi osztâlyok tereben, (Tinerii în spațiul claselor sociale), in Civilizâciâs , Szeged, 1993, 12) MISZSZ - Tortenelmecske - publicație internă, Cluj 1992, 1993 (autori: Âbrâm Zoltân, Andrâs Pёter, Torâ T Tibor, Veres Vater) 13) OMDSZ Ismerteto - publicație internă KMDSZ (USMC), Cluj red Branca Robert, 1993; 14) Weber, Max: Politika mint hivatâs, (Politica ca vocație și profesiune), Ed Szâzadvёg, Bp 1989; 15) *** Civilizâcios korszakvâltâs es ifjusâg, red Gâbor Kâlmân, Szeged, 1993 16) Szervezes es vezetes I , culegere de texte, red Gâbos Zsuzsanna, Ed de Âllamigazg Foiskola Bp 1990; 17) Johnson, Kast, Rosenzweig: Mit nevezunk szervezetnek? (What is the organization) in Szervezёs 18) Horvâth, Istvân: Eloiteletesseg, ertekpreferenciâk es kivândorlâsi szândek a româniai magyar fiataloknâl (Atitudini etnice, sisteme de valori și tendințe de emigrare la tineretul maghiar din România) în Hitel, Ercklvi Szemle, Miercurea Ciuc, nr 5-6\1995; 19) Perrow,Charles: Complex organizations, New York, 1979 1 Investigația a fost realizată de un colectiv de lucru de la Universitatea Babeș-Bolyai din Cluj, și solicitat de MISZSZ, finanțat de Fundația Soros, Illyks și Civitas Eșantionul cuprinde 2185 de persoane , între 15-30 ani de limbă maghiară, alese din 8 județe prin metoda alegerii multistratificată (s-au folosit 5 straturi: sex, vîrstă, stadiul școlarității, tipul localității, județul) Chestionarul a fost aplicai în ianuarie 1994 Marja de eroare este între 1%-2% Prin el s-a urmărit sondarea universului social-cultural, atitudinile etnice și nivelul culturii politice din cadrul populației investigate 2 Max Weber: Politica ca vocație și profesiune 3 Johnson, Kast și Rosenzweig definesc organizațiile formale ca sisteme sau grupuri sociale, în care activitățile sînt integrate, orientate spre anumite scopuri și există cooperare între membri (pag 140) 4 Catalogul organizațiilor de tineret maghiare din Romania, publicație internă MISZSZ, coordonat și redactat de mine (V V ), apărut în dec 1993, conține date mai importante despre aproape toate organizațiile de tineret maghiare din România 5 cifre rotunjite 6 Acordăm o atenție mai mare uniunii MISZSZ, deoarece este cea mai mare ca număr de membri și statutul de membru nu este condiționat de nici un statul social specific 7 Idee preluată din studiul lui Horvâth Istvân, apărut în lb maghiara în revista Hitel ЕМёЬл Szemle nr 5-6\1995, vezi și în bibliografie STUDII 49 Carmen MĂRCUȘ IDENTITATE NAȚIONALĂ ÎN SOCIETATEA ROMÂNEASCĂ DE TRANZIȚIE NATIONAL IDENTITY IN THE ROMANIAN SOCIETY IN TRANSITION The essay contains a short description of the Romanian society before and after the '89 Revolution, noticing the fact that the nineties fmd the Romanian people isolated both from the Occident and from their own past Since 1985, authors like Mihai Botez have named Romania, comparing it to the former-one-of the fifties "a new Romania", in which the old intellectual pick and flower had been erected in political prisons, the village, with its own traditional values had disappeared etc The isolation towards the past is due to the existence at a great part of population of a false collective memory, as a result of the communist indoctrination A smaller part of the population conjures up Romania between the wars as a realm of normality, because of the fact that, at the cultural level, after 1989 they had in view to retrieve that flourishing period of the Romanian culture That period gave the first generation of authors with the conscience of their own values at the universal level Named the "generation '27" it contains outstanding names like: C Noica, M Eliade, E Cioran, M Vulcănescu Their ideas are caught very easily up with the epoch and some of them have a short description in my essay Proceeding from the studies of social psychology referring to the fact that the basic personality is influenced by the cultural configuration, it becomes a serious matter that a great deal of the Romanians do not know their own authentic culture, even though the communist ideology failed, so now we are confronted with a crisis of the values It comes out from the empirical studies a lack of inferiority at a great part of the population Carmen Mărcuș 50 Odată cu revoluția din 1989, fațada comunismului a căzut, împreună cu valorile false pe care le promova Problema care se pune, începînd de la sfîrșitul anului 1989, este în ce direcție se orientează noile valori și, în acest context, reprezentarea socială a identității naționale - valorizarea sau devalorizarea acesteia - a devenit în prezent un subiect foarte discutat În perioada actuală se înregistrează de fapt o criză de valori la nivel macro și microsocial, care se răsfrînge și asupra identității naționale în căutarea premiselor acestei stări de fapt, ne întoarcem la ultimii ani ai perioadei comuniste, cînd autori ca Mihai Botez (1) identifică România anilor '85 drept , comparativ cu cea a anilor '45, o țară în care vechea elită era distrusă în închisori, satul cu rolurile sale tradiționale dispăruse, iar muncitorimea nu era un proletariat veritabil, deoarece încorporase țărani veniți la oraș Intelectualitatea nu a reușit în anii '80 să creeze terenul pentru pregătirea societății civile, care, consideră Katherine Verdery, "i-ar fi făcut pe români mai capabili să se opună regimului Ceaușescu și ar fi oferit baza unei noi ordini post-Ceaușescu" (2) Ideologia comunistă urmărea distrugerea sistematică a culturii autentice românești, de exemplu prin festivaluri de genul "Cîntarea României" Se promovau valori false cum ar fi mitul muncitorului nu prea inteligent, dar cinstit, nu prea cultivat, dar "bun ca pîinea caldă" sau cel al secretarului de partid umanist Această pervertire a valorilor la nivel macrosocial, a avut drept efect îndreptarea opțiunii actorilor sociali spre grupuri de referință mai mici, cu valorile cărora se puteau identifica (grupuri de prieteni, categorii socio-profesionale etc ) O formă de rezistență pasivă a românilor față de regimul comunist totalitar a fost dezacordul privat (atitudinea latentă), față de acordul public (comportament manifest) (3) În acest sens, mărturia lui H R Patapievici este probabil revelatoare pentru un însemnat grup de intelectuali: "Nu știu cum și-au păstrat alții integritatea sub comunism, dar eu m-am salvat prin prieteni De cînd mă știu am fost înconjurat de ceea ce aș putea numi, cu oarecare pompă, prieteni de idei Astfel viața mea intelectuală, înainte de 1989, nu a avut nici o legătură cu școala, facultatea sau spațiul public, ci s-a desfășurat exclusiv în grupul meu de prieteni " (4) Revenind la perioada postrevoluționară, anii '90 îi găsesc pe români izolați nu numai față de Occident, ci și față de propriul lor trecut În urma studiilor sociologice empirice, Alina Mungiu (5) constată existența unei memorii 51 Identitatea națională în societatea românească de tranziție colective false, rezultată în urma îndoctrinării comuniste, la o însemnată parte a populației Singura memorie autentică se referă la perioada de la Gheorghe Gheorghiu-Dej încoace De procesul falsificării memoriei colective, însă, majoritatea supraviețuitorilor și cu deosebire cei cu un nivel de educație mai scăzut, nu sînt conștienți "Ei se consideră moștenitorii firești ai unui popor normal, ca în orice țară, cu o istorie și o tradiție " Trecutul și tradiția sînt însă false, simplificate și stereotipizate în timpul comunismului Acestui "masacru" iau putut rezista doar cei care au reușit să păstreze legătura cu surse ale experienței interbelice sau cei care au descoperit vechea Românie, după 1990, în urma publicării scrierilor interbelice (cu deosebire tinerii) Această parte a populației consideră vechea Românie "o lume mai europeană decît prezentul românesc" și totodată constituie, în anii postrevoluționari - după aprecierile Alinei Mungiu - "singura opinie publică veritabilă ce a funcționat în acești ani, înțelegînd prin aceasta un segment avizat și activ al opiniei publice, restul inert al populației manifestîndu-se doar prin sondaje și la urnele de vot" Pe plan cultural se urmărește, după 1989, o recuperare a perioadei interbelice, considerată ca fiind ultima perioadă "normală" din istoria României Munca de recuperare se desfășoară pe două direcții: pe de-o parte, publicarea scrierilor generației '27, autori interziși pe vremea comunismului, iar pe de altă parte publicarea memoriilor altor scriitori care au fost marginalizați în perioada comunistă sau chiar închiși, dar și-au început activitatea în perioada interbelică (de exemplu Țuțea) Această orientare se datorează dorinței de a face legătura între acea perioadă considerată normală și prezent, fără a se uita însă anii intermediari întrebarea care se poate pune este dacă se prefigurează o întoarcere la valorile promovate în perioada interbelică Pentru aceasta, vom descrie în continuare cîteva idei ale generației '27, amintindu-ne mai întîi contextul istoric al acestei perioade înfloritoare din cultura românească Odată cu realizarea Unirii în 1918, ideea de națiune română s-a concretizat Pentru prima dată cultura românească nu era aservită politicului și deci nu mai era nevoită să facă artă cu tendințe În plus, se creează bazele unei Românii moderne, crescînd standardul de viață (se fac de exemplu programe pentru eradicarea analfabetismului) România devenea în sfîrșit o societate normală, la începuturile ei În acest context apare generația '27, din care fac parte Cioran, Noica, Eliade, Vulcănescu Ei se constituie în prima generație care a avut conștiința propriei valori la nivel universal, valoric general Ideile lor prind foarte repede și se situează pe linia de mijloc între cele două păreri existente, în general, în Carmen Mărcuș 52 cultura românească: prima, care susține că Occidentul reprezintă totul, noi nu însemnăm nimic, iar cea de-a doua - de factură semănătoristă - care exagerează calitățile românilor Acești autori au fost denumiți generic "generația '27", datorită concepției lor comune că România este o țară mică, avînd o cultură minoră (deși potențialități deosebite) din două motive Pe de o parte nu e cunoscută, deci nu are acces la schimburi adevărate cu alte culturi, de aici rezultînd în mod firesc necesitatea unei politici culturale, iar pe de altă parte, în România nu apucase să se creeze din punct de vedere politic o unitate, în decursul timpului Faptul că sîntem o cultură minoră nu înseamnă neapărat inferioritate calitativă, arată Noica (6) Cultura noastră populară are realizări calitativ comparabile cu cele ale culturilor mari Tensiunea care face însă drama generației interbelice este dată de faptul că "noi nu mai vrem să fim eternii săteni ai istoriei" Această concepție exprimă de fapt conflictul dintre eternitate și istorie, prezent în toată spiritualitatea românească Dacă "învățăturile lui Neagoe Basarab către fiul său Teodosie" ilustrează victoria eternității în spiritualitatea românească a secolului al XVI-lea, în secolul al XX-lea, neamul și cultura românească tind spre istorie, spre actualizare și spre ieșirea din eternitate Spiritualitatea populară trebuie depășită spre creație personală, arată Noica, deoarece orice cultură conștientă este personală, este o formă de individualizare, creația populară rămînînd anonimă Cioran (7) dă o replică foarte aspră eternității românești, spunînd că România trebuie să cîștige gustul devenirii, deoarece "lumea nu este o justificare a lui Dumnezeu, istoria este, însă, una a omului" Aceasta trebuie transformată într-o adevărată misiune a românilor, devenind o veritabilă "doctrină de mîntuire" Cioran vede însă la români o superioritate față de celelalte țări mici, datorită lucidității față de condiția ei și faptului că are o conștiință nemulțumită Subliniază însă că "atîta luciditate este un titlu de glorie, dacă alcătuiește un stadiu și este o rușine ca permanență sau fundătură" - atrăgînd astfel atenția asupra pasivismului românilor Dintre expresiile autohtone, cea mai revelatoare este "N-a fost să fie" - apreciază Cioran, ceea ce ilustrează proverbialul fatalism românesc, constatat și de Drăghicescu în "Psihologia poporului român" După cum declară însă mai tîrziu, Cioran, nu este sigur că a avut dreptate "Să suferi enorm din cauza nesemnificației istorice a țării tale este o infirmitate de literat, uni viciu de scriitor" - spune el (8) Un alt reprezentant al acestei generații, Mircea Vulcănescu, se prezintă el însuși, în apărarea sa, în fața Curții de Apel din București: 53 Identitatea națională în societatea românească de tranziție "Onorată Curte, am fost totdeauna naționalist, dar naționalist luminat, așa cum am învățat acest naționalism de la dascălii mei Nicolae Iorga și Vasile Pîrvan, ci nu naționalist șovin Căci Iorga nu a fost șovinist, decît poate - în vremea tinereții sale! Am socotit totdeauna națiunea ca o unitate de vrere, întemeiată pe unitatea pămîntului, a sîngelui, a datinilor și a soartei, menită să exprime în felul ei particular valorile universale Am încercat să mă apropii de neamul meu ca să-l cunosc și să-mi aflu în el îndreptar pentru singurătatea mea lăuntrică și ca să-i aflu nevoile, pentru a-l ajuta, și nu am disprețuit niciodată alte neamuri, pentru că înțelegeau să trăiască potrivit felului lor de a fi De aceea atitudinea mea a fost socotită totdeauna ca o formă de universalism" (9) Eliade afirmă despre Mircea Vulcănescu: "Pentru el, neamul românesc, organizația statală care poartă numele de România, cultura românească, atît populară cît și savantă, cu tot ce cuprindea și implica ea - toate acestea aveau, înainte de toate, meritul de a exista, de a fi vii " (10) El consideră că în această credință se afla sursa optimismului lui Vulcănescu, optimism pe care nu 1-a avut nici unul dintre purtătorii de cuvînt ai politicii și culturii românești Același Eliade ne dezvăluie crezul lui Mircea Vulcănescu: Cei care s-ar stabili în această , cum ar spune Blaga, în această lume culturală, "ar deveni cu timpul în sensul că ar continua modul de a fi și de a crea al românilor" În aceeași ordine de idei, Blaga susține că ieșirea din eternitate nu trebuie realizată prin negarea acesteia, prin negarea culturii noastre populare, ci este suficientă sublimarea și monumentalizarea valorilor noastre anonime pentru a atinge creații care să se impună Gîndurile scriitorilor interbelici privitoare la spiritualitatea românească circumscriu deci problema conflictului dintre eternitate și istorie, alegînd în general o opțiune de mijloc Fără să negăm rădăcinile noastre, cultura noastră populară, trebuie să avem însă în față evoluția, ceea ce înseamnă "coborîrea din eternitate în istorie" - cum ar spune Noica Aceste gînduri se refereau însă la un popor altfel structurat decît în prezent Majoritatea populației era alcătuită din țărani, iar satul avea rolurile lui tradiționale Comunismul a distrus atît tradițiile satului, cît și elita culturală a perioadei interbelice și, mai mult chiar, a trecut sub tăcere operele acesteia În studiile empirice ale Alinei Mungiu apar drept cunoscute de către populație nume precum Eminescu, Enescu, Brîncuși, deci tocmai autorii permiși în vremea lui Ceaușescu Nu sînt menționați însă Eugen Ionescu sau Cioran O parte însemnată Carmen Mărcuș 54 a românilor de astăzi nu-și cunosc cultura autentică, ori acesta este un fapt grav, deoarece, așa cum arată prof P Iluț: "Concepția clasică în reproducerea specificului psiho-cultural al unei societăți este aceea a circuitului cauzal dintre configurația ( ) culturală și personalitatea de bază (tipică), în sensul că un anumit context socio-cultural induce prin tehnici deliberate sau spontane o anumită personalitate membrilor săi, iar aceștia, prin proiecția acțională multiplică, mențin și perpetuează valorile respectivului context " (11) În aceste condiții, devine absolut pertinentă întrebarea lui H -R Patapievici: "Firește, poporul român a rămas Dar, te întrebi, care popor? Răspunsul la întrebarea rămîne în sarcina celor care vor veni după noi Căci, în privința identității noastre prezente, convingerea mea e că totul e încă de aflat" (12) Unii autori văd România actuală drept un popor nou, rupt de rădăcinile sale Alina Mungiu afirmă în acest sens: "Un popor în care elita este distrusă sau redusă la tăcere și în care stăpînirea este suficient de lungă ca toți cei care trăiseră conștient și alte vremuri să își atingă sfîrșitul biologic este un popor nou" (13) Dar să vedem care este reprezentarea socială a românilor despre ei înșiși În studiile sale empirice, Alina Mungiu constată că, la nivel abstract, românii se simt în primul rînd patrioți, iar Septimiu Chelcea (14) desprinde din anchetele sale ca prime trei calități autoatribuite de către români, ospitalitatea, hărnicia și omenia Românii nu se idealizează însă pe ei înșiși cînd este vorba despre aspecte mai concrete (întîlnim deci și în perioada postrevoluționară aceeași "luciditate" semnalată de Cioran, dar și aceeași pasivitate) Afirmații de genul "degeaba sînt româncă, dacă n-am ce mînca", "un popor de rătăciți, ai nimănui, fără un destin stabil", explică de ce unul din zece români se gîndesc să emigreze sau să lucreze o vreme în străinătate (aproape două milioane de români, conform Organizației Internaționale a Migrațiilor - după Alina Mungiu, op cit ) Cum se poate însă cristaliza identitatea noastră națională în perioada actuală? Patapievici consideră că "identitatea a unui popor este realizată de politica pe care o face sau/și pe care o suportă" și că fiecare dintre noi este responsabil și de identitatea colectivă: "fiecare, zilnic, construiește identitatea colectivă a tuturor" (15); vede, deci, ca fiind o necesitate, manifestarea interesului pentru politică al fiecăruia dintre noi Revenind la problema configurării într-un anumit sens a identității naționale a românilor, se poate pune următoarea întrebare: Noile valori se vor orienta în viitor spre cele promovate de gînditorii perioadei interbelice, în condiții sociale diferite însă în prezent, sau se vor îndrepta spre cu totul alte perspective? Problema rămîne deocamdată deschisă 55 Identitatea națională în societatea românească de tranziție BIBLIOGRAFIE 1) Alina Mungiu, Personalitate și societate în tranziție Studii de psihologie socială Ed Humanitas, București, 1995; 2) Katherine Verdery, Compromis și rezistență Cultura română sub Ceaușescu, Ed Humanitas, București, 1994; 3) Septimiu Chelcea, Personalitate și societate în tranziție Studii de psihologie socială; Societatea știință & Tehnică S A , București, 1995; 4) H -R Patapievici, Zbor în bătaia săgeții, Ed Humanitas, București, 1995; 5) Alina Mungiu, op cit 6) Constantin Noica, Pagini despre sufletul românesc, Ed Humanitas, București, 1991; 7) Emil Cioran, Schimbarea ta față a României, Ed Humanitas, București, 1990; 8) Emil Cioran, Scrisoare despre Mircea Vulcănescu, in Scrieri din Diaspora -Mircea Eliade, loan Cușa, Mircea Vulcănescu, Ed Europolis, Constanța, 1991; 9) Mircea Vulcănescu, Ultimul cuvînt, în idem 10) Mircea Eliade, Trepte pentru Mircea Vulcănescu, în idem 11) Petru Iluț, Atitudinea față de valori lapreadolescenți șl tineri, teză de doctorat, Universitatea din Cluj-Napoca,1985; 12) H R Patapievici, Cerul văzut prin lentilă, Ed Nemira, București, 1995, p 241; 13) Alina Mungiu, op cit 14) Septimiu Chelcea, op cit 15) H R Patapievici, op cit p 244 STUDII 56 ANDRAS PETER THE MINORITY QUESTION A GAME THEORY AND THEORETICAL ECONOMIC APPROACH Introduction The goal of this study is to present an approach with the help of which the minority problems are easily analyzable and understandable This approach is based on the concepts and methods of the game theory and of the theoretical economics The majority - minority relation is considered in the context of the situation in which on the one hand the majority is the politically dominant group, and on the other hand the two communities have strong economic relations The consequences of the first assumption are that the political decisions of the government reflect mainly the political aspirations of the majority The second assumption means that the economic relations between the members of the two communities are numerous and are not regulated in the extent as in the case of the citizens of different states The classification of the majority / minority relations used in the article is an abstract classification The data used in the examples are abstract data, selected in order to sustain the theoretical discussion behind of them More detailed discussion of the theoretical models and results used in the article can be found in [RASMUSSEN90], [STEFANESCU81] - game theory -, and [VARIAN91], [SAMUELSON92] - microeconomic theory Classification of the Majority / Minority Relations The majority / minority relations can be classified on the base of the direction of the existing aspirations of assimilation Let's consider A type relation, a relation type in which the minority wishes to assimilate to the majority but the majority rejects the minority An example for this type of relationship could be the Romanian - Roma relation in Romania, or the white American - black American relation (mainly until the 50s) One of the most important question in this kind of relationship which determines its nature is if there is or there isn't an objective discrimination 57 The Minority Question criteria (ex the color of the skin), based on which an objective distinction can be made between the members of the two communities When the discrimination is based mainly on subjective criteria (the majoritarians can't accept the culture, the behavior of the minoritarians, or they think that the minoritarians are inferior to them, then the assimilation is more unacceptable for the minoritarians than in the case when there is an objective distinction criteria Lets consider B type relation, a relationship, where the majoritarians wish to assimilate the minority, but the minority oppose to this An example for this type could be the Romanian - Hungarian relation from Romania In such cases the minoritarians prefer discrimination (of course positive discrimination, at least on the subjective level), because they think they are superior to the majoritarians In such a case, in a short run, even an objectively negative discrimination can be interpreted by the minoritarians as a positive thing, which proves that the majoritarians need primitive methods to rule over the minoritarians, otherwise they fear that the minoritarians will culturally dominate the majoritarians A Game Theory Interpretation of the Majority / Minority Relation The game theory approach is applied to a simplified situation (similar descriptions can be find in [ELSTER95], p 30 - 37 , or in [VARIAN91], p 556 -570) In this situation each partner has two acting possibilities The two extremes possibilities are: assimilating and rejecting the partner which two possibilities will be symbolized by Rejection (R) and Assimilation (A) In the case of the minority partner which wishes to assimilate, we can establish two possibilities seen from the point of view of the majoritarians: the Nonconform (N) behavior and the Conform (C) behavior The majority which wishes to assimilate the minority can be theoretically for anti - Minoritarian (M) legislation and for Pro - minoritarian (P) legislation In the presented models the values of the pay-off matrix are chosen in order to illustrate the possible situations, expressed by the gains or losses of each partner Andras Рёіег 58 A type relation: Majoritarian Reject / R Assimilate / A Minoritarian Nonconform / N 1, 1 3, -1 Conform / C -1, 3 5, 5 Tabl 1 If we make an abstraction from the actual values, the meaning of the values of the pay-off matrix, is the following: N, R: If the majority is rejecting the minority, and the minority has a nonconformist behavior, both communities are gaining something On the one hand the majoritarians are conserving the subjective pureness of their community, on the other hand the minoritarians can live in such conditions, in which the costs of the emigration (cumulative subjective and objective costs) are higher than the costs of the remaining N, A: If the majority is accepting the minority, but the minoritarians have nonconformist behavior, the minority gains more than in the previous case, and the majority looses subjectively, and possibly objectively too The minoritarians are enjoying the benefits of the accepting behavior of the majority, of the pro-minoritarian legislation, without modificating, or conforming their behavior The majoritarians are resigning from their subjective pureness, and possibly are discriminating positively the minoritarians too, without any subjective or objective benefit C, R: If the majority is rejecting the minority, and the minoritarians try to conform their behavior to the majoritarian claims, the majoritarians are gaining benefits, and the minoritarians are loosing a lot The majoritarians are conserving their subjective pureness, and have less trouble with the minoritarians' nonconformist behavior The minoritarians are giving up their customs, are loosing subjectively, and it is possible that they will loose objectively, too C, A: If the majoritarians have an accepting behavior, and the minoritarians are conforming their behavior to the majoritarian claims, the majoritarians will have less trouble with nonconformist minoritarians, and the assimilated minoritarians will have an acceptable, conformist behavior, the majoritarian community will grow, and they will preserve their subjective dualities The minoritarians will change their habits and customs, but they will 59 The Minority Question gain the wished assimilation, which means a subjective benefit, on the other hand they can gain some objective benefits too (ex higher wages) The above mentioned game has two Nash-equilibria points, which are the N, R and the C, A states, if we presume that the partners are not knowing what the behavior of the other partner will be, they choose the N, R state In this case the decisions can be altered, if one of the partners is trying to convince the other for a longer period about his good willing, with the help of a favorable behavior In this way the equilibria can move to the C, A state If there is no positive response to their initiative, however the chance of the turning to a non-favorable behavior will increase, despite of the previous favorable changes This process can be shown by the modification of the pay-off matrix The continuous, unfavorable policy from the point of view of the majoritarians will decrease the subjective benefits of the accepting behavior This decrease can happen in a very short run, so it seems that it could be a good decision for the minoritarians to produce the positive response to the favorable policy in time, because this policy can turn in its opposite in very short time The modified game can be described by the following pay-off matrix: Majoritarian Reject / R Assimilate / A Minoritarian Nonconform / N 1, 1 3, -4 Conform / C -1, 3 5, 2 Tabl 2 In this game the dominant strategy for the majoritarians is the rejection, and the equilibria point of the game is the N, R state B type relation Majoritarian anti-Minoritarian / M Pro-minoritarian / P Minoritarian Reject / R 0, 0 5,-1 Assimilate / A -1, 5 1, 1 Tabl 3 The meaning of the values of the pay-off matrix, if we make abstraction of the actual values, is: Andras Рёіег 60 R, M: The majoritarian policy is anti-minoritarian, and the minoritarians don't want to assimilate: neither of the partners is gaining anything (presuming that the anti-minoritarian policy doesn't mean the extermination of the minoritarians) On the one hand the majoritarian legislation is containing laws which forces the assimilation of the minoritarians without any success, on the other hand the minoritarians are preserving their separation, but they receive objectively negative discrimination R, P: The majoritarian policy is pro-minoritarian, but the minoritarians don't want to assimilate, the minoritarians will gain the benefits of the situation, and the majoritarians will loose a lot The majoritarians are canceling the anti-minoritarian legislation, possibly they offer some positive discrimination, but they don't gain anything in exchange The minoritarians are using the possibilities of the pro-minoritarian legislation, without giving up their separation A, M: The majoritarian policy is anti-minoritarian, and the minoritarians try to go ahead on the way of the assimilation, the majoritarians will gain the benefits, and the minoritarians will loose a lot The majoritarians are making anti-minoritarian laws to fasten the assimilation process, and they will gain substantial benefits The minoritarian are accepting some of the assimilation claims of the majority, and giving up their positions they will loose subjectively, without having any subjective or objective benefit A, P: The majoritarian policy is pro-minoritarian, and the minoritarians are ready to make some steps on the way of the assimilation, both of the partners will gain something On the one hand the partial readiness for the assimilation, of the minoritarians is a positive event for the majoritarians, on the other hand they are giving some concessions, which are interpreted subjectively as being negative On the one hand the minoritarians are giving up some of their separationist claims, which mean losses for them, on the other hand the positive changes in the legislation mean to satisfy some of their claims, which have positive consequences for them Finally the decreasing of the tensions can mean an objective benefit for both partners (ex the increasing of the foreign investments) The dominant strategy of this game is the R, M state, which means the rigid rejection of the idea of the assimilation, and the strong anti - minoritarian legislation The moving of the dominant strategy to the A, P state needs the modification of the pay-off matrix by some adequate policy 61 The Minority Question Modifying the Pay-off Matrix Here I'll present a very simplified real example, after which the possibility of application of the presented method will be studied in some other cases The example is the reform of American educational policy in the 50s ([HERRNSTEIN94], p447 - 477), when the federal governmental subventions were available only for schools which lacked racial discrimination If a school had racial restrictions, e g no black pupils were admitted, it was noneligible for a federal subvention, and the federal subvention increased with the increase of the proportion of the black pupils The modification of the educational policy meant, that if a school behaved as a rejectionist, it was not given any subvention, and it remained only with its subjective benefit of having only white pupils In the case when the school behaved in an assimilationist way, accepting the black pupils, it gained the federal subventions and the black pupils gained a better education than before The situation is a modified A type situation The pay-off matrix of the new game is the following Majoritarian Reject / R Assimilate / A Minoritarian Nonconform / N 1, 0 4, 2 Conform / C -1, 0 7, 7 Tabl 4 In this case the dominant strategy of the game is the C, A state So by this policy the modification of the pay-off matrix was possible in such a way that both partners got the best choice for themselves, independently of their distrust and counter-feelings Of course, the schools took into consideration the previously existent customs too, and accepted only the minimal suficient number of the black pupils, otherwise too many white pupils would have gone to whiter schools and the school would have lost its reputation However, in the long run this modification changed the customs too, and generally it made acceptable the coeducation of the black and white pupils This secondary, long run effect increases the attractiveness of the C, A strategy Andras Рёіег 62 Assuming a similar policy modification in the case of a B type relation, the result will be the adverse In this case the modified pay-off matrix will be: Majoritarian anti- Minoritarian / M Pro-minoritarian / P Minoritarian Reject / R 0,-5 10, 4 Assimilate / A -1, 0 6, 6 Tabl 5 The new policy is sanctioning the anti-minoritarian behavior, which is observable through the decreasing of the pay-offs in the column M In this latter case (anti-minoritarian behavior) the minoritarians will not use the benefits either, so their pay-offs will remain unchanged in this column The pro-minoritarian behavior is rewarded, which causes the increase of the pay-offs for both partners in the column P The result of the new policy is that the pro-minoritarian behavior will be the dominant strategy for the majoritarians, and the equilibria will move to the state R, P This modification cannot be sustained in the long run, because it will increase the value of the subjective losses of the majority, which will also lead to the modification of the pro-minoritarian policy In the case when an external force doesn't permit the modification of the pro-minoritarian policy, the subjective value of the anti-minoritarian policy will increase, which modifies the pay-off matrix in the following way: Majoritarian anti-Minoritarian/ M Pro-minoritarian / P Minoritarian Reject / R 0, -1 10, -2 Assimilate / A -1, 1 6, 1 Tabl 6 The equilibrium point of the new game returns to the point R, M, that is to the equilibrium point of the anti-minoritarian behavior and so to the rigid rejection of any form of assimilation 63 The Minority Question To successfUlly modify the previously presented case, it is necessary to change the policy in such a way which can make attractive the idea of giving up the rigid separation for the minoritarians Applying the policy of the beginning example, in an A type case, when there is no objective discriminating factor, or it exists only in a very low proportion, the discriminative subvention policy will influence negatively the subjective pay-offs of the minoritarians In this case the pay-off matrix will be the following: Majoritarian Reject / R Assimilate / A Minoritarian Nonconform / N 1, 0 4, 2 Conform / C -1, 0 3, 7 Tabl 7 In this game the dominant strategy for the minoritarians is the nonconformist behavior, and the game equilibrium will be in the point N, A The result in the long run is the same as in the case of the B type relation So, this kind of policy, will be successful in an A type situation, when there is an objective discriminating factor, and which is accepted without problems by the minoritarians Beyond the pay-off matrix In the following part the analysis will show how the values of the pay-off matrix can be approximated The economical model used here is simplified too, but it is based on the real social background of the interethnic relations presented in the theoretical model (similar treatment of the sociological models can be found in [BECKER94]) In order to build up the model, let us suppose that the country, where the two ethnic communities live, receives a foreign investment aid, and the received money will be split by the governmental policy between the settlements of the two communities Let us say F is the total sum of the aid, x1 is a part of it which is invested in majoritarian settlements, and x2 the part which is invested in minoritarian settlements So, we can write the equation of the budget limit, which is: Andras Рёіег 64 Х1 + X2 = F Furthermore we will analyze, which combinations of the x1 and x2 values will lead to the same popularity of the government Those points will form the iso-popularity curves The shape of those curves will be similar to the followings : Fig 1 Izo-popularity curves As it can be seen in the above figure, the curves with low popularity cross the xt axis, which means that the low popularity levels can be achieved by the government, even if the minoritarians will receive nothing from the investment aid It can be also seen that the highest izo-popularity curve approximates a half-straight line, the slope of which depends on the ratio between the number of the members of the two communities (each settlement will receive a part of the aid, in accordance with the number of its inhabitants) At the same time it can be observed that such a distribution is possible only if x1+x2 = F0, which means that the total sum must be sufficiently large, which generally is not the case (in the model we assume that F is much smaller than F0) According to our simplified model, the government will choose that kind of investment policy which gives them the highest popularity, which means that the line of the equation x1 + x2 = F is tangent to an izo-popularity curve Assuming that F is sufficiently small (in practice this is the general case), which means that the important x1 and x2 values are sufficiently small as well, the izo-popularity curves can be approximated by the following curves: 65 The Minority Question к? xl Fig 2 Approximation of the izo-popularity curves, when F is small Let V(x1, x2) be the function which gives the value of the popularity for a combination of x1 and x2 So, the equation of the izo-popularity curves can be written in the form V(x1; x2) = k The izo-popularity curves from the Fig 2 can be given in the form of V(x1, x2) = a1x1 - a2 + v(x2) = k (V is a cuasi-linear two variable function), where v(x2) is an increasing function of x2, which has a positive limit when x2 is increasing to infinity, and its value for x2 = 0 is negative The a1 and a2 constants characterize the majoritarians, and their values are positive The lower values of v(x2) means the higher sensitivity of the minoritarians, and the higher values of a, means that the majoritarians are more anti-minoritarians (v(x2) can be written in the form of v(x2)=-b1 / (x2 + m) + b2, where b1, b2 and m are positive constants) How this model can be used for the calculation of the values of the pay-off matrix? In fact the behavior of the partners will modify the shape and / or the position of the izo-popularity curves So, if we can find out how those curves will be modified by a certain behavior pair, we will be able to find out the new distribution policy too Comparing this with the previous distribution policy the result will be the modification of the sums received by the partners, which indicate the objective gain or loss of them The subjective gain or loss can be calculated on the base of the difference between the partial popularity value of the previous and the actual izo-popularity curves, for each of the partners (the partial popularity value is the part of the total popularity value of the izo-popularity curve, which is resulted from the popularity of the government within one of the communities) We will carry out this analysis in the case of a B type relation First we will solve the general problem of the resource allocation of the government, Andras Рёіег 66 taking into account its popularity and the available resources Let the popularity function be: V(xi, x2) = a1X1 - a2 + -b1 / (x2 + m) + b2 In this case the value of x2 as a function of x1 and k, is: X2 = g(x1) = -m + b1 / (a1X1 - a2 + b2 - k) Writing the condition of the tangentiality we will find out the x1 (the value of the derivative of g(x1) must be -1, because the derivative of the x2= F -x1, is -1 everywhere): g'(x1) = -b1a1 / (a1X1 + b2 - a2 - k)2 = -1 Determining x1 and x2 we will get: x1 = (Va1b1 + a2 + k - b2) / a1, respectively x2 = V(b1 / a1) - m Considering the equation of the budget limit, we can determine the value of x1 and k too, as a function of the parameters: x1 = F + m - V(b1 / a1), respectively k = a1(F +m) +b2 - a2 - 2Va1b1 Based on the above results it can be easily observed that the values of x1 and x2 depend only on a1 and b1, and that the modification of the parameters a2 and b2 modifies only the value of k Let the following situation be the case of anti-minoritarian behavior and rigid separatism Fig 3 Anti - minoritarian policy / Rigid separationism Let suppose that in this situation the gain of the both partners is 0 If the majoritarians do not modify their behavior, but the minoritarians give up some of their separationist claims, that means that there will be less discontent because of the nonfavourable behavior of the majority (the value of b1 decreasing (b1 F), which will mean for both partners a subjective and an objective gain as well The next question is how a policy can be carried out in order to lead to a situation which is favorable for both partners This means in the language of the pay-off matrix, that the modification of the values of the matrix should be made in such way that the dominant strategy will be the one, which is individually the most favorable for both partners 69 The Minority Question The effects of different policies Within the presented model the different policies mean the modification of the shape or position of the izo-popularity curves, or the modification of the budget limit curve The government, having little influence on the behavior of the minoritarians, can modify the values of the a1 and a2 constants, in order to modify the shape or the position of the izo-popularity curves As we have seen before such a policy has no long run effect without the adequate minoritarian response, which is not very probable Another possibility is the modification of the budget limit curve, which can also result as an effect of the conditions imposed by the aid giving external partner One possibility is to fix the minimum ratio or the minimum sum of the aid part given to minoritarian settlements For these cases the situation is shown in the following figures: Fig 7 Modifying the budget limit curve by minimum ratio Andras Рёіег 70 Fig 8 Modifying the budget limit curve by minimum amount As we can see, in both cases, this modification means, that we don't take into consideration a part of the budget limit curve If the initial distribution was less favorable for minoritarians than the fixed minimum ratio or amount, its introduction will lead exactly to the distribution corresponding to the fixed ratio or amount, that is a corner-solution In other cases the modification has no effect on the distribution policy If the result will be a modification in the distribution policy, the new popularity level will be lower than in the case without any modification Furthermore, this modification damages the pay-off matrix The possible modifications will not modify the shape of the izo-popularity curves, and the solution will remain a corner-solution The short run effect will be the improvement of the situation of the minoritarians, but in the long run this will lead to the decreasing of the stability, which can cause the change of the government and the formal or practical rejection of the aid (the conditions are not satisfied) Both of the long run effects are unfavorable for both communities Another possibility is to establish sanctions based on the ratio of the aid amounts received by the two communities Mathematically the condition can be formulated in the following way: x1 + x2 = F - t x1 / x2, where t is a penalization constant The condition means that, if the ratio of x1 / x2 is greater, the total sum is lower In this case we get x1 as a function of x2 in the following form: xi = h(x2) = - x2 + F- t((F +t) /(x2 + t) - 1) Calculating the first and second order derivative of h(x1) we get: h '(x2) = -1 + t(F +t) / (x2 +t)2, respectively h "(x2) = -2t(F + t)/(x2 + t)3 71 The Minority Question Based on the above results it can be seen that h(x2) is concave and it has a maximum point in the (0, F) interval The situation is shown in the following Figure: Fig 9 Modifying the budget limit curve by penalization Based on the figure it is obvious that the result of the introduction of the penalization will be more favorable for the minoritarians than the previous situation It is also observable, that after the introduction of the penalization the new popularity level will be lower than the previous If such a policy can be sustained for a sufficiently long period it can have as a secondary effect the modification of the shape of the izo-popularity curves, which also means the modification of the pay-off matrix However the fact of penalization can have some negative effects, which can turn things toward the opposite direction Finally we will analyze the case, in which it is introduced a compensational amount based on the ratio of the aid amounts given to the two communities So, if the ratio is favorable for the minoritarians, the whole sum of the aid will be increased Mathematically this case can be written as: x1+ x2 - F +t x2 / x1, where t is a compensating constant We can find out x2 from the above equation, as: x2 = f(x1) = -x1+F-t + t(F-t)/(x1-t) For the first and second order derivatives of the function f(x1) we get: f '(x1) = -l-t(F-t)/(x1 -t)2, f "(x1) = 2t(F-t)/(x1-t)3 Andras Рёіег 72 It is obvious from the equations, that if x1 takes values close to t, the values of x2 will increase towards the infinite So we need an additional constraining condition, which can be written as: X1 + X2 F the equation f '(x1) = 0 has solution, and the values of x1 for these are: x11 = t + 1 / Vt(t - F), and x12 = t - 1 / Vt(t - F) In this case the f "(x1) is positive if x1 t, so the graph of the function is convex, respectively concave on these intervals Furthermore if x1 is going to plus / minus infinite, then f(x1) tends to the graph of the function x2 = - x1 + F It is easy to observe that, if x1 is tending to t from below f(x1) is tending to plus infinite, and if x1 is tending to t from above, f(x1) is tending to minus infinite After these we can draw the graph of the function f(x1) and it is possible to analyze the position of tangency point between the budget limit curve and the izo-popularity curves Fig 10 Modification of the budget limit curve with compensation, when t > F It is easy to observe that we have a corner-solution, which is the same as the one obtained, that is as we would have the total sum equal to Fo and a fixed ratio constraint So the results will be the same as the results of the previously presented case The single difference is that in this case Fo is greater than F On the other hand it is certain that the Fo sum will be distributed, so we will have the same objective result as if we gave as an initially distributable sum Fo, imposing a fixed minimum ratio Some difference can result from the fact, that in the actual case the increase from F to Fo is a reward 73 The Minority Question The second case is when F > t In this case the equation f '(x1) = 0 has no solution The convexity of the graph of the function will be exactly the adverse of the one in the previous case, so the graph is concave when x1 t Similarly the values of the function, near t will move in the adverse direction, than in the previous case In the infinity the function has the same behavior than in the previous case So, the graph is: Fig 11 Modification of the budget limit curve with compensation, when F > t Because F - t > 0 we have that f ‘ (x1) 2 Pentru a aminti doar două lucrări recente din spațiul francez, nu poți să nu fii frapat de melanjul de semnificații filozofice, psihanalitice, Descrierea CIP a bibliotecii Naționale a României Ке5&Шліл№йЙ№епі * с3г* Kundalini - energia profunzimilor : studiu general bazat pe scrierile sivaismului nondualist din Cașmir / Lilian Silburn; trad din 1b franceză: Raisa Moldovan - București: Herald, 2020 Index ISBN 978*973-111-783-6 I Moldovan, Raisa (trad ) 13 Pentru noutăți și comenzi: www edituraherald ro office@edituraherald ro Tel: 021 319 40 60, 021 319 40 61 Fax: 021 319 40 59, 021 319 40 60 Mob: 0744 888 388, 0771 664 320 Lilian Silburn La Kundalini ou L energie des profondeurs © Les Deux Oceans 1983, 2016 19, rue Saint-Severin 75005 - PARIS contact@lesdeuxoceans fr Lilian Silburn KUNDALINI ENERGIA PROFUNZIMILOR Studiu cuprizător bazat pe scrierile sivaismului nondualist din Cașmir Traducere din limba franceză: Raisa Moldovan EDITURA Д HERALD București Libris Respect pentru oameni și cărți CUPRINS Prefață 13 Introducere 19 KUNDALINl YOGA RITM ȘI VIBRAȚIE Dansul lui Siva 23 Ritmul 25 Efervescența și dinamizarea energiei (kșobha și manthana) 26 întoarcerea în Inimă 28 PARTEA ÎNTÂI TREZIREA ȘI DESFĂȘURAREA ENERGIEI KUNDALINl Șarpele profunzimilor 35 Capitolul I Tripla emisie a lui Siva și cele trei aspecte ale lui Kundalint 39 Tripla emisie (visarga) 41 Emisia supremă 42 Emisia intermediară 42 Emisia inferioară șiprânakundalinî 44 Para purnăkundalinî 45 KUND ALINI Capitolul II ResPKWrt^/MFl„1hâldfăbi;fă^Wtorp 47 Centri de forță (cabra) și nădî 47 Centrul inferior (mâlădhăra sau mulabhămi) 49 Centrul ombilical (năbhicakra) 50 Centrul inimii (hrdayacakrâ) 51 Centrii kanțha și bhrumadhya 51 Brahmarandhra sau dvădasănta 54 Calea mediană (sușumnâ), roțile (cakra) și triunghiurile (trikona) 56 Capitolul III Diferite moduri de expansiune a căii mediane 63 1 Vikalpakșaya, dizolvarea gândirii dualizante 64 2 Metode asociate suflului (pruna) 65 Manthana sau dinamizarea suflurilor 68 Silaba OM și sincronizarea suflului 73 3 Contemplarea extremităților (koținibhălana) TI 4-5 Resorbția și expansiunea energiei 78 Capitolul IV Parablja SAUH și practica bastonului (prânadandaprayogd) 83 Visarga, unmană și kramamudră 88 Prima teorie 90 A doua teorie 90 Capitolul V Mișcările lui Kundalinî asociate cu practica yoghină 91 Prânakundalmî, energia suflului 92 Adhahkundalim, energia inferioară 93 Urdhvakundalinî, energia ascendentă 94 Calea lentă și gradată 95 Căile incomplete sau defectuoase 98 Capitolul VI Diferite reacții ale yoghinului 101 8 Cuprins Cele cinci etape ale vibrației sau semnele de-a lungul Căii 101 Ănanda, beatitudinea 102 Udbhava sau pluti, saltul sau tresărirea 103 Катра, tremuraturile 103 Nidră, somnul spiritual 104 Ghurni, rotirea vibratorie 105 Inșesita ascensiune a suflului și beatitudinile corespondente 106 Capitolul VIT Kundalinîxn aspectul său cosmic sau Sacrificiul Intim 111 PARTEA A DOUA STRĂPUNGEREA CENTRILOR Șl ETAPELE ASCENSIUNII Capitolul I Vedhadîkșă, inițierea prin pătrundere 117 Ofranda totală 118 Pătrunderea gurului în suflurile discipolului 120 Inițierile prin străpungerea centrilor 123 Mantravedha, străpungerea centrilor cu ajutorul mantrei 125 Nădavedha, străpungerea cu ajutorul rezonanței mistice 126 Binduvedha, străpungerea cu ajutorul puterii virile 127 Saktavedha, străpungerea cu ajutorul energiei 128 Bhujangavedha, așa-numita „străpungere a șarpelui” 129 Paravedha, străpungerea supremă 131 Inițierile exterioare 132 Abhișeka, consacrarea 133 Vedhadîkșă 136 Capitolul II Saktavijnăna de Somănanda 137 Traducere 137 Discriminarea referitoare la energie 137 I Sthăna, sălașul sau sediul 137 II Pravesa, pătrunderea (lui Kwnda&nz) 138 9 KUNDALINl III Rupă, aspectul 138 (contemplației) 138 V Lakșana, simptomul sau semnul caracteristic 138 VI Utthăpana, acțiunea de trezire 139 VII Bodhana, Trezirea [propriu-zisă] 139 VIII Cakravisramana, repausul în centri 140 IX BhUmikăgamana, accesul la etape 140 X Antăvasthă, starea finală 141 XI Vi$rama7 repausul perfect 141 XII Parinăma, schimbarea radicala 141 XIII Âgamana, întoarcerea 141 Analiza lui Sâktavijnăna 142 Capitolul III Amaraughasâsana de Gorakșanătha 151 [Adepții] Nătha 151 Amaraughasâsana - Extrase 154 Analiză 159 PARTEA A TREIA SENSUL PROFUND AL PRACTICII ESOTERICE Capitolul I Androginul, ardhanărisvara 169 Kundalinî si viata sexuală 170 Atingerea 171 Efervescenta si ardoarea 172 Capitolul II Transfigurarea corpului și a universului 175 Capitolul III Mantra S AUH și КН A 183 SAUH, mantra emisiei 183 KHA, mantra resorbției 186 10 Cuprins Capitolul IV Kulamarga, calea esoterică 189 Calificări necesare pentru kulayâga 189 Efectele practicii caryăkrama 192 Incertitudinea și fluctuația (катра) 196 întâlnirile esoterice (yoginîmelaka) 199 Liniște și efervescența 203 Caryăkrama și kramamudră 206 Madhyacakra și anucakra 209 Yoginîbhu 212 Rolul bărbatului și cel al femeii: acțiunea gurului asupra lor 212 Capitolul V Kulayâga, sacrificiul esoteric 215 Definiție 215 Vidhi al lui Dt/tf sau âdiyăga 217 Roata principală și roțile secundare 221 Sântodita, liniștit și efervescent 226 Fructul acestei activități 227 Cum să intrăm în această sferă infinită? 227 Despre diferența dintre rolul bărbatului și cel al femeii în timpul identificării 228 Despre visarga triplă, liniște, efervescență și kaula 232 Unire sau fuziune 234 Mantrauirya specifică lui dhvani, vibrația sonoră 236 Atitudinea mistică supremă, khecarîmudra 237 Efectul acestei atitudini mistice 239 Definiția atotpătrunderii (mantravyăpti) 241 Rahasyopanișad krama 242 Concluzii 245 Glosar sanscrit 253 Pronunție aproximativă a limbii sanscrite (în transliterare LIST) 263 Opere citate și prescurtările lor 267 11 Kundalini telor, sau gurului meu, Sil P adha Mohan Lalji Adhauliya1, a >ессЖ№рЪга^^ m-a ajutat să trăiesc fără niciun ajutor sau mijloc intermediar marea experiență a lui Kundalini, dar, nefiind încurajată [de către ei] să public această lucrare -[care constituie] în ochii lor o acțiune destul de temerară-, o dedic „șarpelui profunzimilor”", care așteaptă cu răbdare, de milenii întregi, un semn de recunoștință Fapt puțin cunoscut, acest maestru, cunoscut și sub numele de Bhai Sahib și considerat un sfânt, face parte din linia sufi Naqshbandiyya Mujaddidiyya și este și maestrul unei alte practicante celebre a căii sufi, Irina Tweedie, prietenă a lui Lilian Silburn (N red ) 2 Kundalini sub forma mitică a șarpelui Ahirbudhnya Vide supra (N red ) 18 Introducere Kundalini Yoga Ritm si vibrație 3 3 Libris Respect pentru oameni și cărți Trezirea lui Kundalinî este, într-un anumit sens, trezirea energiei cosmice latente care sălășluiește în fiecare ființă umană și care este totodată sursa tuturor puterilor, a întregii forțe, a tuturor formelor de viață de care ființa umană este capabilă Yoga lui Kundalinî nu este o practică secundară: ea conduce la trezirea, stăpânirea și manifestarea acestei energii fundamentale De asemenea, ea face parte dintr-un sistem energetic complet, ale cărui manifestări sunt înglobate într-un mod concret si viu de Kundalinî, sub diversele ei denumiri Ca energie conștientă, Kundalinî se află la originea celor două curente care guvernează viața: prăna, energia vitală, și vîrya, puterea virilă într-un sens larg, prima punând accentul pe aspectul manifestat al energiei și a doua pe intensitatea sa diamantină Acestea sunt cele două manifestări ale vitalității profunde (pjas), din care ele emană înainte de a se contopi într-o singură energie, de o savoare unică (sămarasya), beatitudinea specifică fuziunii dintre viața instinctuală și viața interioară și mistică Astfel, vîrya - puterea în acțiune - include toate formele de eficiență și animă toate aspirațiile, fie că sunt amoroase, artistice sau mistice Kundalinîyoga este astfel încoronarea căii energiei1, cale superioară și completă pe care o recomandă sistemul Kula, ' în tentativa de unificare terminologică în limba română din lucrările colecției Tantra a Editurii Herald, Calea lui Siva este numită Mijloacele Divine, Calea Energiei (Sakti) este numită Mijloacele Puterii, iar Calea individului este numită Mijloacele Individuale (TV red ) 21 Kundalini dar, dat fiind faptul că ține de сыр, ea ține și de calea inferioară Respect aeDtru oamegi si cărtLi numita calea individuala întrucât practicile tantrice urmăresc trezirea și controlul energiei Kundalini, nu putem înțelege veritabila semnificație a tantrismului fără o cunoaștere reală a lui KundaliriL > л * 1 în lucrarea sa, Tantrăloka, Abhinavagupta distinge trei căi principale El consacră capitolul III Căii lui Siva, [Mijloacelor Divine], în care tratează în esență eficiența mantrei supreme, Eul, AHAM, izvorâtă din fuziunea fonemelor A (Siva), HA, energia, și M, ființa individuală Kundalini apare aici ca fiind energia universală și plenară (purnakundalim), încă nediferențiată de Siva Capitolul IV tratează [Mijloacele Puterii, Calea] Energiei (sakti), cea a discernământului și intuiției mistice, în care kundalini ascendentă (urdhvakundalim), precum și cauzele naturale (iubire, aspirație) reprezintă [instrumentele] ce favorizează această ascensiune (Vezi a treia parte [a prezentei lucrări], cap 2-3) Capitolul V prezintă calea individuală [Mijloacele Individuale], având ca principal instrument Acțiunea [Aici] sunt descrise foarte detaliat diferitele aspecte ale experienței yoghinului legate de energia suflului (prănakundalini) (vezi partea I [a prezentei lucrări], cap 2-6) 22 Kundalini Yoga Ritm și vibrație Dansul lui Siva „Când freamăți, Tu manifești lumea întreaga \ exclamă Utpaladeva, sărbătorind dansul lui Siva (S st, XIII 15) Siva, esența unică a întregii existențe, este, de asemenea, 1 )omnul Dansului (Națarâja) într-una dintre numeroasele sale mâini el ține toba [damaru] ale cărei vibrații sonore dau naștere Universului, generând timpul și spațiul; cu alta el ține Focul Resorbției* 1 Mișcarea dansului ascunde esența sa, făcând să se rotească în jurul său flăcările manifestării, în timp ce Focul Resorbției, măturând totul, o revelează; el rămâne imobil în centrul acestei duble acțiuni, focar al tuturor forțelor, mani- Focul [Resorbției] consumă egoul, căci acest dans mistic, liber și spon- i an, se desfășoară pe scena inimii ființei umane pe care o umple de fericire Numeroase sculpturi indiene îl reprezintă pe Națarâja dansând pe un piedestal de lotus, în timp ce demonul uitării îl contemplă, întins la picioarele sule înconjurat de un cerc de flăcări - simbol al gloriei sale omniprezente Domnul Dansului, rotindu-se în jurul propriei axe, atrage în vortexul sau întregul Univers Imobilitatea axei verticale în jurul căreia se realizează mișcarea contrastează cu intensitatea gesturilor divinului dansator Oare nu am putea să o recunoaștem pe Kundalim controlată în forma Regelui Șerpilor, drept și orizontal, pe care, în unele sculpturi, Siva îl poartă deasupra capului său? 23 KUNDALINl festând, impasibil, energihe cele mai teribile, mișcările opuse al^eman'afîei și resorbției, ocultării și grației, contracției și expansiunii Energia sa, marea [Mamă] Kăli, cu care el formează un tot indivizibil, propaga în întregul Univers ritmul acestui dans cosmic Aceasta este esența lui Kundalinî, sursa tuturor ritmurilor vieții; ceea ce ea generează este doar ritm și niciun nivel nu-i scapă Pentru a înțelege rolul pe care ea îl joacă în ființa umană și în Univers, trebuie să o privim din perspectiva acestui freamăt divin a cărui expresie privilegiată este și pe care ea îl reproduce în fiecare etapă Abhinavagupta afirmă: Siva, conștient, liber, având o esență transparentă, vibrează neîncetat, iar această energie supremă ajunge până la extremitățile organelor senzoriale ; El nu este atunci decât beatitudine și, odată cu El, vibrează întregul Univers în realitate, nu văd unde-și mai are locul acest [simplu] ecou care este transmigrația * 2 Astfel, energia Kundalinî nu este decât vibrație - unda vibratorie a emanației, vibrația din ce în ce mai subtilă a resorbției o vibrație de înaltă frecventă Fizicienii recunosc, în prezent, importanța vibrației și rolul său fundamental ca principiu al unității, însă intenția noastră nu este să explicăm textele în lumina fizicii moderne Tradițiile din Cașmir fac referire la vibrație mai devreme de secolul al IX-lea d Hr ; ele îi cunosc puterea, diferitele forme și urmăresc să [ne] transmită aceasta prin intermediul unor descrieri precise și concrete Ele vorbesc despre „tremurat” (calatta), despre trepidația unui pumn strâns și deschis brusc, L Vezi pp 183, 223 vârful uzat al lingurii ritualice prin care curge în foc ofranda [nectarului] ce provine din organele divinizate 2 Citat în M M sl 8 în sanscrită p 196, în traducere, p 90 24 Kundalinî Yoga Ritm și vibrație despre prima undă a unei ape liniștite, despre furnicături (pipîlikă), iar termenii care desemnează energia Kundalinî sunt de o asemenea bogăție, încât nu-i putem traduce respectând toate nuanțele Substantivele spanda, spandana, termenii generici [pentru „vibrație”], parispanda, „vibrația intensă și complet subtilă”, și nihspanda, „totalitatea vibrațiilor din interiorul unui obiect” derivă din rădăcina spand-, „a vibra”, în timp ce sphurattâ desemnează „vibrațiile luminoase”, „străfulgerarea conștiinței”, iar nada, dhvani, desemnează „rezonanțele vibratorii” Toate aceste forme de vibrație cu frecvente variabile sunt 5 5 manifestările energiei Kundalinîîn forma sa cosmică, precum și în forma sa individuală, pentru că, atunci când este trezită, ea se manifestă în corp sub forma unor puternice vibrații în general vibrația corespunde aspirației și entuziasmului în toate manifestările vieții: tradiția vorbește despre o „Inimă care vibrează” - sahrdaya; dimpotrivă, lipsa vibrației produce inerție, precum și îndoiala care ne macină vigoarea și ne face atât ineficienți, cât și dispersați Ritmul Dansul lui Siva1 exprimă ritmul primordial al Inimii divine, a cărei pulsație se află la originea tuturor mișcărilor Universului Parătrimsikă definește Inima ca fiind Esența Sinelui, a lui Bhairava și a supremei Zeițe care este identică Lui în centrul 1 Dansul Iui Siva ilustrează conceptul fundamental al sivaismului, [conform căruia] Siva este totodată lumină conștientă (prakâsa) și conștiință [reflexivă] de sine (Yzmarsa) ca vibrație a Energiei divine Vezi Mahărthamanjari, Introducere, pp 23-31 25 Kundalinî Inimii se află un eter vid, dincolo de dualitate, numit vyoman Ш, WW ЙёНЙс cu vibrația inițială, spanda- Această Inimă eternă și fără dc egal este centrul nemișcat, vibrant al Conștiinței, recepta colul universal din care iau naștere și în care se resorb toate universurile Abbinavagupta continua: Din kha țâșnește starea nonduală de beatitudine, în care ne contopim cu vibrația (spanda)', a atinge spanda înseamnă a atinge eficiența Inima lui Bhairava este priza de conștiință nediferențiată și vibrația subtilă și totală (parispanda), sursa contracției și a expansiunii neîntrerupte a celor trei energii divine principale - domeniul păcii și al supremei beatitudini - „Inima”, „vibrația”, „avântul”, „aspirația” și „valul” sunt sinonime, căci vibrația există în Conștiință ca un val în ocean, iar fără valul 5 J 5 conștientizării nu ar exista decât o nemișcare ca de cristal, nu un „Ocean al Conștiinței” De asemenea Inima mistica, mereu pură și liniștită, care impulsionează întreaga viață, este și locul de repaus al Luminii si al conștientizării Sinelui încă nediferentiat 7 ■> ? Efervescența și dinamizarea energiei (kșobha și manthana) Emisia creatoare (visarga) se produce atunci când zei-ța-energie, plină de o beatitudine supremă, este dinamizată de Bhairava Această dinamizare apare ca un aspect grosier al vibrației prin care Siva se diferențiază de energia sa pentru a o 1 Nu este ușor de găsit o traducere exactă a termen ului manthana Textual, el reprezintă operațiunea de a „bate” (untul, smântână sau chiar ouăle) sau a „cerne”/„strecura” (de exemplu, Oceanul mitic de Lapte, strecurat de Siva, pentru a separa Nectarul de Venin) (N red ) 26 Kundalinî Yoga Ritm și vibrație contempla; ea are [un caracter] dublu: mișcarea de separare dintre Siva și Sakti din timpul emisiei și mișcarea inversă [de unificare] din timpul resorbției Datorită acestei dinamizări, care produce o efervescență sau o dinamizare a energiei, apare treptat Universul Conștiința unică se propagă prin intermediul ritmurilor, așa cum undele se propagă unele din altele întrucât toate aspectele realității reprezintă, de fapt, doar ritmuri ale energiei divine și ale vibrației sale atotpătrunză-toare, tradițiile Trika și Kaula nu opun materia - spiritului, corpul - sufletului, microcosmosul - macrocosmosului, ci recunosc un singur ritm originar, care se propagă în mod liber de la un nivel la altuL în lucrarea sa, Pratyabhijnăhrdaya (sutra 12-13), Kșemăraja prezintă o schiță vastă a cascadei de energii ce evoluează prin spații dinamice, conform unui proces cvin-ruplu Plecând din infinitul spațiului (1) ele trec prin spațiul Inimii - centrul de iradiere (2), apoi prin spațiul subtil al firmamentului luminos (3), prin diversele direcții spațiale (4), pentru a ajunge în spațiul terestru (5) Iată cum este descris acest proces: Citi, energia divină, numită Vămesvarî, pentru că ea „emite”1 Universul, se revelează pe sine la limita emanației sub forma ființei înlănțuite (pasu) Ocultând mai întâi Șinele, suprema sa Realitate, energia Cidgaganacarî, „Cea care vibrează în spațiul infinit al Conștiinței”, ia aspectul subiectului cunoscător ușor limitat, fiind prin urmare numită Khecart, „cea care vibrează în kha”, spațiul vid al Inimii Apoi, ocultând esența sa [ce constă într-o] certitudine nediferențiată, ea apare ca fiind Gocari, „Cea care vibrează în razele luminoase (ale cunoașterii)”: organul in- ' Textual, „vomează” (jV red ) TI Kundalini tern1, inteligența etc car 2, sub efectul unei certitudini a diferen-Respect peгйёВДйЙЙСІйёйȘinele cu diferitele obiecte Atunci când ea își ocultează și mai mult natura adevărată, energia care consta din certitudinea nondiferențierii devine Dikcarî, „Cea care se desfășoară în direcțiile spațiale”, care reprezintă organele senzoriale orientate către exterior și care sunt capabile să perceapă aspectul diferențiat în cele din urmă, ocultându-și complet natura nediferențiată și luând forma Bhii-cari, „Cea care se mișcă [în sfera] Pământului”, ea ia aspectul existentei obiective diferențiate Ocultând în acest fel esența Sinelui său universal, ea înșală inima luipasfo ființa limitată de propriile sale energii; totuși, acestea sunt aceleași energii care, atunci când se interiorizează, îi deschid inima și reduc progresiv alternativele - sursele dualității -, dezvăluind totodată nobila sferă a nediferențierii (avikalpa), ceea ce oferă acces la minunata bhairavîmudra Atunci, devorând integral diferențierea, „Cea care se mișcă în kha” se revelează ca agent universal conștient și atotputernic; „Cea care se mișca în razele Soarelui” devine certitudinea nondiferențierii, „Cea care se mișcă în direcțiile spațiale” este contemplația imediată a nondiferențierii și, în sfârșit, „Cea care se mișcă [în sfera] Pământului” manifestă natura obiectivă ca un nectar ce se revarsă într-un mod nediferențiat sub aspectul propriilor sale membre [svanga] Chiar dacă avem corp și sufluri, avem acces la starea [Supremului] Domn (pati), autorul acțiunii în cinci etape: emanația, menținerea și resorbția Universului, ocultarea și grația întoarcerea în Inimă Astfel, yoghinul - care, grație efervescenței energiei, se menține în orice moment în [punctul] de întâlnire al dublei mișcări de emanație și resorbție - redobândește unitatea primordiala, vibrația Inimii universale 1 Antahkarana (N red ) 2 Vezi p 250 și urm 28 Kundalini Yoga Ritm și vibrație Dinamizând energia1 la fiecare nivel, începând cu cel inferior, Siva recuperează energia divizată, interiorizând-o printr-o serie de resorbții [succesive] până la vibrația inițială a Centrului plin de pace Atunci când toate ritmurile s-au contopit cu marele ritm al Conștiinței unite cu energia, este atinsă identitatea dintre Siva și [Puterea] Sa Trezirea și ascensiunea energiei vibrante, Kundalinî, constă așadar din reintegrarea treptată a diferitelor niveluri care se resorb unele în celelalte, așa cum păpușile rusești2 sunt conținute una în cealaltă3 La fiecare etapă a resorbției totul se reduce la un punct (bindu) din care iradiază realitățile din ce în ce mai vaste pe măsură ce Kundalinise ridică din centru în centru de-a lungul axului median {sușumna) Parătrimsikă descrie aceasta într-un fragment minunat (pp 270-271): Vezi dinamizarea energiei de către Siva sau a lui Kundalini de către bindu p 31 Matrioshka (N red ) Sampuțîkarana Referitor la „încapsularea” [termen tehnic: a închide «ceva» între două jumătăți ale unei sfere goale în interior, de exemplu (N red )] sau coincidența ritmurilor proprii vibrației sau rezonanței energiilor, nu există niciun exemplu mai bun decât cel al mantrei AHAM în care cele 50 de foneme ale emanației și cele 25 de niveluri ale realității care le corespund, dispuse pe niveluri de Ia primul (A) la ultimul (HA), adică Siva și energia [sa] manifestată, se unifică în cele din urmă într-un singur punct - bindu - care produce AHAM, Eul universal Alte mantre insistă asupra resorbției, cum sunt energiile sonore ale mantrei OM (vezi p 76) sau ridicarea din bindu în bindu (vezi p 56) sau Kundalini [în forma ei] cosmică (vezi p 111) Unele aspecte ale acestei uniuni sunt legate atât de ritmurile emanației, cât și de cele ale resorbției (vezi p 41); vezi și cele cinci energii de la Vămesvari până la Bhucarî, vezi p 28 în cele din urmă, cele douăsprezece energii numite kălî sunt dispuse în etape succesive, cea mai înaltă incluzându-le pe toate într-un mod nediferențiat Vezi Hymnes aux Kali, pp 80-82 29 BISERICA ORTODOXA SI PROVOCĂRILE VIITORULUI 9 Volum tipărit cu binecuvântarea înaltpreasfințitului Părinte Irineu, Arhiepiscop al Alba luliei Mihai Hitncinschi Răzvan Brudiu (Editori) REÎNTREGIREA Alba lulia EDITURA /ETERNITAS Cluj-Napoca Alba lulia 2020 Tehnoredactare: Nicolae Aloman, Vasile Căpîlnean Lectură: Răzvan Brudiu, Vasile Căpîlnean Coperta: Reproducere după Silviu Oravitzan, Cămașa lui Hristos Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României Biserica Ortodoxă și provocările viitorului / ed : Mihai Himcinschi, Răzvan Brudiu - Alba lulia : Reîntregirea : Aeternitas; Cluj-Napoca: Presa universitară clujeană, 2020 ISBN 978-606-509-454-3 ISBN 978-606-37-0798-8 ISBN 978-606-613-203-9 I Himcinschi, Mihai (ed ) II Brudiu, Răzvan (ed ) 2 CUPRINS PROVOCĂRILE VIITORULUI MIHAI HIMCINSCHI FIINȚA ESHATOLOGICĂ A BISERICII ÎN MISIUNE (EDITORIAL) 9 t GURIE GEORGIU СО VID 19: EXERCIȚIU DE TOTALITARISM BIO-MENTAL SAU NENOROCIRE PANDEMICĂ MONDIALĂ? PERSPECTIVE PASTORALE OCCIDENTALE (PARADIGMA: „LA CIVILTÂ CATTOLICA”) 33 t BENEDICT (VESA) BISTRIȚEANUL „SARCINA MISTICĂ” A TEOLOGIEI ORTODOXE ȘI RELIGIOZITATEA OMULUI ACTUAL 41 VIORELIONIȚĂ ETHOSUL MISIONAR AL BISERICII ORTODOXE ÎN LUMEA DE MÂINE 57 PETRE GURAN CUMPĂNA APELOR 75 ADRIAN LEMENI RĂSPUNSUL ORTODOXIEI LA PROVOCĂRILE SOCIETĂȚII ACTUALE: VIAȚĂ ÎN DUH ȘI ADEVĂR, DINCOLO DE DUHUL LUMII 103 RĂZVAN BUCUROIU VIITORUL: CHIROMANȚIE, PROFEȚIE, ANTICIPAȚIE 117 DAN CIACHIR DESPRE VIITORUL APROPIAT AL BISERICII NOASTRE 127 5 LUCIAN D COLDA DE LA „METANARAȚIUNILE” LYOTARDIENE CA PSEUDOMORFOZE BABILONICE ALE (POST)MODERNITĂȚII, LA CÂNTECUL DE SLAVĂ AL BISERICII PROLEGOMENE PATRISTICE ALE ORTODOXIEI CA ETHOS AL ÎNDUMNEZEIRII ȘI ÎNVIERII 133 VASILE-OCTAVIAN MIHOC IDENTITATEA RELIGIOASĂ CA NARAȚIUNE ÎN SPAȚII ÎN CONSTANTĂ RECONFIGURARE 165 ȘTEFAN BUZĂRNESCU CREDINȚA - CA EXPERIMENT SOCIAL 197 ALEXANDRU OJICĂ BISERICA ORTODOXĂ FAȚĂ ÎN FAȚĂ CU NOILE PROVOCĂRI DIN SOCIETĂȚILE DE TIP OCCIDENTAL 211 GABRIEL NOJE BISERICA ORTODOXĂ ȘI PROVOCĂRILE RELIGIOZITĂȚII POSTMODERNE 221 MAXIM (IULIU MARIUS) MORARIU BISERICA VIITORULUI ȘI AUTOBIOGRAFIA SPIRITUALĂ 235 OVIDIU HURDUZEU RENAȘTEREA SPIRITULUI DE COOPERARE ȘI SOLIDARITATE - PREMISĂ A DEZVOLTĂRII SUSTENABILE A SATULUI ROMÂNESC 249 IOAN CARAZA IMNELE POETULUI CREȘTIN ȘI PATRIOT IOAN ALEXANDRU, CHEMARE LUMINOASĂ LA UNIREA ÎN CUGET ȘI-N SIMȚIRI, CA JERTFĂ DE CINSTIRE A UNITĂȚII NAȚIONALE DE LA ALBA IULIA 263 6 BISERICA SI LUMEA IOAN SAUCA MĂRTURIA ORTODOXĂ ȘI IDENTITATEA CREȘTINĂ 279 DORU COSTACHE ORTODOXIA ȘI LUMEA ȘTIINȚEI CONTEMPORANE ÎN DOCUMENTELE SFÂNTULUI ȘI MARELUI SINOD 293 DIANA CÂMPAN ROSTUL BUN AL CULTURII DIN PRIDVORUL BISERICII 309 TEOFIL TIA FELICIA COROIAN GEORGIU ORTODOXIA ÎN FAȚA REDEFINIRII „MASCULINULUI” ȘI A „FEMININULUI” (GESTIONAREA „IDENTITĂȚII DE GEN” PRIN PSIHOTERAPIE PASTORALĂ, ÎN EPOCA DERUTELOR IDENTITARE) 317 IOAN COZMA DIASPORA ORTODOXĂ: CANONICITATE ȘI IMPERATIVE PASTORALE 329 MIHAIL MITREA GLISSANDO - BISERICA PE PRAGUL UNEI LUMI AȘTEPTÂND ÎNVIEREA 349 IONUȚ DANIEL BĂNCILĂ ESOTERISMUL ORTODOX: DINAMICI DISCURSIVE ȘI SOCIALE 357 RĂZVAN PORUMB BISERICA ORTODOXĂ ȘI ANGAIAMENTUL ECUMENIC -CÂTEVA REFLECȚII PENTRU VIITOR 375 7 OLIVIUPETRU BOTOI APORTUL ETIC AL BISERICII ÎN SOCIETATEA CONTEMPORANĂ PROVOCĂRI, EXIGENȚE ȘI PROBLEMATIZĂRI ÎN SPAȚIUL PUBLIC ROMÂNESC 391 MIHAIL K QARAMAH REFORMA LITURGICĂ ÎN BISERICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ, ÎNTRE DORINȚĂ ȘI ÎMPLINIRE 419 MARIUS-ȘTEFAN CIULU „PÂINEA NOASTRĂ CEA DE TOATE ZILELE” SAU ILUZIA ALEGERII SPECIFICĂ SOCIETĂȚILOR CONSUMERISTE ȘI PERSPECTIVA ESHATOLOGICĂ ÎNȚELEASĂ CA RĂSPUNS AL BISERICII 447 RĂZVAN BRUDIU CĂSĂTORIILE MIXTE ÎN CONTEXTUL MISIONAR ȘI PASTORAL ACTUAL AL BISERICII ORTODOXE 463 LISTA AUTORILOR 495 8 ORTODOXIA SI LUMEA STIINTEI CONTEMPORANE ÎN DOCUMENTELE SFÂNTULUI SI MARELUI SINOD* 9 Doru Costache Părăsind Evul Mediu mult mai târziu decât alți creștini, ortodocșii nu au fost în avangarda celor nevoiți să se adapteze la cultura modernă Modernitatea a devenit o temă a intelectualilor ruși ai secolului XIX* 1, dar noua cultură științifică nu a atras atenția până la începutul secolului XX Alte lucruri îi interesau pe ortodocși în secolul XVIII, prin căutările fîlocalice, se străduiau să-șirecuperezetradițiaspirituală2 Această căutareaînceputdoar * Versiunea de față este traducerea, adaptată, a articolului „Orthodoxy and Science: Insights from the Holy and Great Council”, publicat în The Ecumenica! Review, 72:3 (2020), p 396-408 Mulțumesc editorilor volumului pentru permisiunea de a utiliza aici acel material 1 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers: From the Philokalia to the Present, Westmont, IL, InterVarsity Press, 2015, p 6-9, 13-26 2 Doru Costache, „Byzantine and Modern Orthodox Gnosis: from the Eleventh to the Twenty-First Century”, în The Gnostic World, ed Garry W Trompf, Gunner B Mikkelsen și Jay Johnston, Routledge Worlds, London and New York, Routledge, 2019, p 426-435, mai ales p 430-432; Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers, p 1-12 Andrew Louth, „The Theology of the Philokalia”, în Abba: The Tradition of Orthodoxy in the West, ed John Behr, Andrew Louth și Dimitri Conomos, Crestwood, NY, St Vladimirs Seminary Press, 2003, p 351-361; John Anthony McGuckin, „The Making of the Philokalia: A Tale of Monks and Manuscripts”; Kallistos Ware, „St Nikodimos and the Philokalia”, în The Philokalia: A Classic Text of Orthodox Spirituality, ed Brock Bingaman și Bradley Nassif, Oxford University Press, 2012, p 9-35, 35-49 293 cu puțin mai înainte de publicarea cărților lui Immanuel Kant, fundamentale pentru gândirea modernă3, răspunzând unor chestiunispecifice4 AceastanuînseamnăcăFz7ocfl/zuaîmpiedicat întâlnirea ortodocșilor cu modernitatea De fapt, Filocalia le reamintea despre numeroase exemple tradiționale de interacțiune creatoare dintre spiritualitate și lumea culturii, a științei și a tehnologiei5 Renașterea filocalică a făcut posibil ca ortodocșii să fie ei înșiși în timp ce deveneau locuitori ai unui nou univers cultural; a facilitat contactul lor cu modernitatea Primul semn al acestui contact, în secolul XIX, este adoptarea de către ortodocși a ideologiilor naționaliste ale vremii, utile pentru afirmarea specificității lor etnice și culturale Din punct de vedere eclesiologic, naționalismul s-a dovedit, însă, a fi dăunător ortodoxiei, ducând la condamnarea sa oficială la sinodul interortodox din Constantinopol, din anul 18726 Simultan, lumea ortodoxă a adoptat cultura vestică universitară, universitățile naționale fiind întemeiate mai peste tot în același secol7 Interesant, această cultură nu a deranj at la început, deși, mai târziu, reprezentanții mișcării neo-patristice au chestionat legitimitatea teologiei academice8 3 Andrew Louth, „The Theology of the Philokalia”, p 352 4Kallistos Ware, „St Nikodimos and the Philokalia”, p 34-35 5 Dorn Costache, „The Orthodox Doctrine of Creation in the Age of Science”, în Journal of Orthodox Christian Studies, 2:1/2019, p 43-64, mai ales p 45-47 6№t Encyclical of the Holy and Great Council of the Orthodox Church, 3 (de acum înainte Enciclica), disponibil la https://www holycouncil org/-/encyclical-holy-council (accesat la data de 10 11 2019) 7 Georges Florovsky, Christianity and Culture, Collected Works 2, Belmont, MA, Nordland Publishing Company, 1974, p 180-182 Aidan Nichols, Lightfrom the East: Authors and Themes in Orthodox Theology, LondomShed&Ward, 1995, p 11-13,47,131,151;Efthymios Nicolaidis, Science and Eastern Orthodoxy: From the Greek Fathers to the Age ofGlobalization, trad Susan Emanuel, Baltimore, The Johns Hopkins University Press, 2011, p 169-192 8 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers, p 77-93; Idem, „The patristic revival and its protagonists”, în The Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology, ed Магу B Cunningham și Elizabeth 294 Important este că lumea universitară a făcut posibil contactul ortodocșilor cu modernitatea, inclusiv cu noul context științific în avangarda împroprierii lor critice a culturii moderne, s-au aflat o pleiadă de intelectuali ruși ai secolului XX, dintre care cei mai mulți au trăit in Occident9, curând urmați de teologi greci, români și sârbi10, și apoi de convertiți vestici11 Acest proces continuă și astăzi în două direcții, anume, pe de o parte înțelegerea culturii și a societății contemporane, iar pe de alta reinterpretarea tradiției ortodoxe în noul context cultural12 Dacă interacțiunea ortodocșilor cu noua lume s-a petrecut inițial în manieră constructivă, prin anii ’20 ai secolului trecut, când unele Biserici Ortodoxe au adoptat noul calendar, cele mai multe au hotărât să-l păstreze pe cel vechi, convinse că știința antică este mai credibilă decât cea modernă Astfel, a început o eră a confuziei, inadecvarea or Theokritoff, Cambridge University Press, 2008, p 188-202; D Costache, „Byzantine and Modern Orthodox Gnosis”, p 432-433 9 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers, p 27-76, 94-126, 159-89; A Nichols, Lightfrom the East, p 24-25 10 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers, p 127-58, 189-93, 214-29, 247-63 11 Ibidem, p 230-46, 281-98, 332-48 12 George E Demacopoulos / Aristotle Papanikolaou, ed , Christianity, Democracy and the Shadow of Constantine, Orthodox Christianity and Contemporary Thought, New York, Fordham University Press, 2017; George E Demacopoulos / Aristotle Papanikolaou, ed , Orthodox Constructions of the West, Orthodox Christianity and Contemporary Thought, New York, Fordham University Press, 2013; Aristotle Papanikolaou, The Mystical as Political: Democracy and Non-Radical Orthodoxy, University ofNotre Dame Press, 2012; Pantelis Kalaitzidis, „New Wine into Old Wineskins?: Orthodox Theology of Mission Facing the Challenges of a Global World”, în Theological Education and Theology of Life: Transforming Christian Leadership in the Twenty-First Century, ed Atola Longkumer, Po Ho Huang și Uta Andree, Regnum Studies in Mission, Oxford, Regnum, 2016, p 119-147; Pantelis Kalaitzidis, „From the «Return to the Fathers» to the Need for a Modern Orthodox Theology”, în St Vladimirs Theological Quarterly 54:1/2010, p 5-36 295 todoxiei la modernitate devenind tot mai vizibilă Precum în schisma calendarului, lumea ortodoxă este astăzi divizată între cei care consideră tradiția și modernitatea compatibile și cei care le cred incompatibile13 în timp, poziția din urmă a degenerat în radicalismul care domină lumea ortodoxă de acum, și care - în numele tradiționalismului, al literalismu-lui biblic și al fundamentalismului patristic - îi determină pe mulți ortodocși să refuze tot ce este occidental, științific și modern14 Vocile moderate nu lipsesc, însă venind dinspre ierarhie, clerici, teologi și intelectuali laici Aceste voci, minoritare, reprezintă autentica tradiție ortodoxă astăzi Printre preocupările lor relevante aici se numără articularea tradiției cu lumea de astăzi, dialogul teologiei cu știința15, precum și traducerea doctrinei creației în limbajul științific contemporan16, in 13 John Chryssavgis, Toward the Holy and Great Council: Retrieving a Culture of Conciliarity and Communion, Faith Matters, New York, Greek Orthodox Archdiocese of America, 2016, p 23-25 14Doru Costache, „The Orthodox Doctrine ofCreation,” p 43-45,47,50 Christopher C Knight, „Natural Theology and the Eastern Orthodox Tradition”, în The Oxford Handbook of Natural Theology, ed Russell Re Manning, Oxford University Press, 2013, p 213-226, mai ales p 213, 223-224; Vasilios N Makrides, „Orthodox Anti-Westernism Today: A Hindrance to European Integration?”, în International Journal for the Study of the Christian Church 9:3/2009, p 209-224 15 Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, Crestwood, NY, St Vladimir s Seminary Press, 2002, p 183-84, 241 John Meyendorff, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, New York, Fordham University Press, 1979, p 132-134; Panayiotis Nellas, Deification in Christ: Orthodox Perspectives on the Nature of the Human Persan, trad Norman Russell, Contemporary Greek Theologians 5, Crestwood, NY, St Vladimir s Seminary Press, 1987, p 93-104 16 Radu Constantinescu / Gelu Călina, ed , Teologie și științe naturale: în continuarea dialogului, Craiova, Mitropolia Olteniei, Centrul pentru Studii de Teologie Aplicată, 2002; Doru Costache, „A Theology of the World: Dumitru Stăniloae, the Tradițional Worldview, and 296 clusiv în sens ecologic17 Prin aceste voci, ortodoxia dialoghează Contemporary Cosmology”, în Orthodox Christianity and Modern Science: Tensions, Ambiguities, Potențial, ed Vasilios N Makrides / Gayle Woloschak, Science and Orthodox Christianity 1, Turnhout: Brepols Publishers, 2019, p 205-222; Christopher C Knight, The God ofNature: Incarnation and Contemporary Science, Theology and the Sciences, Minneapolis, MN, Augsburg Fortress Publishers, 2007; Andrew Louth, „The Six Days of Creation According to the Greek Fathers”, în Reading Genesis after Darwin, ed Stephen C Barton / David Wilkinson, Oxford University Press, 2009, p 39-55; Alexei V Nesteruk, The Sense of the Universe: Philosophical Explication of Theological Commitment in Modern Cosmology, Minneapolis, MN, Fortress Press, 2015; Alexei V Nesteruk, The Universe as Communion: Towards a Neo-Patristic Synthesis of Theology and Science, London, T&T Clark, 2012; Basarab Nicolescu / Magda Stavinschi, ed , Transdisciplinarity in Science and Religion, vol 1-5, Science and Religion, București, Edit Curtea Veche, 2007-2009; Basarab Nicolescu / Magda Stavinschi, ed , Science and Orthodoxy: A Necessary Dialogue, București, Edit Curtea Veche, 2006; Basarab Nicolescu / Magda Stavinschi, ed , Science and Religion: Antagonism or Complementarity? București, XXI Eonul dogmatic, 2003; Dumitru Popescu et alii, Știință și teologie: Preliminarii pentru dialog, București, XXI Eonul dogmatic, 2001; Elizabeth Theokritoff, „Creator and creation”, în The Cambridge Companion to Orthodox Christian Theology, p 63-77; Christos Yannaras, Elements of Faith: An Introduction to Orthodox Theology, trad Keith Schram, Edinburgh: T&T Clark, 1991, p 38-88 Pentru un cuprinzător catalog al contribuțiilor ortodoxe la dialogul dintre știință și teologie, a se vedea site-ul Programului Știință și Ortodoxie în Jurul Lumii, disponibil la http://k2 altsol gr/archive/ search (accesat la data de 10 11 2019) 17 His AII Holiness Ecumenical Patriarch Bartholomew, Encountering the Mystery: Understanding Orthodox Christianity Today, New York, Doubleday, 2008, p 90-91, 102-103; John Chryssavgis, ed , On Earth as in Heaven: Ecologicul Vision and Initiatives of Ecumenical Patriarch Bartholomew, Orthodox Christianity and Contemporary Thought, New York, Fordham University Press, 2011; John Chryssavgis / Bruce V Folts, ed , Towards an Ecology of Transfiguration: Orthodox Christian Perspectives on Environment, Nature and Creation, New York, Fordham University Press, 2013; Bruce V Foltz, The Noetics of Nature: Environmental Philosophy and the Holy Beauty of the Visible, Groundworks - Ecological Issues in Philosophy and Theology, New York, Fordham University Press, 2014; Elizabeth Theokritoff, Living 297 cu științele contemporane în manieră critică și constructivă, așa cum a făcut și în trecut* 18 Probabil cea mai bună expresie a spiritului în care munca lor se desfășoară este declarația preotului profesor Dumitru Stăniloae: „Ne-am silit să înțelegem învățătura Bisericii în spiritul Părinților, dar în același timp să o înțelegem așa cum credem că ar fi înțeles-o ei astăzi Căci ei n-ar fi făcut abstracție de timpul nostru, așa cum n-au făcut de ailor”19 Chiar dacă s-au făcut pași importanți spre diseminarea mesajului tradiției noastre în contextul contemporan, acești pași nu reprezintă puncte de vedere oficiale Spre a fi acceptate de majoritatea ortodocșilor, aceste contribuții au nevoie de validare dincolo de vederile particulare ale unei Biserici sau alta20 Și aici intervine importanța Sfântului și Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe (Creta, 18-26 iunie 2016) Trei din documentele sale discută misiunea Bisericii în lumea contemporană, inclusiv chestiuni privind maniera ortodoxiei de a interacționa cu științele în cele ce urmează voi analiza paragrafele relevante din cele trei documente, punând în lumină semnificația lor pentru dialogul teologiei cu științele contemporane in God’s Creation: Orthodox Perspectives on Ecology, Foundations 4, Crestwood, NY, St Vladimirs Seminary Press, 2009 18 Efthymios Nicolaidis et alii, „Science and Orthodox Christianity: An OverView”, în Isis 107:3/2016, p 542-566; Idem, Science and Eastern Orthodoxy; Basil N Tatakis, Christian Philosophy in the Patristic and Byzantine Tradition, trad George Dion Dragas, Rollinsford, Orthodox Research Institute, 2007 19 Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol I, ediția a treia, București, Edit Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 2003, p 6 20 Foarte utile sunt capitolele 12-15 din documentul The Basis of the Social Concept, disponibil la https://mospat ru/en/documents/social-concepts/ (accesat la data de 10 11 2019) 298 Misiunea Primul document relevant este Misiunea Bisericii Ortodoxe în Lumea Contemporană21 Documentul enunță de la bun început conținutul, contextul și scopurile misiunii ortodoxe astăzi Astfel, prologul arată că „noua creație” este conținutul misiunii ortodoxe Sensul acestei fraze nu este clarificat, dar trei referințe biblice (2 Corinteni 5, 17; 2 Petru 3, 13; Apocalipsa 21, 4-5) indică spre înnoirea lumii în perspectivă eshatologică Prin urmare, misiunea Bisericii rămâne ireductibilă la instrumente pământești Desigur, aceasta nu înseamnă că misiunea ortodoxă urmează un model ideal orientat exclusiv spre veacul viitor Credincioșii gustă de pe acum „noua creație” în experiența liturgică a Euharistiei, experiență care fundamentează misiunea Pentru ortodocși, într-adevăr, orice aspect al vieții eclesiale, inclusiv misiunea, trebuie testat liturgic Consecințele misiunii ortodoxe trebuie discernute pe chipurile transfigurate ale sfinților, „noua creație”, nu în perspectiva unor teorii misionare Această poziție constituie baza antropologiei teologice ortodoxe și supremul răspuns ortodox la atacurile curente împotriva integrității persoanei umane Prologul se încheie prin a defini misiunea în sensul efortului tuturor credincioșilor de a aduce speranță unei lumi tulburi, „cu iubire, smerenie și respect pentru identitatea fiecărei persoane și a particularităților culturale ale fiecărui popor” Strategiile misionare ale ortodoxiei trebuind ajustate diverselor contexte, orice tentă de idealism eshatologic dispare Misiunea Bisericii se desfășoară „în lumea contemporană”, dând seama de toate problemele acesteia Exemplificând sensul ajustării misionare, documentul discută probleme 2i Mission of the Orthodox Church in Today’s World (de acum înainte, Misiunea), disponibil la https://www holycouncil org/-/mission-orthodox-church-todays-world (accesat la data de 10 11 2019) 299 precum „distrugerea mediului înconjurător, dar și utilizarea excesivă a biotehnologiei genetice și a biomedicinei la începutul, pe durata și la sfârșitul vieții omenești”22 Aceste chestiuni de natură ecologică și bioetică necesită un răspuns moral și duhovnicesc Acesta este contextul în care este discutată atitudinea ortodoxă față de știința contemporană D ouă p ar agr afe sunt de interes Primul23 afirmă că știința este „un dar al lui Dumnezeu pentru omenire” și că „omul de știință este într-adevăr liber să-și desfășoare cercetările” Această „atitudine pozitivă” nu înseamnă entuziasm necritic în vreme ce știința este o întreprindere importantă, există „pericole latente în utilizarea unor victorii științifice” Spre exemplu, oamenii de știință trebuie să-și întrerupă cercetarea „când aceasta încalcă valori fundamentale, creștine și umanitare deopotrivă” Pentru că „în mai toate disciplinele, dar mai ales în biologie, ne putem aștepta atât la noi succese, cât și la riscuri”, sunt necesare „limite corespunzătoare ale libertății și ale aplicării roadelor cercetării” Paragraful se încheie cu afirmarea „incontestabilei sacralități a vieții omenești din chiar momentul concepției” Maniera în care paragraful abordează chestiunea științei este schematică Cercetarea științifică este complet autonomă, un dar divin cu profunde semnificații24 Dar aplicațiile cercetării solicită o cenzură etică Prin urmare, cercetarea ale cărei rezultate sunt periculoase trebuie abandonată Responsabilitatea de a veghea asupra implicațiilor cercetării revine oamenilor de știință Este adevărat că nu putem cere cercetătorilor să respecte valorile creștine, dar ei pot percepe sensul imperativelor umanitare Textul comunică, așadar, un mesaj clar și echilibrat Al doilea paragraf de interes25 se concentrează asupra efectelor cercetării biologice și ale biotehnologiilor 22Misiunea, B 2 23Misiunea, Eli 24Panayiotis Nellas, Deification in Christ, p 98-100 25Misiunea, El2 300 „Considerăm că multe din aceste succese - ni se spune - sunt benefice omenirii, dar altele ridică dileme etice, iar altele sunt inacceptabile” Privindu-le pe cele din urmă, documentul răspunde din perspectiva antropologiei teologice Astfel, creată după chipul lui Dumnezeu, „ființa umană nu constă doar dintr-un agregat de celule, oase și organe; mai departe, persoana umană nu poate fi definită numai prin factori biologici” Omul este dăruit cu o demnitate ireductibilă, cerând un tratament respectuos Acest crez trebuie să fie normativ atât pentru cercetarea pură, cât și pentru aplicațiile sale practice „în orice stadiu al vieții” Dar acest standard nu poate fi menținut fără „principii etice și spirituale, și nici fără precepte creștine” Paragraful se încheie cu o generalizare ecologică a acestei perspective: „întreaga creație a lui Dumnezeu trebuie respectată”, fapt ce impune restricții privind modul în care omenirea o tratează și în care știința o cercetează Lecția paragrafului este solidară cu punctele despre ecologie și biotehnologii26 Chiar dacă menționează mediul înconjurător doar într-o generalizare a temei antropologice, ideea este limpede Viața în general, nu doar viața omenească, merită respectul nostru Totuși, paragraful se referă mai ales la impactul biotehnologiilor asupra vieții umane în acest context, documentul afirmă valoarea vieții omenești din perspectivă dublă, teologică și etică Afirmația privind ireductibilitatea vieții omenești la biologie ar putea fi luată în sensul că nu orice viață este importantă, însă concluzia textului nu lasă loc pentru o asemenea poziție: viața întregii creații are valoare Discutarea științei și a tehnologiei în contextul misiunii a fost o alegere strategică a Sinodului, excluzând necesitatea teoretizărilor privind dialogul dintre știință și religie Această alegere evocă precedente tradiționale din primele secole creștine Totuși, formularea acestei problematici în sens misionar nu este directă Paragrafele care discută știința sunt mai curând apologetice și polemice, nu misionare, lăsând un 26 Misiunea, B 2 301 spațiu generos pentru elaborări ulterioare însă, documentul este clar în privința autonomiei științei și a necesității de evaluare etică a aplicațiilor ei Se observă reducerea științei la biologie, dar aceasta nu trebuie să surprindă în manieră tradițională, Sinodul se referă la probleme concrete, în acest caz de ordin bioetic, chiar dacă nu oferă soluții definitive -cel puțin nu explicit Enciclica Enciclica sinodală continuă linia adoptată de Misiunea Bisericii, oferind și alte detalii privind viziunea ortodoxă despre știința contemporană Prologul reafirmă sarcina ortodocșilor de a inspira nădejde tuturor oamenilor „Faptul de a avea cetățenie în ceruri (Filipeni 3, 20) nu neagă nicicum mărturia noastră în lume, ci o întărește” Ca atare, „credincioșii ortodocși sunt și trebuie să fie apostolii lui Hristos în lume”, „misiunea lor trebuind să fie împlinită nu agresiv, ci protejând libertatea, în iubire și respect față de identitatea culturală a oamenilor și a popoarelor”27 Misiunea ortodoxă cheamă toți oamenii să devină „noua creație” prin „participare personală și liberă la viața veșnică”, în harul Sfintei Treimi, în Biserică28 Astfel motivată, misiunea ortodoxă nu se opune lumii în principiu29 Criteriile sale duhovnicești nu înseamnă funda-mentalism: „identificarea Bisericii cu atitudinea conservatoare, incompatibilă cu progresul civilizației, este arbitrară și improprie”30 Criteriile duhovnicești ale Bisericii se opun, însă, unor ideologii periculoase precum antropocentrismul, materialismul și secularismul31 27 Enciclica, 2 6 28Ibidem Cf Vladimir Lossky, Mystical Theology, p 111-113, 241 29 Enciclica, 5 10 30 Ibidem Cf Enciclica, 6 17, împotriva fundamentalismului ortodox 31 Enciclica, 5 14; 6 15 302 Documentul abordează problematica științei contemporane în două rânduri Primul paragraf32 continuă discuția anterioară, afirmând că „progresul contemporan al științei și al tehnologiei” conduce la schimbări culturale privind viața de zi cu zi Printre acestea se numără îmbunătățirea nivelului de trai, progresul medicinei și explorarea cosmosului Enciclica observă, însă, că reducționismul științific și tehnologic amenință demnitatea umană, identitatea culturală a popoarelor și echilibrul ecologic Problemele pe care știința le generează direct ori indirect provin din faptul că metodologia sa face loc discernământului moral și duhovnicesc Această incapacitate, în combinație cu secularismul contemporan, face necesară astăzi mai mult decât oricând întoarcerea la principiile unei culturi holistice, care ține seamă de criterii spirituale și de înțelepciunea divină Cel de-al doilea text33 continuă această linie ideatică, discutând consecințele cercetărilor biologice, genetice și neuropsihologice Indiscutabilul progres al acestor științe este dublat de „dileme antropologice și morale serioase” Printre acestea se numără biotehnologiile care afectează natura umană „la începutul vieții, pe durata acesteia și la sfârșit” Această expresie se referă la avort, manipulări genetice și eutanasie Documentul discută și transumanismul și alte utopii contemporane atunci când menționează experimente iresponsabile care pun omul „în pericolul de a fi transformat într-o mașină biologică, într-o unitate socială impersonală și un mecanism al controlului mental” Toate aceste tendințe compromit demnitatea și destinația divină a omenirii Datoria „conștiinței profetice” a Bisericii este de a pune în lumină taina creării omului după chipul și asemănarea lui Dumnezeu, „destinul său veșnic” De asemenea, Biserica promovează „criteriile dumnezeiește-învățate” ale Mântuitorului Hristos, Dumnezeu întrupat și supremul 32 Enciclica, 5 11 33 Enciclica, 5 12 303 model al înnoirii umanității, care descoperă că „fiecare om constituie o ființă unică, destinată comuniunii personale cu Dumnezeu” Omul, „persoană din momentul conceperii sale”, nu poate fi obiectificat, transformat într-o cantitate măsurabilă Viața este sacră și orice om are dreptul de a se naște Prin aceste considerații ancorate în „antropologia biblică și în experiența duhovnicească a ortodoxiei”, bioetica ortodoxă se opune „perspectivelor seculare autonome și an-tropologiilor reducționiste” în schimb, misiunea ortodoxă îmbogățește „discuțiile științifice și filosofice privind chestiuni de natură bioetică” Și de această dată, știința este redusă la biologie și la ramurile acesteia, la biotehnologie și la impactul lor bioetic Documentul se referă la consecințele existențiale ale manipulării științifice a vieții, mai ales la subminarea autenticității naturii umane Prin aceasta, discuția este direcțională către chestiuni practice Familiară este și referirea la criteriile teologice și morale ale antropologiei ortodoxe și ale bioeti-cii, care promovează o înțelegere holistică a ființei omenești în demnitatea sa intrinsecă Noi sunt detaliile despre natura problemelor contemporane și despre poziția ortodoxă în aceste privințe Totuși, asemănător documentului despre misiune, și aici lipsesc teoretizările despre dialogul dintre știință și religie, în locul cărora domină tonul apologetic și polemic în tratarea unor aspecte de natură practică Marea diferență față de Misiunea apare însă către sfârșitul Enciclicii, unde discuția adoptă limbajul misiunii Porțiunea respectivă se referă la dialogul ortodocșilor cu alți creștini, dar ideea poate fi generalizată: „Biserica traduce iconomia divină prin activități concrete, prin intermediul oricăror instrumente aflate la dispoziția sa, cu scopul de a mărturisi credibil despre adevăr, întru exactitatea credinței apostolice”34 Propoziția enumeră cele mai importante principii ale relațiilor cu alți creștini, anume, comunicarea mesa 34 Enciclica, 7 20 304 jului tradițional prin canale flexibile care facilitează dialogul, fără afectarea conținutului credinței Transpunând acest mesaj în termenii atitudinii ortodoxe față de știință, propoziția este revelatoare Ortodocșii trebuie să acționeze în spiritul paradigmei Logosului întrupat, folosind trupul lumii, cultura acesteia, arta sa, știința sa etc , spre comunicarea mesajului apostolic Astfel înțelese, pe lângă referirile polemice dinainte, misiunea Bisericii implică efortul de a comunica mesajul ortodox prin mijloace eficiente, prin referiri la cultura timpului și a locului, inclusiv prin utilizarea limbajului științei contemporane Mesajul Ultimul document de interes, Mesajul35, iterează vederi asemănătoare Documentul începe cu o temă care amintește de finalul Enciclicii, faptul că Biserica nu se izolează în sine și că nu-și urmărește propriile interese în lume Mărturisind „Evanghelia harului și a adevărului”, ea oferă daruri dumnezeiești precum „iubirea, pacea, dreptatea, împăcarea, puterea Crucii și a învierii, și nădejdea vieții veșnice”36, înțeleasă ca „re-evanghelizare a poporului lui Dumnezeu din societățile moderne secularizate” și ca „evanghelizare a celor care încă nu L-au cunoscut pe Hristos”, misiunea ortodoxă are ca sursă Dumnezeiasca Liturghie în Liturghie, poporul lui Dumnezeu se roagă „pentru lumea întreagă” și învață „să dea mărturie despre credință celor de aproape și celor de departe”37 în efortul lor misionar, ortodocșii abordează, spre pildă, criza ecologică38, evidențiind „cauzele sale duhovnicești și morale”, anume, patimile comunității umane și impactul lor asupra ecosistemului terestru în acest 35 Message (de acum înainte, Mesajul), disponibil la https://www holy-c0uncil 0rg/-/message (accesat la data de 10 11 2019) 36 Mesajul, prolog 37 Mesajul, 2 38 Mesajul, 8 305 sens, misiunea ortodoxă îndeamnă societatea contemporană să adopte o mentalitate ascetică și să cultive un simț al slujirii, nu al proprietății asupra creației Privitor la științele naturale39, Mesajul adaugă noi nuanțe la pozițiile de mai sus Se arată că ortodocșii -recunoscători lui Dumnezeu pentru că El dă cercetătorilor ocazia să „descopere dimensiuni neștiute ale creației divine” - respectă autonomia științei, neîncercând să o controleze Urmând principiul tradițional potrivit căruia Biserica ia poziție doar atunci când ceva îi influențează negativ viața, ortodocșii nu-și exprimă vederile despre toate descoperirile științifice Aceasta nu înseamnă indiferență și ignoranță Această atitudine indică faptul că Biserica nu are nevoie de știință pentru confirmarea credinței în schimb, Biserica trebuie să ia poziție atunci când progresele științei sunt acaparate de ideologii contrare bunăstării omenirii - când este vorba de „manipularea libertății, de treptata pierdere a unor tradiții prețioase, de distrugerea mediului natural și de chestionarea valorilor morale” Știința nu este echipată pentru „a răspunde unor importante chestiuni morale și existențiale, și pentru căutarea sensului vieții și al lumii”, iar Biserica poate contribui prin afirmarea pedagogiei sale duhovnicești, întemeiată pe experiența tradiției Astfel, deopotrivă cu afirmarea pericolului intrinsec unor descoperiri științifice, ortodoxia promovează demnitatea omului și destinul său dumnezeiesc Fără un continuu dialog cu lumea științei contemporane, misiunea ortodoxă își trădează mandatul și vocația Documentul adaugă importante detalii despre nedorința ortodocșilor de a controla cercetarea științifică și profunda lor apreciere pentru știință în rest, Mesajul reiterează pozițiile afirmate de documentele studiate anterior 39 Mesajul, 7 306 Concluzii Documentele sinodale analizate aici, Misiunea, Enciclica și Mesajul, dezvăluie coerența viziunii ortodoxe asupra chestiunilor în dezbatere Spiritul în care abordează chestiunile de interes este practic și misionar Ca urmare, nu propun construcții teoretice și nici nu preîntâmpină probleme ipotetice în schimb, toate trei oferă soluții punctuale pentru chestiunile în discuție Procedând în acest fel, cele trei documente corespund perfect criteriilor tradiționale ale Bisericii Ortodoxe, ale cărei sinoade, istoric, au dezbătut întotdeauna chestiuni concrete cărora le-au răspuns punctual, nu prin formulări de ordin general Ce reținem din cele trei documente este dorința Bisericii de a interacționa armonios cu anumite aspecte ale culturii contemporane, inclusiv lumea științei, văzute drept canale prin care-și poate comunica eficient mesajul Această abordare corespunde tradiției Bisericii primare și medievale Abordarea practică și misionară a chestiunilor de interes nu oferă un context canonic explicit pentru dialogul contemporan privind știința și credința Totuși, cele trei documente oferă importante detalii privind secularismul, criza ecologică și aplicarea greșită a descoperirilor științifice Mai mult, toate trei arată că Biserica nu este împotriva cercetării științifice, că respectă autonomia științei și că privește progresul științei ca inerent mandatului dumnezeiesc al omenirii de a avansa în cunoașterea misterului creației Este evidentă aprecierea pentru științe precum fizica și cosmologia în schimb, îngrijorătoare pentru conștiința ortodoxă sunt cercetarea biologică și din ramurile înrudite, aplicațiile lor tehnice, care de multe ori au influențe negative asupra naturii umane, demnității vieții și valorilor spirituale Rațiunea pentru care conștiința ortodoxă arată reținere față de biotehnologii este faptul că, în multe situații, acestea sunt utilizate în spiritul unor ideologii care disprețuiesc atât viața, cât și moralitatea 307 Așadar, chiar dacă cele trei documente discută numai cazuri concrete, implicit ele propun o metodă pentru abordarea de către credincioși a științei în limitele acestei metode tradiționale, credincioșii ortodocși pot discuta chestiuni de natură științifică atât în siguranță, cât și cu profit Spre exemplu, pot evalua contribuția științei la înțelegerea realității și, de asemenea, pot folosi informația științifică pentru a comunica mesajul ortodoxiei către lumea contemporană Sub aceste auspicii, studiul ortodox al raporturilor dintre știință și credință va înflori Primele semne sunt promițătoare într-adevăr, recent încheiatul program Știință și Ortodoxie în Jurul Lumii (National Hellenic Research Foundation, Atena, 2016-2019)40 adunând oameni de știință, teologi și credincioși din foarte multe țări, vestește un început bun 40 Science & Orthodoxy around the World, disponibil la https://project-sow org/ (accesat la data de 10 11 2019) 308 NAȘTEREA ZEILOR (TEOGONIA) MUNCI ȘI ZILE SCUTUL LUI HERACLES Prezentarea grafică: Mircea Dumitrescu Editura Univers • București • 1973 HESIOD OPERE Traducere, studiu introductiv și note de Dumitru T Burtea STUDIU INTRODUCTIV A Cultura și civilizația umanității datorează geniului grec multe din premizele esențiale ale dezvoltării sale ulterioare Popoarele orientale, considerînd’ o impietate sfîșierea vălului care ascundea omului așa-zisele taine ale divinității, rătăceau în obscuritatea semicunoașterii frînate de simțul lor religios Grecii au fost primul popor care, depășind această încremenire, a trecut cu o pătimașă dragoste pentru adevăr la analiza relațiilor dintre obiecte, dintre jfen omene, acordînd impor-tanță primordială- rațiunîî și activității acesteia Geniul grec aduce în circuituî~"cîe valori al civilizației universale tulburătoarea contribuție a personalității neliniștite și însetate de cunoaștere a individului uman Tăcerea deprimantă pe care natura șl tainele sale o urzise asupra omului este ruptă progresiv Preocupată de studiul cauzelor, de originea și finalitatea omului și a lumii, rațiunea umană caută să exploreze căile încîlcite ale universului și determină apariția gîndirii filozofice cu cele trei domenii de cercetare ale sale, ontologic, cosmologic și teleologic Drumul parcurs nu a fost ușor, primele impresii și primele concluzii s-au fixat în tiparul alegoric al mitului, apoi mitul a fost preluat și interpretat artistic de marile producții epice ale geniului grec, de Iliada și Odiseea inegalabilului Homer, precum și de poemele lui Hesiod Polivalența creatoare a geniului grec este reprezentativ sintetizată de acești uriași deschizători de drumuri, atît de diverși și totuși atît de egali în măiestria strălucitoare cu care înfățișează tradiția elenă într-adevăr, deși fiecare întruchipează o manieră distinctă de creație, amîndoi urcă pe culmile eposului jocul liber al inteligenței și al imaginației, devenit artă în cel mai adevărat înțeles al cuvîntului Homer urmărește într-o relatare obiectivă, sobră —per- sonalități individuale, zei sau oameni, care se mișcă într-un spațiu 5 raportat, în chip de cadru, exclusiv la eroi, dar natura, cu toată grandoarea sa arhitecturală, rămîne un element extrinsec față de capacitățile eroilor* Măreția eroilor este realizată în poemele homerice prin urzirea unei succesiuni de fapte și suferințe neobișnuite Hesiod, dimpotrivă, într-una din compozițiile sale, Teogonia (Nașterea zeilor), înfățișează sistematic și cuprinzător natura înconjurătoare, așa cum a apărut și așa cum este, descriind toate fenomenele din lume, toți zeii, toate forțele, exceptînd însă oamenii, animalele, plantele Astfel, ea este o amplă geneză, cu teme variate și relații complicate între succesivele generații divine, geneză care se plasează la hotarul dintre mit și gîndirea filozofică Pe de altă parte, față de situațiile și caracterele excepționale, înfățișate în epopeile Ьошеі'ІСеГHesiod, in cealaltă operă a să, -Munci șl 'Zile, oferă imaginea zilelor de muncă din viața unui om obișnuit întreagă antichitate își dă seama cît de proprie și cît de specifică este creația acestui mare și vechi autor epic, iar cercetătorii moderni și mai ales cei contemporani caută în poemele hesiodict, mai mult decît în epopeile homerice, zorile gîndirii raționale, deși, ca număr de versuri, fiecare din acestea abia egalează un cînt din Iliada B Viața Datele cu privire la viața autorului, transmise prin documentele păstrate, sînt extrem de reduse și needificatoare Nu se cunoaște nici upăcar adevăratul său nume, Hesiod fiind un supranume căruia cerce-■ tâtoru i-aii atribuit etimologii și semnificații diferite Tatăl său, Dios2, s-a îndeletnicit o vreme cu comerțul pe mări, în orașul Cume, colonia eolică din Asia Mică, dar fiindcă norocul nu i-a surîs în această activitate, părăsește ținutul natal, fugind de sărăcie, și se stabilește în micul orășel beoțian Askra, așezat pe versantul răsăritean al muntelui Helicon, în vecinătatea orașului Thespiai, considerat oraș al Muzelor Informațiile transmise asupra perioadei în care a trăit și a scris autorul sînt de asemenea vagi și contradictorii Unii dintre biografii antici îl consideră anterior lui Jiomeru alții fi socotesc contemporan, iar alții, a căror oninie este în general acceptata și de “cercetătorii moderni, afirmă că a trăit la puțin timp după Homer Știrile transmise de antichitate, precum și ‘poemuTcâre narează o pretinsă întrecere poetică 1 Hermann Frănkel, Dichtung una Philosophie des frilhen Grtechentums, С H Beck, MUnchen, 1962, p 105 1 Asupra acestui nume al tatălui său au căzut de acord toți cercetătorii, interpretînd în unanimitate, în acest sens, versul 299 din poemul Munci șl Zile 6 între Homer și Hesiod sînt în general respinse de cercetările de filologie clasică Se consideră că poemul menționat, care nu aparține nici lui Homer și nici lui Hesiod, își are sursa de inspirație și momentul redactării în secolul al ѴІ-lea î e n , cînd poemele hesiodice se făceau destul de greu cunoscute, datorită poemelor homerice editate și difuzate chiar de către cîrmuitorii orașelor-state grecești La fel de neconcludente sînt și datele pe care le deținem asupra morții poetului și a localității unde a fost înmormîntat Se știe sigur numai că Dios, după ce s-a stabilit împreună cu familia în Askra, s-a ocupat cu agricultura, dar nici această nouă ocupație nu l-a ajutat prea mult în încercările sale desperate de a scăpa de sărăcie Tot atît de sigur este că, după moartea lui Dios, a rămas o oarecare avere care s-a împărțit între cei doi fii moștenitori, Hesiod și Perses, și că împărțirea nedreaptă și caracterul hrăpăreț al fratelui său îi furnizează poetului plugar cel puțin pretextul operei Munci și Zile Oricum, dacă n-a avut norocul să moștenească averi și palate, dacă a trebuit să-și cîștige existența muncind din greu, el a fost, în schimb, dăruit din plin cu onestitate și talent, și poate chiar nesiguranța condițiilor sale de viață face să se reflecte în întreaga-i creație artistică o sete nepotolită de certitudini, ce pare a fi fost dominanta vieții lui Pentru anumite trăsături specific hesiodice, poemul didactic Munci și Zile, încă din cea mai timpurie antichitate, este considerat operă a ■ ■ tentică a lui Hesiod, de către toți comentatorii de filologie clasică? Poemul deschide astfel seria operelor posterioare de același gen și totodată face cu neputință reprezentarea lui Hesiod ca un aed de profesie, adică în același fel în care antichitatea și-l închipuia pe Homer Poemul are două tematici principale: 1 indicații și îndrumări pentru o cît mai desăvîrșită îndeplinire a lrebutilor 7^>spodărești ; 2 un calendar care precizează zilele cele mai potrivite pentru efectuarea diferitelor munci Acestora li se adaugă reflecții personale, explicații ale autorului cu fratele său Perses, maxime și sentințe, în majoritate culese din înțelepciunea populară, care formează a treia categorie tematică alături de cele două principale Data exactă a compunerii poemului nu s-a stabilit Opinia cea mai acreditată afirmă că a fost compus la un interval destul de scurt după Odiseea lui Homer, că precede și influențează opera poeților lirici posteriori, numeroase studii urmărind influența hesiodică în opera acestora O altă operă a lui Hesiod este Teogonia, poem care, prin alegorii 7 semnificative, prin simbol uri cu variate implicații, prezintă evenimente îndepărtate din evoluția fizică a universului, marile și de multe ori’ violentele revoluții naturale care au dus la" actuala sa 7configurație Pe l'îngă semnificația cosmologică, poemul are deci și un caracter" etiologic, deoarece interpretează și justifică prezentul prin înfățișarea evenimente]ar trecutului In blus în afară de urmărirea legităților care acționează asupra universului fizic, Teogonia prezintă stabilirea și dezvoltarea unor relații precise în cadrul societății divine a zeilor antropomorfi Prin urmare, în măsura în care expune nașterea unei comunități, poemul este și o operă sociogonică, iar fiindcă societatea la care se referă este societatea divină, este o operă de sociogonie transcendentă *, care explică imanentul prin interpretarea analogică a transcendentului, orînduirile umane fiind consecințele concrete ale unor evenimente supranaturale Această intenție poetică, deși neexprimată explicit, conduce și urmărește expansiunea în timp și spațiu a celor trei generații divine care se succed, în paralel cu convingerea și încrederea autorului în posibilitatea concilierii marilor discordanțe ale naturii Referitor la data compunerii Teogoniei, se afirmă că este poste-rioară poemului Munci și Zile, iar versurile 1011—1016, care menționează pe Latinus și tyrenieni, au dat posibilitatea unor cercetători să afirme că cel puțin această secțiune n-a putut fi compusă înaintea întemeierii coloniei Cumae (pe coasta de sud-vest a Italiei), dar nici mai tîrziu de secolul al VII-lea î e n Cercetări mai recente au văzut în aceste versuri și o atestare a raporturilor frecvente dintre beoțieni și etrusci Ca urmare, data aproximativă a existenței lui Hesiod și a compunerii operei sale se plasează în perioada imediat premergătoare „marii colonizări grecești11 și neapărat următoare celei de a doua mari diviziuni sociale a muncii, adică în secolele VIII—VII î e n Al treilea poem cuprins în volumul de față, transmis nouă de antichitate ca hesiodic, este poemul Scutul Este un poem de 480 de hexametri care are două părți distincte, puse alături încă din antichitate și anume : a versurile 1—56, constituie începutul cîntului Alcmenei din cartea a IV-a a altei opere hesiodice, Catalogul femeilor, din care s-au păstrat numai fragmente și b versurile 57—480, în care poemul este transformat de către un autor necunoscut1 2 în evocare a unei isprăvi a lui Heracles, uciderea iui Kycnos, fiul lui Ares, adică narează una din theomahiile acestui erou De aici și întregirea titlului inițial Scutul în Scutul lui Heracles 1 Tudor Vianu, Arghezi, poet al omului, București, 1964 Introducere, p 10 2 Probabil tot un aed beoțian și nu mai tîrziu de secolul al V-lea î e n 8 Pe lîngă aceste trei poeme, tradiția înscrie în „Corpus-ul hesiodic" și alte opere și anume : — Catalogul Femeilor și Marile Heoe *, care, deși folosesc uneori un material apropiat, nu pot fi confundate, deoarece au planuri și tematici diferite și sînt menționate ca opere distincte încă din antichitate Mai sînt atribuite lui Hesiod sau unor aezi posteriori care au aparținut școlii hesiodice și următoarele lucrări : Marile munci, din care s-au păstrat două sau eventual patru fragmente *, Melampodia, cu eroul principal Melampus, profetul din Pylos, care-și reclama obîrșia din vestitul neam de preoți-profeți al klytiazilor din Olimpia și pe care-1 vor invoca drept înaintaș toți prezicătorii din Acharnania ; Aigimios, al cărui erou este vestitul prinț al dorienilor, cu același nume, prietenul și uneori aliatul lui Heracles Poemul dezvoltă aspecte ale mitului lui Heracles care puteau fundamenta legendele naționale ale dorienilor ; lucrarea cu conținut didactic-educativ Lecțiile lui Chiron, care-1 înfățișează pe înțeleptul centaur predînd în peștera sa de pe muntele Pelion3 învățăcelului Ahile norme de viață ce onorează și convin unui prinț și unui erou Pe drept cuvînt, poemul mai este cunoscut și sub numele Manualul cavalerismului grec, pentru elevatul său conținut educativ Sînt incluse de asemeni piese epice de mai mică dimensiune4 : Nunta lui Keyx, Epithalam pentru Peleu și Thetis, Preoții de pe Ida 5 etc Erau cunoscute și apreciate în antichitate preocupările lui Hesiod în domeniul astronomiei, preocupări care vădesc diversitatea geniului poetului beoțian D Considerații generale asupra operei lui Hesiod Antichitatea a înțeles de timpuriu importanța creației artistice a acestui geniu care, desfășurîndu-și aripile întinse, depășise de mult cadrul îngust al colțului de pămînt beoțian unde trăise și crease opera sa nemuritoare Deși cele mai vechi tradiții atestă textele lui Hesiod 1 Numite astfel datorită formulei care făcea legătura între diferitele cînturi 2 Adică fragmentele 174—175, eventual și fragmentele 227 și 232, din ediția Hesiodi Carmina, edidit Aloizius Rzach, Teubner, Lipsea, 1903 3 Munte Din Thesalia, astăzi muntele Zagora 4 Cunoscute sub numele de epilii, diminutiv al cuvîntulul epos 5 Este vorba de cei care celebrau misterele zeiței Cybele, zeița frigiană al cărei cult se confunda cu acela al zeiței Rhea, și se practica pe muntele Ida Traducerea este improprie totuși, deoarece religia greacă nu avea o castă constituită de preoți, ca alte religii 9 recitate în paralel cu fragmente din textele homerice, de către rapsozi, adevărata lor cercetare filologică începe abia în perioada elenismului alexandrin Coroborînd concluziile cercetărilor și informațiilor transmise de antichitate cu sinteza cercetărilor moderne și contemporane, se pot stabili următoarele puncte de vedere generale asupra operei lui Hesiod : J a) Hesiod a fost un rapsod care a trăit și a creat în zona Thesalia-I Beoția, în secolele VIII—VII î e n , zonă unde poezia epică greacă cunoscuse o ultimă etapă de înflorire b) Poemele poartă specificul recitărilor rapsodice c) Metoda analitică folosită de critica modernă nu dă rezultate pozitive în cercetarea operelor hesiodice' d) Talentul și gîndirea impetuoasă a lui Hesiod sparge tiparul obișnuit al vechilor recitări rapsodice, se abate de la normele compoziției tradiționale și dă prilejul unor suspiciuni asupra unității compoziționale a poemelor —— Cele afirmate mai sus ilustrează temeinic și complet afirmația că Hesiod a reținut atenția comentatorilor aproape în mod egal cu Homer împreună cu acesta este considerat sursă a operelor scriitorilor ulteriori nu numai ca material epic sau dramatic, ci chiar ca influență Multe opere posterioare, filozofice sau literare, vor prelua fie schema generală a creației literare și a rolului acesteia, stabilită de Hesiod, și vor folosi din plin capacitatea ficțiunii artistice de a reflecta realitatea exterioară, fie figuri, concepte sau teme hesiodice, aprofundîndu-le sau îmbogățindu-le, ca implicații sau conținut E Influența și semnificația operei lui Hesiod Privind opera lui Hesiod, ca toată literatura greacă, de altfel, drept produs al complexului cultural mediteranean, considerăm că trebuie avute în vedere două aspecte esențiale ale sale și anume : I Caracterul și conținutul protestatar al multor versuri, îndeosebi din poemul Munci și Zile : proclamafea~unCT~~valori sociale npi apărarea altora, neglijate întrucîtva de poemele homerice, exprimă solidarizarea artistică a autorului cu clasa socială din care făcea parte și transferă în domeniul literelor năzuințele acestea , 1 O MUller, Histoire de la Uttirature grecque, versiunea franceză de K Hlllebrand, Paris, 1883, voi II, p 643 ; idem, Kurt von Fritz, Das Hesiodische in den Werken Heslods, în Entretiens, VII, Fondation Hardt Vandceuvre, Geneve, 1960 ; idem în aceeași colecție și articolul lui G S Kirk, The Structura and Aim of the Theogony 10 De aceea, față de creația luț Homer care prin forța epică subli-meazS fondul social, sacrificîndu-1 în favoarea conținutului eroic, jfesiod ■emarcă antagonismele de clasă, recent generate de noua formă de pro-‘ prietate, cea individuala pe cai asraurare în societatea greacă Prin opera sa și mai ales prin poemuT didactic Munci și Zile, el se ~manifestă ca exponent al clasei sale, clasa oamenilor 1 meri, care trăiau din produsul muncii lor Poetul îl aduce pe cititor spre mediul de viață al categoriei sale, reliefează sărăcia, truda, preocupările din acest mediu, iar poezia care ' se cristalizează în miezul unei astfel de vieți, lipsite de resurse, caută s-o înnobileze prin enunțarea unor precepte morale și practice Pentru 4 ca relațiile stabilite în cadrul orînduirii sclavagiste, pe atunci la începuturile ei, să-și piardă conținutul său apăsător, existența clasei neavînd alt sprijin decît o ordine echitabilă dezvoltată în cadrul acestei orînduiri, Hesiod, mărturisindu-și condiția socială și refuzînd să găsească în ea vreo pricină de inferioritate, pune în discuție valorile morale esențiale unei drepte orînduiri sociale O asemenea poezie, care face investigații în dramatismul anonim al vieții de toate zilele, care nu glorifică isprăvile neobișnuite ale unor personaje legendare, ci eroismul cotidian al omului obișnuit, adaugă la preocuparea pentru actul poetic și o altă finalitate a activității de creație artistică, și anume subordonarea ei unui ideal etico-social f Printr-o astfel de creație, Hesiod devine, în poezia epică universala, ‘ promotorul sincerității mesajului poetic, al poeziei personale, șî ' face primul pas, îndrăzneț pentru acea epocă, spre o literâtura~angăj5tăT~-ț ■*' II Interpretarea pe care o dau It von 1* ntz tji Ir Solmsen 1 ver- Л surilor 27—28 din că aceasta ciocnireTeprezintă conflictul dintre autohtoni și noua religie indo-euro-□eană să fie reală 3 Desprinderea acestei viziuni se face în perspectiva apariției simultane și independente a lumilor4 Titanii sînt reprezentanții ordinii naturale din care sînt personificate forțe elementare și principii dinamice ca surse ale tuturor fenomenelor cosmice 1 Vezi definiția lui T Vianu : un act de o îndrăzneală nesăbuită prin care făptuitorul calcă legile divine și umane și alterează, dintr-un anumit punct de vedere, echilibrul universal 1 Epitetul atribuit ollmplenllor este conținut, cu întreaga sa semnificație, chiar de numele zeului suprem — Zeus — dyaus — cer ; devas — zeu (sanscrită) ; dies — zi (latină) etc • Trencseny Waldtapfel, Untersuchungen zur Religionsgeschlchte, Budapesta, 1968, Edlt Academiei R p Ungare * Teogonia, v 108 și urm 13 4 Ceilalți fii ai lui Uranos și Geea, ciclopii, reprezintă tulburările trecătoare ale ordinii primare, furtuni, trăsnete etc De la versul 191 și următoarele se mai desprinde un caracter al acestora, tot de origine mediteraneană, caracterul de fauri mitologici, personificare ce este de fapt o proiecție a capacității demiurgice a focului Concepția este atît de înrădăcinată în spiritualitatea greacă, încît Heraclit va face din foc elementul primordial al universului Hecatonhirii, cei mai puternici și cei mai primejdioși fii ai cuplului Geea-Uranos, personifică forța dezlănțuită și de neînfrînt a marilor revoluții naturale \ 5 Odată instaurată ordinea în Pantheonul elen, hybris-ul își pierde semnificația de element de progres, ca stimul al unor prefaceri Se încheiase evoluția de la inform la formă, de la obscuritate la lumină, de la confuzia generatoare de anarhie la această ordonare piramidală a lumii divine, în vîrful căreia Zeus, noul stăpîn, își exercita puterea asupra universului, asupra zeilor și oamenilor Prin caracterul antropomorf al olimpienilor, elenii își apropiaseră divinitatea de ființa lor umană, într-o perioadă în care aveau nevoie de intervenția activă a divinității asupra desfășurării vieții omenești Divinitățile chtoniene, mai mult sau mai puțin identice cu forțele naturii, adeseori concepute și chiar reprezentate foarte vag, făceau cu neputință stabilirea unor relații între individul uman și divinitate Relațiile cu zeii antropomorfi deveneau însă posibile datorită asemănării acestora cu oamenii înțe-legînd acest deziderat, care se afla la temelia mitologiei antropomorfizate, existentă de altfel și în poemele homerice, Hesiod, printr-o superioară viziune filozofică, adîncește asemănările dintre natura oamenilor și natura zeilor, concepute bineînțeles pe o treaptă mult superioară, ca putere și spiritualitate, și amplifică, în structura zeilor, valențele care le incitau interesul pentru activitatea și destinul oamenilor Creîn-du-se condițiile compatibile cu stabilirea unor relații între oameni și divinitate, încetează conținutul pozitiv al hybris-ului, de cauză determinantă a unor transformări, deci a evoluției El rămîne doar cu semnificație de încălcare a ordinei, de dereglare a echilibrului universal Săvîrșirea unui hybris declanșa imediat ispășirea, care era dată în competența eriniilor, cumplitele și monstruoasele ființe născute de Geea-Pămîntul, după ce absorbise picăturile de sînge amestecat cu sămînța divină, căzute din rana lui Uranos 6 Oricît ar părea de ciudat, religia greacă avea o particularitate esențială față de alte religii și anume : divinitatea- care,"atotputernică, guverna lumea și, atotștiutoare, hărăzea destinele individuale, nu poseda 1 Pentru viziunea alegorică a acestor revoluții naturale, cf Teogonia, v 715 șl urm 14 calitățile pe care gîndirea modernă le-ar socoti indispensabile noțiunii de divinitate, adică eternitatea și imuabilitatea Deja răsturnarea lui Uranos era prevăzută de economia unei voințe superioare, de asemeni înfrîngerea și deposedarea de stăpînire a lui Cronos de către unul din fiii săi Pentru a zădărnici îndeplinirea profeției, Uranos și Cronos, suverani în anumite perioade, își luaseră măsurile de prevedere, care, însă, s-au dovedit ineficace Mai mult chiar, exista o profeție similară care anunța înfrîngerea și răsturnarea lui Zeus de către un fiu al său, născut de Metis Sistemul condus de Zeus trebuia deci justificat și apărat de o concepție temeinică Hesiod reflectează asupra noțiunii de putere, pornind de la o caracteristică a spiritualității grecești : convingerea că divinitatea, atît de intim legată cu întreg universul, nu poate să se sustragă legilor generale ale evoluției, grație cărora masele informe au căpătat forme din ce în ce mai perfecționate In acest sens, zeii olimpieni reprezintă culmile unei astfel de evoluții, nu rădăcinile vieții universale a lumii Zeus, stăpînul și conducătorul universului, este fiul lui Cronos, timpul primitiv, reprezentat ca durată, cu mult înaintea lui Homer și Hesiod, și în același timp este descendentul Cerului și al Pămîntului, simultan cele două părți ale universului, dar și primele zeități cosmice Ca produsul cel mai desăvîrșit al evoluției, și nu în virtutea dreptului de primogenitură, ca în Homer *, Zeus preia conducerea universului fiind astfel raportat, pe această treaptă dominantă, cu ființe și fenomene considerate primordiale în acest studiu al noțiunii de putere se manifestă originalitatea gîndirii lui Hesiod, care, deși n-a subordonat istoria societății divine unor anumite idei filozofice și abstracte, dă soluții alegorice cu profunde implicații filozofice, astfel : Versul 383 și urm din Teogonia relatează un mit care nu este prezentat de nimeni înaintea lui Hesiod, mitul descendenților Styx-ului, divinitatea subpămînteană, fiica lui Oceanos, cel mai vîrstnic dintre titani, care n-a fost vrăjmașul lui Zeus, deși titan, ci aliatul său Zeița chtoniană, Styx-ul, are patru urmași, care în viziunea lui Hesiod devin elementele componente ale noțiunii de putere, fundamentînd astfel, dacă nu un sistem închegat de drept public, cel puțin legitimitatea monarhiilor de drept divin Acești urmași sînt : Zelos, Nike, Cratos și Bie Zelos — rîvna pentru putere ; Nike — triumful care aduce această putere ; Cratos — forța superiorității și Bie — violența represivă, care asigură menținerea puterii Interesant de remarcat că cei doi din urmă, adică Bie și Cratos, abstracțiuni cu semnificația de • Homer, lUada, XV, 165 15 elemente ale puterii, nu au eficiență proprie, ci autoritatea lor este numai un derivat al relațiilor de subordonare față de zeul suprem, relații care le conferă lor înșile, prin extensiune, eficiența și atributele zeului suprem O figură deosebit de proeminentă, și ale cărei variate implicații reprezintă de asemeni contribuția originalității lui Hesiod *, este figura zeiței Dike2 *, pe care o va prelua același Heraclit Filozoful din Efes„ însă, amplificîndu-i conținutul și diversificînd domeniile în care se manifestă Dike, realizează ascensiunea de la sensul epico-religios la cel filozofic și-i conferă, în mod explicit, calitatea de principiu, în „ a cărui sarcină cade reglarea fenomenelor cosmice Din această cauză este regretabilă pierderea, în bună parte, a operei lui Heraclit Cunoașterea integrală a operei sale ar fi înlesnit urmărirea direcției de orientare a gîndirii primului filozof materialist, modul de interpretare a sursei hesiodice de către el, cu atît mai mult cu cît filozoful idealist Parmenide, valorificînd alte semnificații, preia, tot din textul hesiodic, figura zeiței Dike 7 Sub raport valoric, în poemele homerice zeii sînt limitați de neputința de a se sustrage dominației ~proprnlor lor pasiuni și interese, de aceea au un caracter pătimaș, subiectiv, egocentric și adeseori schematic Criteriul de „dreptate" nu este avut în vedere nici în activitatea personală, nici în sfatul zeilor Cu timiditate și destul de tîrziu, din punct de vedere cronologic, îl abordează zeița Atena ’, fapt ce reprezintă tranziția către un univers etic de o altă altitudine, dar ' care va fi desăvîrșit, ca expresivitate și conținut, de Hesiod în poemul '■ Munci și Zile în poemul menționat, exercitarea dreptății de către Zeus este un atribut obligatoriu, o consecință determinată de raportul de cauzalitate dintre atotștiința și atotcunoașterea lui Zeus și obligația de a fi atotdrept Teodikeia, dreptatea divină, imuabilă și implacabilă, devine prin creația lui Hesiod remiza esențială care va sta lă'temeTia5* echilibrului moral al lumilor, substanța spirituală ideală a viețiL Sistemul de justiție exercitat și dominat de Zeus, ca figură cenffălă, este, pînă la un punct, contractual4, aspect și mai vizibil în dramaturgia lui Eschil, în piesele căruia dezbaterea destinului tragic al eroilor va trece din ce în ce mai mult de pe plan divin pe plan uman 1 In Teogoniile anterioare, Imnurile orfice, frag 21, 23, sau Homer, Odiseea, XI, 218, XVIII sau XIX, 168, nu apare caracterul corectiv-coercltlv pe care-1 dobîndește zeița în opera lui Hesiod ’ Hesiod, Munci și Zile, v 256 și urm 1 Homer, Odiseea, 1, 45—64 1 Versurile 390 și urm din Teogonia relatează discuția dintre Zeus și viitorii săi allați în lupta cu titanii, precum și angajamentul, de tip contractual, al acestuia, după obținerea victoriei și prin urmare a puterii supreme 16 8 Suprimarea valorii de stimul al unor prefaceri, pe care o avusese hybris-ul, determină teoretizarea altor concepte care să preia semnificația de element de progres Mitul prometeic, care apare și în Teogonia si în Munci și Zile, deși^în variante diferite, pedeapsa pe~ care și-o atrage Prometeu pentru un fapt săvîrșit în favoarea oame-*nT16r, ar putea fi considerat începutul teoretizării spiritului de sacri-’ ficiu al generației semizeilor ca element de progres compatiDil cu' cîomnia lui’Zeus ^Vrednică de remarcat este simetria teoretizării noului element de progres : pe de o parte, puternica personalitate a titanului j^pmeteu, pedepsit pentru inițiativa de a fi de folos omului, pe de 'altă parte personalitatea la fel de puternică a semizeului Heracles, al «"cărui destin, din însăși voia lui Zeus *, îl constituia chiar datoria de reface echilibrul universal, tulburat fie de ființe monstruoase, fie je fenomene vrăjmașe, pentru a restabili relațiile juste în cadrul unității generale a devenirii Intr-adevăr, evoluția destinului lui Prometeu are aspectul unei dîrze~răzvrătiri care?" afltrehmcT capacitatea de sacrificiu a titanului, îl determină să înfrunte voința lui Zeus? potrivnică omului pe eind -eroismul lui Heracles este legitimat de voința tatălui său Zeus și provocat de ura implacabilă cu care eroul era urmărit de atotputernică Нега" J^ggățîîra între cele două aspecte este eliberarea lui Prometeu de către Heracles cu eoncimțămintni ini Zeus, ceea ce este de fapt f manifestare a Țeodikeii care sancționează cu forța principiului gene-ozitatea faptelor săvîrșite de eroi ’ Mitul prometeic, care apare pentru prima dată într-o operă 1 iterară, are și o altă semnificație, el conțimnd, în germen, prezen-tarea relațiilor dintre îndrăzneala și iscusința omului și apariția și dezvoltarea civilizației umane /Tipul prometeic, produs al spiritului elen, se Substituie tipului contemplativ care nu "putea întreține cu divini-tatea sa relații de la personalitate la personalitate, ci doar raporturi determinate de un delir pe care si-1 creează și și-1 impune prozelitul de tip contemplativ, a cărui soluție finală este dezagregarea și neantul Tipul prometeic aduce în scena evoluției conceptului despre om indi-vidul, care are posibilitatea de a depăși condiția materială" utrrarfa Această posibilitate îi dă ocazia să se diferențieze, să se impună, sus^ ținut de capacitatea sa si să evolueze spre 1У existentă civilizatoare Noua orientare a gîndirii, desprinsă din opera lui Hesiod, se va reflecta foarte des în literatura greacă anterioară scrierilor filozofice, adică în operele pur literare 1 Versurile 26—28 din Scutul lut Heracles 17 Mitul prometeic care prezintă stăpînirea de către om a focului drept sursă a iscusinței aceslUia nu este" menționat îtî "epdsuHlfr hon ?' ' rice, nici în lliada, nici în Odiseea, ci apare, cu această semnificație ■pentru prima oară, la Hesiod Reluarea mitului în fiecare poStn îfidică în mod~rîslrn!Bios că еГ^ѵеа o semnificație specială pentru Hesiod, că pentru el constituia un adevăr, chiaf~~dacă iiurnai uh~~adevăr artistic’' * Faptul că fiecare poem prezintă o variantă proprie a mitului depășește caracterul unei simple repetiții și precizează intenția expresă a scriito- rului și gînditorului Hesiod, care, deși neexplicit, stabilește relații ie cauzalitate între imbold și dificultățile provocate de imbold Ținînd cont, și de concluzia, îngăduită de text, că focul nu este un dar al zeilor, ci este luat, este deci un act prin care se afirmă gîndirea umană și ' conținutul său îndrăzneală ~sl~ inteligență, se poate întrezări aici și , o îndepărtată geneză a eforturilor de adaptare a omului la condîțîtte mediului Trăgînd o concluzie a ceea ce s-a expus pînă acum, deși poemul , Teogonia nu constituie în sine un poem gnoseologic, este totuși un început de poem filozofic care, prin implicațiile și analogiile sale, depășind crusta religioasă a tradițiilor mitologice, pătrunde printr-o intuiție cu adevărat genială în profunzimea miturilor pe care i le punea la dispoziție tradiția și descoperă sub stratificarea lor grăuntele gdevărurilor Hesiod sprijină investigațiile IKtuiției safe pe o singură orientare spațială, îndreptată spre relații limpezi între lucruri și feno- mene Atent la ceea ce se petrece în afara sa, orientat spre forme cu contururi clare, autorul își realizează opera drept rezultantă a unor confruntări permanente între datele mitologiei tradiționale și realitatea pătrunsă de intuiția sa El nu creează, prin urmare, o altă realitate, ci urmărește și expune realitatea existentă, redusă la latura care reiese din evenimentele reținute în atenție De aceea, chiar în cadrul mitologic, realitatea expusă în opera lui este o copie alegorică a unor modele sesizabile, existente în spațiul și în perioada cunoscută de el Iubind claritatea, ca orice om simplu care trăiește din roadele propriei sale munci, el pune uneori problemele într-un mod ce pare paradoxal, tocmai fiindcă o convertire a mitologiei în prezentarea alegorică a unor fenomene sensibile, convertire fundamentată exclusiv pe datele furnizate de intuiția sa pătrunzătoare, nu se putea face fără a da loc la serioase dificultăți de interpretare Poemul Munci și Zile conține și referiri la viața de toate zilele a omului simplu El nu poate fi considerat un poem sociogonic, căci, în lumina unor criterii științifice moderne, chiar „mitul vîrstelor" nu este o operă sociogonică, ci doar o probă asupra informațiilor exacte deținute de poetul beoțian cu privire la istoria succesiunii civilizațiilor 18 Exhortațiile cuprinse de versurile 1—382, deși aparent sînt puțin legate între ele sau chiar deloc, în fapt totuși sînt subordonate aceleiași idei nodale : obligativitatea muncii în cadrul acestei idei directoare, Hesiod preia o noțiune existentă în poemele homerice, pe care însă o dezvoltă cu implicații și conținut diferit, și anume „Eris“-ul1 „Eris“-ul hesiodic însă respinge orice sens care l-ar putea apropia de „agon“-ul homeric2 și exprimă rîvna pentru diferite activități, dar mai ales pentru muncă, a fiecărui individ Este o autoprovocare a omului în lupta cu sine însuși, pentru depășirea propriilor sale trepte de evoluție către mai bine Recompensa acestei autodepășiri nu este admirația publică, nici faptul că l-a întrecut pe semenul său, ci satisfacția interioară că s-a întrecut pe sine și că și-a realizat astfel o stare de spirit calmă și rațională Departe deci de semnificația termenului „agon“ „Eris“-ul hesiodic materializează impulsul fiecărui individ către cultul spiritului și rațiunii sale pentru realizarea mai întîi a personalității etice și numai în aceste dimensiuni și a bunăstării materiale Ii Forma Varietatea materialului poetic, ritmul impetuos al succesiunii tablourilor, idealul de poezie diferit de cel homeric pretind o astfel de stăpînire a meșteșugului poetic, mai elaborat decît cel pur rapsodic, pentru ca izvoarele artei să nu fie secătuite printr-o expunere monocromă Caracterul reflexiv al poeziei sale impune descoperirea unui alt echilibru estetic al expresiei, pentru a conferi valoare evocatoare și textelor celor mai puțin apropiate de frumusețe poetică In urmărirea acestei finalități, Hesiod desfășoară alternativ valențele geniului său, trecînd prin patoSj ironie, acuitate a percepției și a comunicării, exprimare nestăvilită a fanteziei, ton confesiv direct etc Lirismul intim al cadrului cotidian, atît de actual ca aspect al poeziei contemporane, este dezvoltat în pasaje întregi de către Hesiod Prin alegorii și metamorfozări simbolice, Hesiod își anunță poziția față de-o anumită problemă, apoi, renunțînd la figurile de~stil, procedează direct cînd își expune concluziile proprii Astfel, prin notații scurte, dar pătrunzătoare datorită amarei lor reflexivități, poetul denunță efectele pernicioase ale războiului și inutilitatea lui, fapt care îi atestă curajul moral Personificările sale se ridică la o valoare desăvîrșită, ficțiunile au în portretistica sa o viață care le conferă o pregnantă identitate cu ființele reale, transpunerea în concret a acestor concepte perso- 1 In sens originar „vrajba", divinitate negativă, fiică a nopții (cf Teogonia) In poemul Munci și Zile, pe Ungă aceasta, apare a doua „Eris" cu sensul de „emulație" ‘ In textele homerice are semnificația de „luptă, întrecere" pentru obținerea unei recompense concrete 19 nificate făcîndu-se printr-o transfigurare stilistică de o deosebită gingășie și de o impresionantă plasticitate Folosind ampla polisemie, specifică limbii grecești, Hesiod caută diversitatea în cadrul multiplelor sensuri ale cuvîntului, devenind prin aceasta un inovator al vocabularului, în sensul îmbogățirii cu sensuri noi a unor cuvinte vechi, pe care le simțea tocite și pe care le preluase din arsenalul poetic al epocii și mai ales de la Homer Combinațiile expresive, disocierea de sens dintre un cuvînt dificil, abstract, și unul pitoresc, concret și simplu constituie un alt aspect al inventivității stilistice a poetului beoțian, ceea ce reprezintă o evoluție față de epopeile homerice Frecvența unor forme dialectale eolice sau dorice nord-orientale îngăduie concluzia că Hesiod încerca să abandoneze limba făcută, oarecum hieratică, desprinsă de limba vorbită, vie, pentru a scrie într-o limbă a lumii pentru care și despre care scria Atît ca limbă, deci, cît și ca stil, opera sa este un document semnificativ pentru promptitudinea cu care spiritul ascuțit și receptiv al autorului reacționează la diversitatea problemelor abordate, căci versurile sale, pe lîngă frumusețea lor poetică, aspră de foarte multe ori, dar reală, conțin și anticiparea unor dezbateri artistice care nu și-au găsit o expresie definitivă nici în epoca noastră Astfel, în poemul Munci și Zile, punînd problema muncii ca o datorie și un drept al omului, ca sursă unică a unor venituri și deci a unei existențe oneste, poetul simte intuitiv formele incipiente ale alienării omului de propria sa condiție umană Cu oarecare îndrăzneală, el poate fi privit, la dimensiunile oferite de epoca sa, un iluminist care crede în refacerea conținutului uman al individului Iluminismul său este bineînțeles utopic, deoarece fundamentează această restabilire exclusiv pe criteriul etic, neînțelegînd importanța factorului economic, determinant prin faptul că-1 înstrăinează pe om de produsul propriei sale munci Dar aspectul absolut nou față de poezia homerică și de toate producțiile epice anterioare este/ poezia natuHiȚ Natura heStodică nu este maiestuoasă ca în Homer, unde marea, calma sau răvășită, domină prin măreția unei prezentări impersonale, unde munții, cu piscuri înconjurate de nori sau cu crestele scăldate în soare, copleșesc prin singurătatea lor Natura hesiodică are o frumusețe stranie, un parfum al pămîntului, cînd sălbatic, cînd domolit, și totdeauna sănătos Pentru că natura ca și țăranul beoțian constituie un element esențial în planul de creație, ea nu este numai contemplată și descrisă poetic, ci, prin fenomenele sale, acționează direct asupra autorului, iar în centrul oricărei notații a colțului de natură se află omul Fiecare descriere a naturii descoperă pe țăranul sărac, beoțian, care trudește 20 clin grea ca să smulgă pămîntului o recoltă nesigură De aceea toate senzațiile produse de contemplarea naturii sînt raportate la om, la autor însuși, al cărui vers exprimă numai observațiile transmise de aceste senzații Dacă uneori se lasă antrenat de frumusețea naturii, dînd pasaje de înaltă valoare poetică (Munci și Zile, vv 513—515), cînd enumeră animalele care, deși au blană groasă, suferă de frig, intră din nou în detalii practice și restrînge poezia de contemplație, spre a o raporta iarăși la om în opera lui Hesiod natura produce, înaintea unei satisfacții estetice, satisfacția unei descoperiri morale mijlocită de țîșnirea unei idei, satisfacție care nu se produce direct, drept consecință nemijlocită a purei contemplații Un asemenea gen de poezie a naturii, cu notații produse de senzația imediată a obiectului contemplat, e mai aproape de concepția modernă a artei, ca mijloc de cunoaștere, decît epopeile homerice, anti-cipînd cu două milenii punctul de vedere romantic asupra felului de interes pe care natura îl trezește creatorului de artă Cu scopul de a ilustra această afirmație, nu ni se pare inutilă citarea unor cuvinte ale lui Friedrich Schiller1 în legătură cu problema pusă în discuție : „Acest fel de interes față de natură se poate stabili însă numai cu două condiții în primul rînd, este absolut necesar ca obiectul care ne suscită interesul să fie natură sau să fie considerat de către noi natură în al doilea rînd, ca acest obiect să fie naiv (în cel mai larg sens al cuvîntului), să contrasteze cu arta și s-o rușineze De aici concludem că acest fel de satisfacție dăruită de natură nu este o satisfacție estetică, ci una morală, căci este totdeauna mijlocită de idee și nu se produce nemijlocit prin contemplație, nu se realizează și nu se conduce numai după frumusețea formelor Се-ar avea atît de plăcut pentru noi o floare lipsită de însemnătate, un izvor, o piatră acoperită cu mușchi, ciripitul păsărilor, zumzetul albinelor și toate celelalte ? Се-ar putea să le confere un drept la atașamentul nostru ? Nu aceste obiecte în sine, ci faptul că reprezintă o idee, constituie obiectivul pe care-1 admirăm în ele Astfel, noi iubim în ele o viață cu activitate liniștită, o înrîurire odihnitoare care să vină din ele însele, o existență conformă unor legi specifice, necesitatea interioară, permanenta identitate cu sine " în acest sens, omul fiind cauză și scop al poemelor heșiodice, natura nu constituie în operă numai un obiect de contemplație, ci produce în cititori o emoție complexă, care, eliberînd însăși ideea ce 1 Friedrich Schillers sămtliche Vferke, Xll-er Bând, Berlin, Bibllographische Anhalt Uber die naive und senttmentalische Dichtung, pp 110—113 a înlesnit emoția estetică a autorului, condiționează caracterul artistic al mesajului, transmiterea creatoare a acestei emoții Soluționarea problemelor legate de paternitatea integrală a operei sau de autenticitatea parțială a unor pasaje controversate, deși nu formează obiectivul acestei introduceri, considerăm că trebuie să țină cont de unele indicii interne, intrinsece ale conținutului și, depășind interpolările oarecum eterogene sau unele mici inconsecvențe, să privească poemele hesiodice ca aspecte diferite ale unei gîndiri artistice unice, aflate într-o desăvîrșită unitate dialectică Geniul poetului animă substanța materialului acestor poeme, punînd-o sub dominanța unor idei directoare generale — muncă, virtute, dreptate — opera devenind în ansamblul ei o explicație cauzală, cu limite inerente epocii în care a fost elaborată, a societății grecești din momentul instaurării orînduirii sclavagiste DUMITRU T BURTEA NAȘTEREA ZEILOR (TEOGONIA) £V1UZELOR din Helicon cîntare slăvită să-ncepem, Celor ce au stăpînirea în sfîntul și marele munte Și împrejurul fîntînii limpezi, cu zvelte picioare, Lîngă altarul Cronidului plin de putere, dansează Care lăindu-și întîi făptura plăpîndă-n Permessa, Ori în fîntîna din Hippos sau în divina Olmeia, Coruri măiestre încheagă pe-a Heliconului creastă Și bucurîndu-se, mișcă picioarele, neobosite Zboară apoi învelite în grele văluri de beznă Glas fără seamăn înalță convoiul noptatic, slăvește Pe purtătorul egidei1 Zevs și puternica Нега Cea cu locașul în Argos, pășind în condurii de aur, Sau pe fecioara lui Zeus, Atena, cu ochi ca cicoarea, Febus Apolo cu sora-i Artemis săgetătoarea Ori pe cutremurul lumii, Poseidon, ce ține pămîntul, Pe venerabila Temis, cu gene frumos arcuite, Hebe-n cunună de aur, născuta din val, Afrodita, Și pe suava Dione ori pe Titanul lapetos Leto, stăpîna din Delos, pe Cronos cu gînduri ascunse, Helios, Heo-mpreună cu lunrinătoarea S elene Gea, întinsul Oceanos și Noaptea cu neagră făptură, 25 Sada cea sfînta și-a altor în veci fără moarte mlădițe Ele cîndva 1-învățară pe Hesiod care turma, Sub Heliconul cel sfînt, atunci își ducea la pășune, Viersul divinelor imnuri; Muzele Olimpiene, Zîne fecioare, născute din Zeus ce poartă egida Vorbele-acestea întâi au glăsuit către mine : „Neam de rușine, păstori ce dormiți lîngă glie, cu gîndul Numai la burtă, minciuni aidoma cu adevărul Știm să rostim, dar cînd vrem știm să vestim adevărul'' Fiicele marelui Zeus, ce drept glăsuiesc, îmi vorbiră Astfel și sceptru mi-au dat, vlăstare-nverzite de dafin Ele atunci le-au tăiat din creanga abia-nmugurită Viers de profet2 insuflîndu-mi, să cînt îmi dădură poruncă Cele ce fi-vor cîndva și cîte au fost înainte Neamul ferice să-l laud al celor în veci fără moarte, Dar să le laud pe ele și-n primul și-n versul din urmă, Spus-am destul pîn-acuma și de stejar și de stâncă3 Haide să-ncepem cu Muzele care în cînturi desfată Marele Duh al lui Zeus ce stăpînește Olimpul, Cele ce sînt preamărind, ce fi-vor ori fost-au-nainte, Voci măiestrite-mbinînd ; neîntrerupta cîntare Curge din gingașe buze, se bucură-a tatălui casă, Zeus ce bubuie-n trăsnet; Olimpul cu stînci troienite, Nemuritorilor casă, răsună cînd încă ecoul, Ca o mireasmă de crin, își stinge refrenul din urmă Neamului vrednic de cinste, mărire dau fără preget Celor ce Gea născut-a cu nemărginitul Uranos Zeii ce ei zămisliră, împărțitorii de daruri; Cîntă de-asemeni pe Zeus, părinte-ntre zei și-ntre oameni, Zînele cîntă-ncepînd cu el și sfîrșindu-1 asemeni Cum stăpînește pe zei, cu cît e-ntre ei cel mai mare, Cîntă și neamu-omenesc și neamul Giganților care Are mai multă tărie, și cîntecul lor veselește Marele duh al lui Zeus, ce locuiește Olimpul; Muzele olimpiene, din Zevs, purtătorul egidei, 26 Cărora datu-le-a viață, de Tatăl Cronidul iubită, în Pieria, stăpîna plaiului Eleutheros Mnemosyne, ca s-aducă uitare de griji și necazuri Zevs înțeleptul a fost, cu dînsa, nopți nouă-n iubire, Sfîntul culcuș pentru nuntă, de zei așezîndu-și departe ! Luni după luni descrescînd, sfîrșindu-se multele zile, Vremea la crugu-i venind, născut-a nouă fecioare, Inimi asemenea aveau, deschise și fără tristețe, Grijă de cîntec și dans purtînd în gingașe piepturi Limpezi, pluteau în Olimpul cu piscuri înzăpezite ; Coruri măiestre și oase ca-n basme aflat-au acolo Stau lîngă ele, la ospăț, Dorul și dalbele Grații Glas fermecat izvorăște din buze și veșnic cinstește Legile celor eterni și demne de cinste-obiceiuri Iată, se duc spre Olimp, cu viers minunat se desfată-n Cîntece fermecătoare — și Geea cea neagră răsună Zvonul de imn cînd se iscă sub pașii ce vin către Tatăl, Domn în văzduh și stăpîn pe fulgeru-aprins și pe tunet, Care-nfrîngîndu-1 pe Cronos, ce tată i-a fost, împărțit-a Dreaptă cinstire și daruri nemuritorilor semeni Muzele astfel cîntau, stăpîne-n olimpice case, Nouă fecioare născute din Zevs cel puternic și mare ; Clio și Euterpe, Thalia și Melpomene, Terpsihora și Erato, Polimnia și Urania, Caliope, dintre toate, întîia-n sclipire și faimă, Căci se așază cu regii cei vrednici de cinste alături Cînd pe vreunul din regii purceși de la zei, spre cinstire Fiicele marelui Zeus l-aleg, aceluia-i toarnă, încă de cînd s-a născut, ca rouă de proaspete haruri; Vorbe, ca mierea de dulci, din buzele-i curg, și norodul Către acela se mișcă, să-i facă dreptate degrabă Sigur în orice-nvrăjbire, discordia curmă îndată Regii-nțelepți și puternici cu bunătate i-alină, Plată-mpărțind după fapte ; la răufăcători dau osîndă, Darnic ajută lipsiții, voios fericire le-mparte ; 27 Cînd către jocuri se duce, ca pe un zeu îl slăvește Imnul cel dulce, și astfel lumină e gloatelor sale Astfel de danie sfîntă oamenii au de la Muze, Căci prin arcașul Apolo, prin Muzele Olimpiene Sînt pe pămînt cîntăreții, bărbații vestiți, chitarezii, Cum de la Zeus sînt regii; ferice acela pe care Muzele sfinte-1 iubesc, căci curge din gura-i cînt dulce Cînd la vreunul durerea ori frica-i pătrunde în suflet, Mîna pe strune de-și trece cel ce slujește pe Muze, Fapte de seamă cîntînd, de vrednici străbuni săvîrșite Ori pe nemuritorii ce au în Olimp stăpînire, Grabnic se uită durerea atunci, iar frica se șterge, Darul zeițelor lesne îndepărtează mîhnirea Fiți fericite copile din Zeus și viers dăruiți-mi Cîntecul vostru să-mi cînte, neamul ce veșnic trăi-va, Care din Geea-i născut și din înstelatul Uranos, Cei din tenebrele Nopții, vlăstarele mării sărate Spuneți-mi cum la-nceput ivitu-s-au zeii, Pămîntul4, Apele, marea întinsă cu unda învolburată, Stelele care sclipesc sub cerul boltit fără margini Zeii ce s-au zămislit din ei, dătătorii de daruri, Cum împărțit-au belșugul, cum rînduit-au puterea, Cum mai întîi dobîndit-au Olimpiii cu multele piscuri Muze, acestea să-mi spuneți voi, doamne-n olimpice case Și la-nceput povestiți-mi ce-a fost înainte de toate Haos a fost la-nceput Pămîntul cu largile-i coapse, Casă temeinică dată nemuritorilor care Au stăpînire pe culmea Olimpului plin de troiene Tartarul întunecat, sub pămîntul cu drumuri întinse Eros apoi, printre zeii nemuritori, cel mai gingaș Imblînzitor, ce supune pe oameni și zei deopotrivă, Gîndul în piept amăgind și voia cea înțeleaptă Noaptea cea neagră și-Erebos apoi se iscară din Haos, Ziua, Eterul venit-au pe lume născute din Noaptea, Roadă prinzînd din iubirea cu întunecatul Ereb 28 А / Geea, slăvită, născu mai întîi asemenea sieși Gerul cu stele-mpînzit, de jur împrejur s-o cuprindă, Zeilor celor ferice în veci lăcaș să le fie Munții înalți a născut și grotele-adînci, hărăzite Nimfelor, zîne ce-n peșteri de munți își fac locuința, Fără-a rodi din iubire născut-a marea cea stearpă, Marea vrăjmașă се-și umflă unda-n viitoarea furtunii Iar, din unirea cu Cerul, născu pe-nspumatul Oceanos Coios și Crios, lapet, Hiperion, zeul, luminii, Theia și Rheia, apoi Temis și Mnemosyne, Febe cu-aleasă cunună și Tethys cea iubitoare Și după toți, cel din urmă, pe Cronos cu gînduri ascunse Cel mai temut din copiii și care urîtu-și-a Tatăl5 Și pe Ciclopi zămislit-a cu inima neînfricată Brontos, Steropos și Argus cel plin de-ndrăzneală în cuget6 Care-au făcut și au dat lui Zeus fulger și trăsnet Și întru totul erau cu zeii puternici asemeni, Insă aveau doar un ochi înfipt în mijlocul frunții, Numele lor de Ciclopi era o poreclă, căci ochiul Singur din mijlocul frunții era cu cercul asemeni7 Plini de putere erau și-ndemînatici la treabă Și-alții asemeni născut-a Geea unită cu Cerul Mari, îndrăzneți și puternici, mi-e groază să spun al lor nume Cottos, Gyes, Briareu, feciori cu statură semeață Din ai lor umeri creșteau o sută de brațe ne-nfrînte, Cincizeci de capete-avea, pe trupu-i vînjos, fiecare, Fără de margini părea statura lor și vigoarea, Zdraveni la trup, fiecare cu înfricoșată putere Astfel de fii se născură din Ceru-nstelat și din Geea, Fii de temut care-au fost urîți de crudul lor Tată încă din ceasul dintîi, căci după naștere, grabnic, Fără să-i lase să vadă lumina cea strălucitoare, Tatăl cel crud și-i vîra în grote ascunse în bezne Ceru-nstelat și rînjea făcîndu-și treaba mîrșavă, 29 Geea, întinsul pămînt, gemea strîmtorat în adîncuri Crudă, vicleană ispravă puse pămîntul la cale Alb-sclipitorul oțel întîi născoci, iar dintr-însul Seceră mare făcînd, spre dragii săi fii glăsuit-a, Ca să le dea cutezanță, cu inima îndurerată : „Voi care-mi sînteți copii, făcuți cu un tată nevrednic, Dacă voiți ascultare să-mi dați, am plăti mișelia Tatălui vostru, ce primul făcut-a sălbatice fapte" Astfel vorbi și la toți, le strînse groaza gîtlejul Nimeni nu scoate o șoaptă, doar Cronos cu gînduri ascunse Plin de curaj se ridică și mamei așa îi răspunde : „Mamă, plini-voi isprava, nu-mi pasă de-un tată nevrednic El fiind acela ce primul făcut-a o faptă mîrșavă" Astfel vorbi și pămîntul tresaltă-n genunile sale, Cursă vicleană-1 învață, în sînu-i adînc îl ascunde Pîndă l-îndeamnă să facă și secera-i pune în mînă Marele Cer se arată, cu el aducînd neagra noapte Ars de iubire-nvelește pămîntul întins, pretutindeni, Dar, din culcușu-i de pîndă, mîna cea stîngă ridică Fiul In dreapta ținea custura la dinți ascuțită, Mare și grea, iar cu stînga organul ceresc îl înșfacă Secera repede-1 taie, apoi îndărăt îl aruncă, Plin de avînt, ci din mînă nu-1 lasă să-i scape zadarnic, Căci picături rubinii cădeau și pe toate le-nghite Geea ; cînd anii trecînd, sorocu-și încheie Erinii Pline de forță născut-a, pe marii Giganți, cu armură Strălucitoare ce-n mîini cumpănesc ascuțitele lăncii Nimfele-apoi ce-s numite pe-ntinsul pămînt meliene Iar mădularul cel sfînt, atunci retezat cu oțelul, De pe pămînt, fiind zvîrlit, departe, pe-a apei viitoare, Valuri l-au dus îndelungă vreme, purtîndu-1 pe creste Spumă-alburie fierbea în jurul cereștii mlădițe Mîndră fecioară se-ncheagă din spuma dusă de ape Ea a plutit mai întîi spre țărmul cel sfînt al Citerei, Iar de acolo plecat-a spre Ciprul cuprins între ape 30 Unde-și așază lăcașul răsar rădăcinile vieții Sub ai ei pași și-i numită, de oameni și zei, Afrodita Afrogeneea zeița, Citereea-n dalbă cunună, Căci e născută din spumă, iar Citereea-i numită, Malul pietros al Citerei fiind primul ce-atinse zeița Ciprogeneea, căci fost-a născută aproape de Cipru, Philomedeea, căci fu din sfînt mădular zămislită Eros și Dorul fierbinte zburat-au degrab’ către dînsa Cînd s-a ivit surîzînd în ginta nemuritoare Parte avu de putere, fiind de ursită aleasă, Printre nemuritori și printre vremelnicii oameni Astfel i-au fost hărăzite caldul surîs feciorelnic, Farmecul dulce, viclean, dar plin de ispită-al femeii Nemărginitul Uranos blesteme rosti cu mînie Celor ce el zămislit-a și nume le-a dat de Titani Căci năzuit-au spre fapte și crime nesăbuite Deci, ispășirea veni-va, răsplata nelegiuirii Noaptea apoi zămislit-a Soarta cea crudă și Moartea Kere cea neagră, și Somnul născut-a și-a Viselor mladă Noaptea zeița cea sumbră, ce n-a fost rodită de nimeni Momos — dojenitorul și Oizus cea îndurerată 8 Hesperidele-asemeni, ce peste Ocean, depărtate, Merii de aur grijesc și roadele care le poartă Parcele răzbunătoare și Kerele-s fiicele Nopții Cloto, Lachesis, Atropos, stăpînele firului soartei Care la toți muritorii bine ori rău le împarte, Și deopotrivă abat, fără să cruțe, osînda Și peste nemuritori, și peste vremelnicii oameni Ele nu-și află odihnă mîniei primejdioase Pînă nu-și află osînda oricare fărădelege Crîncena noapte de-asemeni a zămislit pe Nemesis, Chin muritorilor oameni, înșelăciunea și Dorul, Vrajba cu sufletul crîncen și Bătrînețea sleită Vrajba cumplită născut-a, la rîndu-i, a Trudei povară Foamea, Uitarea, Durerea de lacrimi izvorîtoare, 31 învălmășeli, Bătălii, Crima și Nelegiuirea, Vorbele înșelătoare, Discordii, Gîlcevi, 'Anarhia, Legea nedreaptă, Dezastrul ce merge cu ea împreună, Arkos apoi, ce izbește din plin pe nevrednicii oameni Care, de voie, în pricini nedrepte, îl iau mărturie Marea născu pe Nereu cel drept, lipsit de minciună Dintre copii cel mai vîrstnic care-i numit și bătrînul, Fiindcă e fără greșeală și blînd, iar dreptele gînduri Nu le-a uitat ci cunoaște și cinstea și blînda purtare Marea născu, îndrăgită de-ntinsul Pămînt și pe Forcis Cel îndrăzneț și pe Thaumas cel mare, pe Keto zeița Cea cu obrajii suavi, pe Eurybia ce are Inimă ca de oțel sub sînii rotunzi de fecioară Neam de copile zeiești, măiestre, născu lui Nereu Doris, zeița cu dalbe cosițe, cu drag dezmierdată, Fiică lui Oceanos, fluviul се-și are în sine sfîrșitul Fără de seamăn fecioare, în apa lipsită de viață, Ploto, Eukrante și Saos, Eudora și Amfitrite Thoe și Pasitheia și Halia cea drăgăstoasă Thetis cea plină de farmec, Galen, Speio, Glauke, Kymotoeea, în farmec îmbelșugată, de-asemeni Melita cea grațioasă, Erato și Eunike Brațe de roze avînd, apoi pe Eulimene Doto și Proto, Agave, Pherusa și Dynamene, Doris, Aktaia, Nesaia, Panopeia, Protomedeea, Ilippothoeea cea plină de vrajă și Galateea, Zîna cea bine făcută, Hipponoe brațe de roze, Kymodoke care valul stîrnit în marea cea sumbră și Vîntul cel vijelios cu Kymatolege-împreună, Și Amfitrite cu gleznă frumoasă, ușor domolește Kymo și Halimete, Ilione cu bună cunună, Glauconome ce iubește surîsul și Pontoporeea Lenagore și Enagore și Laomedeea, Polinoe, Antonoe și mîndra Lusianasa, 32 Gingașa, bine făcuta și fără cusur Euame, Psamathe cea grațioasă, Menippe și cu Themisto Pronoe, Nesso, Eupompe, Nemertes asemeni la cuget Tatălui fără de moarte, cincizeci de fiice, leite Zeului fără cusururi ce fără greșeli sînt în fapte Fiica lui Oceanos, fluviul cu-adîncă bulboană, Electra, Soață lui Thaumas fiind, pe sprintena Iris născut-a, Pe Okypetes 9, Aello 10, Harpii cu dalbe cosițe, Care cu sprintene aripi, asemeni cu vîntul și șoimii, Taie văzduhul în zbor și-ntrec a clipelor goană Ketto născut-a lui Forcis Graile fermecătoare, încă din naștere plete cărunte aveau, de aceea Nume de Graie 11 le-au dat oamenii și nemuritorii Pemphredo-n voal diafan, Enyo-n galbenă haină, Și pe Gorgone, cu casa peste Oceanos departe, Lîngă hotarele nopții, unde cu voce suavă, Hesperidele cîntă imn ce departe răsună Stheno și Eurial și-ndurerata Meduza Ea muritoare, iar ele 12, tinere și nemuritoare Zeul cu buclele brune, Poseidon, cutremurul lumii, Dragă o-avu în dumbrava cu primăvăratică floare Iar cînd Perseu retezat-a cu sabia-i capul cel groaznic Calul Pegas țîșnit-a și uriașul Chrysaor Unul13 primi acest nume fiind zămislit lîngă apă, Celălalt14 pentru că-n mînă avea o spadă de aur Pegas, după o vreme, lăsat-a pămîntul cel rodnic Și s-a suit către zei și stă în lăcașul lui Zeus Fulgere, trăsnete poartă pentru Cronidul cel vrednic Fiica lui Oceanos, Kalliroe îndrăgind pe Chrysaor, Pe Geryon a născut, trei capete-avea pe grumazu-i Și fu ucis de Heracles voinicul în Erytheia, Cea-mprejmuită de valuri, cînd spre Tyrintul cel sacru Boii cu fruntea lor largă mîna, cînd ucise de-asemeni Pe Eurytios bouarul și Orthos în țarcul noptatic, Apa, trecînd, a Oceanului, plin de bulboane și faimă 33 Ea a născut și odrasla grozavă, nemaivăzută, Fără potrivă-ntre zei ori printre vremelnicii oameni, Zîna cu inima aspră, Echydna din grota adîncă ; Nimfă era jumătate rotundă-n obraji și sprîncene Șarpe grozav jumătatea cealaltă, crud și gigantic, împestrițat și sălbatic, sub sfîntul pămînt, în adîncuri, Are scobită o boltă, acolo sub stînca boltită, Mult depărtată de zeii nemuritori și de oameni; Ei dăruitu-i-au zeii, acolo, o casă vestită, Și s-a retras, sub pămînt, Echydna, departe-n Arimos Nimfa nemuritoare, scutită de bătrînețe S-a dăruit lui Typhaon, se spune, în dragoste-aprinsă Vîntu-ndrăzneț și sălbatic și nimfa cu gene-arcuite Aspri copii au născut, iar primul din ei a fost Orthos Cîinele lui Gerion, al doilea crîncenul Cerber, Cîinele zeului Hades, cu glas de aramă puternic Cincizeci de capete-avea, de necrezut, și nu poate Vorba să spună cît este acesta de crud și de ager Hidra din Lerna a fost a treia crudă făptură Care crescută a fost de Нега cu brațele albe, Fără de margine ură nutrind lui Heracles viteazul Dar a ucis-o cu-arama-i necruțătoare divinul Amphytrionid, al lui Zeus copil, ajutat de lolaos Cel de Ares iubit și de sfatul cel bun al Atenei, Marea zeiță ce duce prada din cîmpul de luptă Și pe Himaira 15 născut-a ce suflă ne-nfrîntă văpaie, Crîncenă și uriașă, sprintenă-n mers, viguroasă, Gîtu-i trei capete-avea : unul de leu în mînie, Altul de capră, al treilea de șarpe, puternic balaur (Leu deci în față, la mijloc capră, balaur la coadă ) împrăștiind pretutindeni suflare de-aprinsă văpaie, Fost-a ucisă de Pegas și vrednicul Belerofon Phixul18 cel groaznic născut-a tebanilor crudă osîndă, Leul cumplit din Nemeea născu-mbrățișată de Orthos Нега, cinstita soție a marelui Zeus, crescîndu-1, 34 L-a rînduit în Nemeea flagel pămîntenilor oameni Neamuri de oameni, pămînturi, de-a valma să pustiască, Domn și stăpîn în Nemeea, în Tretos și în Apessas Dar și acesta pierit-a ucis de viteazul Heracles Keto-n sfîrșit, în iubire înlănțuită cu Phorkys, Șarpe grozav a născut, sub negrul pămînt în adîncuri Lîngă hotarele lumii, el merii de aur păzește Neamul acesta pe lume adusu-l-au Phorkys și Keto Tethys născu lui Oceanos șerpuitoarele fluvii, Neilos, Alfeios, Eridanos cu-nvîrtejite bulboane Strymon, Maiandros și Istros ce curge cu valuri domoale, Phasis și Resos și Nesos, Aheloios, undă-argintie, Grenikos, Heptaporos, Rodios, Aliakmonos, Hermos cu falnică undă, Aisepos cel sacru, Limois, Apa cea plină de farmec, Sangarios, marele fluviu, Kaikos, Euenos apoi, divinul Scamandros și Ladon, Partenios și Ardescos cel sacru, cu undele limpezi Tethys născut-a și neamul cel sfînt al fecioarelor care Cresc, după planul lui Zeus, cu-Apolo stăpînul alături, Vrednici bărbați pe pămînt, cu apele largi dimpreună 17 : Peitho, Admeta, Electra, lantheea, Prymno, Klymene, Doris, Idya, Klytia, Zeuxo și Kalliroe, Hippo și Urania, leită la chip c-o zeiță, Pasithoe, Galaxaura, Plexaura și cu Rhodeea, Thoe și fermecătoarea Dione, Polidoreea, Chip minunat, Melobosis, fîntîna de doruri Calipso, Kerkis cea binefăcută, Pluto cu ochi de junincă, Perseis și iubitoarea Menesto, Akaste, lancira, Zanthe, Petraia, de-asemeni Telesto cu galbene văluri, Metis, Eurinomeea, Hryseis și Eudoreea Asia, Tyche, Europa, Okyroeea, Amphiro, Styxul, apoi care-a fost, din toate, cea mai vestită Nimfele-acestea de Tethys și Oceanos fost-au născute, Cele mai vîrstnice, sînt încă mai multe la număr, Chiar vreo trei mii, Oceanide, cu gleznă subțire, prelungă, 35 Care-mpînzit-au pămînt și lacuri pînă-n adîncuri, Și rătăcesc pretutindeni, zburdalnice fiice divine Fluvii mai multe ce curg cu murmur de cîntec în valuri, Fii ai lui Oceanos, Tethys, puternica datu-le-a viață Greu e vremelnicul om la toți să le zică pe nume, Cei ce pe țărm locuiesc cunosc fiecărui numirea Theia născu făclierii, Soarele strălucitorul, Luna, torța măreață, Aurora ce-mparte lumină Zeilor fără de moarte ce au peste cer stăpînire, Oamenilor, care cu toții, aici pe pămînt, își fac veacul Ea i-a născut, rodnicită cu drag de Hyperionos Crios și Eurybia, aprinși de iubire, născut-au Fii, pe Astraios cel mare, pe Pallas și Perses, ce-ntrece In dibăcie pe toți, căci fost-a puternică zînă Heos născu lui Astraios vînturi cu sufletul aprig Boreas, iute în aripi, Zefirul ce-mprăștie norii, Notos apoi, îndrăgită fiind de zeul puternic Erigeneea născu pe Heosforos, strălucitorul Astru, apoi stelele toate ce încoronează pămîntul Stix a lui Oceanos fiică, în casa-i, iubită de Pallas Fiice avut-a pe Zelos și Nike, cu gingașă gleznă, Kratos și Bia, vestiții ce nu lasă casa lui Zeus, Nici nu cunosc vreun drum decît îndrumarea lui Zeus Și lîngă Zeus cu muget de tunet rămîne-vor veșnic Zeus voit-a ca Stix, Oceanida fără prihană, Prima să aibă răsplată, în ziua cînd adunat-a Zeii-n Olimp și le-a spus că ranguri avea-vor, răsplată Toți care-alături de dînsul s-or război cu Titanii Și vor păstra și cinstirea de-acum, printre zeii cei veșnici, Astfel vorbi: „Iar cel care sub Cronos vreo cinste n-avut-a, Daruri și rang va primi cum cere cumpăna dreaptă" Stix, Oceanida curată-n Olimp ivitu-s-a prima Fiii cei doi aducîndu-și, de Tatăl cel drag 18 sfătuită Zeus atunci a primit-o cu cinste și datu-i-a daruri; Numele său îl rostesc, chezășie, cînd zeii se jură 36 Și ai săi fii locuința avea-vor cu el împreună Astfel plini legămîntul, făcut către zeii din ceruri, Cel ce domnește și astăzi, Stăpînul puternic și mare Febe, urcîndu-se-n patul rîvnit al lui Coios, purces-a Grea și-a născut din iubirea aprinsă cu zeul cel falnic Fata cu văluri albastre, pe Leto cea plină de farmec, Fermecătoare din leagăn, de-ntregul Olimp îndrăgită Bună fiind pentru oameni și pentru zei bucurie, Ea mai născu pe-Asteria, cea plină de cinste și faimă, Care cîndva fu condusă de Perses în marea lui casă Soață iubită să-i fie, numind-o cu-al dragostei nume Ea a născut pe Hecate, care-ntre zei cu mai multă Cinste-i privită de Zeus, cu dar mai de preț dăruită, Marea cea stearpă, pămîntul se află sub brațu-i puternic Chiar de la Ceru-nstelat primise onoruri mai multe, Rang mai de frunte avînd, printre zeii fără de moarte, încă și-acum, cînd vreunul din pămînteni, dintre oameni, Jertfă de cereri, prinos, aduce după tradiții, Numele ei îl invocă, grabnic îi vine ajutorul Celui ce jertfa-i primește cu drag, de la marea zeiță Și-l urmărește belșugul, căci mare-i puterea zeiței Toate се-au fost hărăzite celor născuți din Uranos, Cinste, putere, zeița are și ea după datini Fiul lui Cronos, cu forța-i, n-a despuiat-o de slava, Care-o primise sub zeii Titani, се-au domnit înainte, Ci a păstrat ce-avusese, dintîi, de la nașterea lumii, Scaun de cinste în cer, pe pămînt, pe-ntinsele ape, Fiind doar una născută, nu i-a lipsit prețuirea, Ci dimpotrivă, Cronidul mai mult a slăvit-o pe dînsa Căruia vrea din belșug să-i dea înlesniri, ajutoare, Ca o lumină țîșnește acela, la sfat, printre oameni; Ori, cînd bărbații îmbracă zaua în crîncenă luptă, Unde dorește înclină cumpăna grea a izbînzii, Faima întregii victorii, atunci, dăruindu-i zeița La judecăți se așază alături de regi venerabili 37 Cînd se-ncleștează bărbații-n întreceri, darnică, zîna Stă lîngă ei, folosință dînd să cîștige izbînda Celui ce luptă frumos, mai dîrz, cu mai multă putere Plată-nvingînd dobîndește și faima-i urmează părinții Celor călări bărbăție le dăruie după voință Celor ce-n muncă-s pe marea cu val ne-mblînzit, cenușie, Rugi înălțînd spre Hecate și spre tunătorul Poseidon, Lesne vestita zeiță le dăruie plată bogată, Ori, după plac, le-o arată și lesne în urmă le smulge Ea împreună cu Hermes, cireada de bivoli în staul, Turma mițoaselor oi, ori turma de capre-n cîmpie, Tot după plac, din puține, mai multe la număr le face, Sau, din mai multe, prin voia-i, ușor mai puține le face, Căci fiind singura fiică a mamei care-a născut-o, Printre nemuritori cu mult respect e privită Zeus sorti lui Hecate să crească-ale lumii vlăstare, Care-au văzut după dînsa agera rază-a lui Heos Și din vechime-i cinstită ca doică a lumii de tineri Rhea-mblînzită de Cronos copiii cu faimă născut-a : Hestia, blinda Demeter, Hera-n sandale de aur, Hades cu trup viguros și inimă ne-nduplecată, Ce sub pămînt locuiește, Poseidon, cutremurul lumii, Zeus cu minte-nțeleaptă, Părinte-ntre zei și-ntre oameni, Care întinsul pămînt cu tunetul zguduie aprig Dar i-înghițise pe rînd, cînd se iveau cîte unul, Lîngă genunchii de tată, din pîntecul mamei sfințite, Cronos cu grijă, vreun altul din Uranizii cei vrednici Cinstea regească să n-aibă-ntre zeii fără de moarte Căci profețitu-i-a Geea și înstelatul Uranos Cît de puternic ar fi e scris în urzelile soartei Fi-va supus de-al său fiu, prin planul marelui Zeus Fără de țintă copiii nu-și înghițea, ci viclene Gînduri nutrea, pe cînd Rhea era de durere cernită Cînd a simțit că va naște pe Zeus, părintele lumii, Rhea rugat-a fierbinte Ceru-nstelat și pe Geea 38 Mult îndrăgiții părinți să chibzuiască-mpreună, Nașterea scumpei odrasle cum s-o ascundă și astfel Să pedepsească un tată nevrednic și crunt să-și răzbune, Fiii pe rînd înghițiți de Cronos cu gînduri viclene Ruga iubitei lor fiice degrab’ ascultând împliniră, Impărtășindu-i îndată ce rînduise Destinul, Și despre regele Cronos și despre Fiu-i mai aprig Ei au trimis-o spre Lyktos 19, bogata cetate din Creta, Cînd era gata să nască pe fiul cel de pe urmă, Marele Zeus ; Pămîntul nemărginit îl primește, Creta întinsă, la sînu-i bogat, cu drag îl hrănește Geea îl poartă întîi prin beznele nopții spre Lyktos, Luîndu-1 în mîinile sale, apoi îl ascunde cu grijă In văgăuna scobită, din vremuri, sub sfintele-i coaste, Sus pe Aigaios, semețul munte cu deasă pădure Rhea înfașă o piatră mai mare și-o înfățișează Marelui Domn Uranid, al zeilor cel dintîi rege, Care-nșfăcînd-o în mîini, îndată în burtă o-nghite, Nenorocitul în mintea-i nu bănuia că în schimbul Pietrei rămîne-va Fiul teafăr, ne-nvins și puternic, Care avea să-l înfrîngă prin forța și brațele sale, Rangul smulgîndu-i și fi-va nemuritorilor rege Deopotrivă gînd aprig și trup strălucind de vigoare, Regelui tînăr crescut-au In urmă, scurgîndu-se anul, Cu dibăcie-nșelat de Geea, prin sfaturi viclene, Cronos cu gînduri ascunse, tot ce-nghițise vărsat-a [Fiind biruit de-al său fiu prin forță și iscusință ] Scuipă întîi bolovanul ce-1 înghițise la urmă Zeus pe-ntinsul pămînt o așază, în Pytho cea sfîntă, Lîngă Parnesos în grotă, pildă să fie de-a pururi, Semn pentru viitorime, uimire a celor vremelnici [Zeus, apoi, liberat-a din necruțătoarele lanțuri Unchii paterni, Uranizii, pe care cu minte nebună Propriul tată-i legase Aceștia, drept mulțumire, Tunetul i-au dăruit și trăsnetul, scîn aietorul 39 Fulger de-asemeni, ascunse-nainte de Ceea cea mare Zeus în ele-avînd sprijin domnește-ntre zei și-ntre oameni ] Klymene, Oceanida fecioară, cu glezne frumoase, Fiind ispitită să urce în patu-i de către lapet, A zămislit pe Atlas, copilul cu inimă tare, Pe Menoitios trufașul, pe Prometeu după dînsul, Ager cu minte dibace, pe Epimeteu prostănacul Care-a purtat nenoroc întîi iscusiților oameni Primul primind ca soție frumoasa fecioară pe care Zeus a plăsmuit-O’; iar pe Menoitios trufașul L-a prăvălit în Erebos, izbindu-1 cu albul său fulger Zeus atotștiutorul, pentru a sa îngîmfare, Atlas, de soartă silit, pe cap, pe puternice brațe, Sprijină cerul întins, Hesperidele zîne cu voce Pătrunzătoare fiindu-i în față aproape, această Soartă prevăzătorul Zeus i-a hărăzit-o Zeus legat-a în lanțuri de nedezlegat și-n cătușe Pe Prometeu, cel cu mintea rodnică-n intrigi și planuri, Prinsu-l-a de o coloană de piatră stîrnind împotrivă-i Vultur cu aripi întinse care să-i rupă cu pliscul Nemuritorii rărunchi, dar tot ce-i sfîșie ziua Apriga pasăre iarăși întreg peste noapte renaște Fiul Alcmenei cu glezna frumoasă, viteazul Heracles, Vulturul crud îl omoară și astfel curmă osînda lapetionidului însuși apoi îl dezleagă din lanțuri Voie avînd de la Zeus, Olimpicul, domn în înalturi Gloria lui să sporească pe-ntreg pămîntul cel rodnic, Faimă mai multă să aibă născutul în Teba, Heracles Astfel, dorind să-și cinstească Fiul ales între oameni, Zeus uitat-a mînia pe care cîndva o simțise, Cînd Prometeu a-nfruntat Cronidului dîrz a sa vrere Căci la Mekona20, cînd fost-a județ între zei și-ntre oameni Pus-a un bou uriaș în față, apoi împărțindu-1, Mintea-i țintea, cu plăcere, să-nșele gîndirea lui Zeus El măruntaiele grase și carnea le-nfășură-n piele 40 Și ascunzîndu-le-n burta de bou, le așază-ntr-o parte Oasele albe apoi le ascunde-nvelite-n grăsimea Strălucitoare și-alături le pune, dibaci în urzeala-i Zis-a al zeilor Tată și Tată al lumii de oameni: „lapetionide-ntre Domnii din ceruri cel mai de seamă, Dragule, tu împărțit-ai părțile cu părtinire" Zeus, în cuget rănit, vorbit-a cu gîndul de veghe Fără să-și uite isteața urzeală-a răspuns Prometeu, Cel cu gînduri viclene, cu greu ascunzîndu-și un zîmbet: „Zeus, cel mai vestit și mai mare-ntre zeii puternici Tu, dintre ele, alege-ți partea ce gîndu-ți rîvnește " Zise cu viclenie, dar Zeus, cu mintea de veghe, V S-a prefăcut înșelat, deși cunoscu amăgirea Fiindcă el însuși în mintea-i ursise nenorocire Pentru vremelnicii oameni și gîndul urma să-și plinească Smulse grăsimea cea albă cu două brațe deodată Inima-n pieptu-i se umflă, în gînd se revarsă mînia Cînd a văzut amăgirea vicleană și oasele albe Arde de-atunci, pentru zei, pe-ntregul pămînt, omenirea, Oasele albe de bou pe-altarele înmiresmate Greu înfrîngîndu-și mînia, grăi strîngătorul de nouri, Zeus : „lapetionide, cu minte iscoditoare Dragule, tot n-ai uitat dibacea ta viclenie !“ Astfel vorbi în mînia-i Zeus cu rodnică minte Și aducîndu-și aminte de-a pururi acea viclenie, Focul cu flăcări nestinse nu l-a mai dat spre folosul Celor ce-ntreg pămîntul locuiesc, muritorilor oameni Dar, înșelîndu-1 din nou, nobilul fiu al lui lapet, Focul nestins, ce se vede pînă departe, îl fură Intr-o tulpină de soc21 Zeus, ce tună-n înalturi Pînă-n adînc și-a simțit duhul mușcat de mînie Cînd a zărit, printre oameni, văpaia-i ce sfîșie bezna Dar, pentru focul furat, omului altă pedeapsă Zeus trimis-a : Hefaistos, vestitul, din lut plăsmuit-a, După voința lui Zeus, o formă cu chip de fecioară 41 Suflet i-a dat și podoabe Atena cu ochi de cicoare, Haină ca neaua de albă, un văl aruncat peste creștet, Cu iscusință țesut, de drag să-1 privească oricine Pallas Atena din proaspete flori a-mpletit coronițe Fermecătoare și peste cosițe o încununează Jur împrejur, o coroană de aur îi pune pe frunte, Cu dibăcie făcută de însuși vestitul Hefaistos, Mîinile lui au sculptat-o, pe placul părintelui Zeus Tot ce se naște în mare și pe pămîntul statornic, Viață avînd, a-ncrustat în ea, desfătare privirii Grație îmbelșugată sclipea-n broderia de aur, Cuvîntătoarelor ființe părînd leite imagini Iar după се-au plăsmuit măiastră nenorocire, Pentru un bine furat, a fost adusă minunea Ce-o dichisise Atena, născuta din Tatăl puternic, Unde ședeau adunați oameni și zei De uimire Incremenit-au vremelnicii oameni și nemuritorii, Cînd zărit-au momeala vicleană dată năpastă Omului, căci seminția femeilor ispititoare, Cele mai primejdioase femei, din ea e născută, Cruntă osîndă се-și face lăcașul cu muritorii Ea ocolind pe săraci, doar pe bogați îndrăgește Cum în rotunde știubeie, bine-nvelite, albina Rabdă și hrană le dă răufăcătorilor trîntori, Ea, cu migală trudind, din zori și pînă-n sfințitul Soarelui, faguri de miere încheagă din ceara cea albă, Ei rămînînd în știubeiele bine-nvelite își umflă Burta și sațiul își fac cu roadele muncii străine, Astfel, alături de răul adus de femei printre oameni, Zeus ce tună-n înalturi, adaus poverilor grele, Altă năpastă ursit-a, în locul bunelor daruri Cel ce, de nuntă fugind, de crunta belea a femeii, Rîvnă să-și ia o nevastă nu simte, la bătrînețea Cea nevoiașă ajunge lipsit de al rudelor sprijin Iar dac-a fost înstărit în viață, și-mpart bogăția 42 îndepărtatele neamuri Chiar dacă-i dăruie Soarta Vrednică soață cuiva, cu el potrivită la cuget, Fi-va și-aceluia traiul amestec de rău și de bine, Pînă-n vecie Iar celui ce rea din născare ursita Soață i-a orînduit, o neostoită durere Simte în pieptu-i, în gînd și-n suflet, atît cît trăiește Astfel, nimic nu se-ascunde minții lui Zeus, n-o-nșeală Nici Prometeu, generosul, mlădița Titanului lapet, Crunta-i mînie s-abată n-a izbutit, căci Ursita, Oricît a fost de dibaci, l-a prins în cumplitele-i lanțuri Deci la-nceput și-a aprins mînia în sufletu-i Tatăl Contra lui Briareu, lui Cottos și a lui Gyes, Forța, curajul, statura l-au îndemnat să le pună Fiarele grele și sub pămîntul cel larg să-i închidă Plini de durere, acolo, ascunși sub pămînt, locuit-au Nemărginite ținuturi, la a pămîntului margini, Jale în inimi avînd, cu gemete nemîngîiate Insă Cronidul și ceilalți zei ce sînt făr-de moarte, Care născuți sînt din Rhea cu dalbă cosiță și Cronos, Sfat trimițîndu-le Geea, din nou i-au adus spre lumină Geea fără-ncetare îi cicălea, îndemnîndu-i, Că, prin al lor ajutor, izbîndă avea-vor și faimă Vreme-ndelungă luptat-au, cu încordată-ndîrjire, Zeii Titani și cu cei pe care născutu-i-a Cronos, Unii cu alții-ncleștați în iureș și aspre atacuri Unii din Othrysul-nalt: Titanii cei vrednici de cinste, Dintr-a Olimpului culme : zeii de har dătătorii, Care-s din Rhea cu dalbe cosițe născuți și din CrOnos Și au luptat între ei, cu necruțătoare-ndîrjire, Fără-ncetare, o vreme de zece ani și mai bine Vrajba cea crudă n-avut-a sfîrșit și nici dezlegare Cumpăna luptei fiind spre unii și alți deopotrivă Insă cînd Zeus le-a dat acestora 22 tot ce mănîncă Zeii ei înșiși, nectar și ambrozie, crește curajul Și bărbăția, în piepturi la toți sporește avîntul 43 [Iar după ce se-nfruptară cu dulce nectar și ambrozii] Zeus, părintele lumii de zei și de oameni, vorbit-a : „Voi, strălucite mlădițe din Geea și Cer, ascultați-mi Vorbele, ca să aflați ce cugetu-n piept îmi frămîntă Timp îndelung a trecut de cînd ne-ncleștarăm în lupta Pentru izbîndă și pentru putere, zile de-a rîndul, Zeii Titani și cu noi ce sîntem fiii lui Cronos Forța năprasnică, brațele voastre cumplite-n măcelul Aprig, acum arătați, Titanilor stînd împotrivă Voi aducîndu-vă-aminte iubirea caldă din vremea Cînd pătimeați, de-asemeni v-aduceți aminte că voia Noastră v-a scos spre lumină din lanțuri și negrele bezne Astfel vorbi îi răspunse Cottos cel fără cusururi : „Tot се-ai vorbit nu ne este necunoscut, ci aflat-am înșine despre a ta chibzuială, limpede minte, Cum neînfrînt depărtat-ai de zei înghețate blesteme ; Tot prin a ta prevedere, din negrele bezne venit-am, Cale întoarsă făcînd, o, Rege, fiu al lui Cronos Din nemiloasa prinsoare, din caznele fără nădejde Iată de ce cu-ncordată minte, cu vrere-nțeleaptă, Noi apăra-vom acuma și pururi a voastră putere Și ne-om izbi cu Titanii în crîncena încăierare " Astfel vorbit-a, și zeii, dăruitorii de bunuri, Prins-au avînt ascultînd vorbele lui, bătălia Mai cu-nfocare rîvnind, mai aprig stîrnitu-s-a lupta In acea zi, cînd cu toții, bărbați și femei laolaltă, Zeii Titani se izbeau în ură cu fiii lui Cronos Cei izbăviți din Erebos, întorși de curînd spre lumină, Necruțători și puternici luptau cu semeață vigoare Din ai lor umeri creșteau o sută de brațe ne-nfrînte, Cincizeci de capete-avea pe trupu-i vînjos fiecare în sîngeroasa ciocnire Titanilor stau împotrivă Stînci uriașe luînd cu brațele spăimîntătoare Zeii Titani deopotrivă își strîng mereu a lor șiruri, Cu strășnicie puterea din brațe și neînfricarea 44 își arătau deodată și unii și alții, iar marea Primejdioasă și-ntinsă răsună, mugește pămîntul, Cerul cel fără de margini e zguduit și Olimpul Pînă-n străfund se-nfioară sub nemuritoarea izbire, Tartarul negru l-atinge adînca zgudui tură Tropot de pași repeziți în iureșul încăierării, Arme-și aruncă cu vuiet și unii și alții-mpotrivă Răcnete de-mbărbătare spre Ceru-nstelat se înalță Și înfruntîndu-se strigă și unii și alții izbînda Zeus nici el nu-și mai ține strunită în sine mînia Forța întreagă-și arată din plin și vrerea cea dînză, Și deodată din Ceruri și din Olimp se aruncă, Fulgeru-avîndu-1 tovarăș de-aproape, grabnic se-avîntă Trăsnete, fulgere dese cu tunetul zboară deodată Din viguroasele-i brațe, rostogolindu-și dogoarea, Geea, pămîntul cel rodnic, mugește cuprins de văpaie, Nemărginita pădure pîrîie-ncinsă de flăcări, Fierbe întregul pămînt, Oceanul și Marea cea stearpă Se-nvălmășesc, iar un abur fierbinte cu-aprinsă dogoare Prinde pe zeii Titani, pămînteni, iar cînd flacăra suie Zveltă spre sfinte văzduhuri, strălucitoare lumină Zboară din trăsnet și-orbește chiar ochii celor puternici Haosu-1 prinde vîlvoarea divină și huiet răsună Ochii parcă vedeau, părea că însăși urechea Vuietul crunt auzea, de parcă pămîntul și cerul Ar fi cercat să se sfarme, izbindu-se unul în altul, Astfel de vuiet creștea din crîncena luptă zeiască Trîmbe de praf vînzolesc stîrnitele vînturi; cu larma Tunetul, fulgerul, trăsnetul scînteietor se îmbină Armele marelui Zeus, vînturi și zgomot și zdruncin Mînă spre cei învrăjbiți, un vuiet de groază stîrnește Apriga luptă și vlaga-i vădită de trudnice fapte Cumpăna luptei se-nclină deodată, deși se ținură Dîrji pîn-atunci deopotrivă și-a fost schimbătoare izbînda, Cînd, nesătui de războaie, Cottos, Gyes, Briareu 45 Crudă bătaie stîrnit-au, luptînd în primele rînduri Una dup-alta aruncă stînci uriașe, trei sute, Brațele lor viguroase, lupta se-nclină, Titanii Aprig izbiți se-ncovoaie, sub largul pămînt îi afundă Zevs, ferecați cu zăvoare și lanțuri ce nu se dezleagă, Cei cu o sută de brațe-nfrîngînd a lor semeție Și-s afundați sub pămînt cît este sub ceruri pămîntul Nouă zile și nopți de cade din cer vreodată O nicovală de-aramă, într-una în rotocoale S-ar învîrti și-ntr-a zecea abia ar atinge pămîntul Iar de acolo căzînd, rostogolindu-se iarăși Nouă zile și nopți, ajunge-ntr-a zecea în Tartar, îngrăditură de-aramă-1 încinge și gura-i adîncă Noaptea cu zid întreit de bezne-o cuprinde, pămîntul, Marea cea stearpă acolo și-au izvodit rădăcina Pîcla de neguri ascuns-a pe zeii Titani, după voia Marelui Zeus, stăpînul ce norii-n văzduhuri adună [Umede hrube avînd, departe, la marginea lumii ] Locul acela ieșire nu are Poseidon o poartă Grea de aramă i-a pus, cu zid împrejur îl încinse, Cottos, Gyes, Briareu cel neînfricat, lîngă dînșii își așezară lăcașul, vajnici străjeri ai lui Zeus Tartarul sumbru, pămîntul umbros și marea cea stearpă, Ceru-nstelat au izvorul în locul acesta de groază, Toate deopotrivă, iar zeii cît sînt de puternici Simt îngrozite fioruri gîndind la acele tărîmuri E o genune adîncă, abia într-un an i-ar atinge Fundul acela ce pragu-i pășește, dar vijelia [Cruntă îl mînă din urmă spre altă spăimoasă furtună Plin de primejdii le pare și zeilor fără de moarte Greul abis, iară Noaptea cea sumbră duratu-și-a casa înfricoșată acolo, ascunsă sub văl de-ntuneric ] Fiul lui lapet, cu capul și brațele-i neobosite, Sprijină cerul întins, aproape lîngă intrare Noaptea și ziua călcîndu-se una pe alta pe urme 46 Veșnic se strigă, se cată, în largul tărîm de aramă Intr-adevăr, cînd pătrunde una-nlăuntru, cealaltă Iese pe poartă; nicicînd nu stau în palat amîndouă, Veșnic fiind depărtată de casă una din ele Sus spre pămînt se ivește, cînd cealaltă vine spre casă, Ceasul plecării așteptînd și astfel se deapănă vremea: Ziua aduce spre oameni lumina pătrunzătoare Noaptea apoi se ivește purtînd în brațele-i somnul, Fratele morții, ascunsă în norul beznelor dese Casă clădit-au acolo odraslele beznelor Nopții, Somnul și Moartea, cumpliții zei, și nu va pătrunde Soarele strălucitor să-i mîngîie razele sale, Nici cînd se urcă spre ceruri, nici cînd din ceruri coboară Unul din ei pe pămînt se înalță, pe-a mărilor creastă Dulce și odihnitor fiind muritorilor oameni Inimă însă de-oțel și suflet de-aramă în pieptu-i Are din ei celălalt, pe omul ce-ntîi îl răpește Nu-1 slobozește de fel, vrăjmaș fiind zeilor înșiși Răsunătorul lăcaș al zeului plin de putere, [Hades cel subpămîntean și al Persefonei cea aspră ] Stă pe-a genunilor talpă ; un cîine sălbatic, puternic Face de pază la poartă, cu răutate dibace, El din urechi și din coadă mișcînd, pe toți lingușește Pragul cînd trec, dar vreunul din ei înapoi să revină Nu izbutește, căci el, la pîndă, sfîșie omul Care e prins lîngă poartă cu gîndul să plece din țara [Zeului Hades cel vașnic și al Persefonei cea aspră ] Tot pe aceste tărîmuri își are lăcașul zeița Crîncenă Stixul, mai vîrstnică fiică lui Oceanos, zeul Plin de talazuri, ea zeilor spaimă stîrnește, vestita-i Casă-i departe de zei, cu stînci uriașe-nvelită Albe coloane de-argint o sprijină pînă spre ceruri Fiica lui Thaumas, cu pasul său sprinten, Iris, aleargă, Crainic pe creasta cea largă a mării, dacă se iscă Vrajba cumva ori discordii-ntre zeii fără de moarte 47 Iar dacă minte vreunul din cei ce-n Olimp își au casa, Zeus trimite în grabă pe Iris la capătul lumii, Apa cu nume vestit s-aducă-ntr-o cupă de aur Apa țîșnită din stînca înaltă și prăpăstioasă Fiind pentru zei juruință și mare fără sminteală Unda cea subpămînteană curge prin noaptea cea neagră, Braț din Okeanos sfîntul, cu partea a zecea din ape Nouă-nconjoară pămîntul și crestele largi ale mării, Și în cascade de-argint, din nou se aruncă în mare Dar ce țîșnește din stîncă e marea pedeapsă zeiască Căci dacă vreunul din zeii stăpîni pe-a Olimpului culme Inzăpezite-ntărește cu strîmb jurămînt a sa spusă, Zace lipsit de suflare un an, nectar și ambrozii Nu dobîndește ca hrană, ci zace fără răsuflet, Fără de glas, într-un pat cuprins de adîncă tăcere Somn năbușit îl cuprinde, iar cînd, dup-un an i se stinge Greaua durere, o altă pedeapsă mai grea îl așteaptă C^ci surghiunit e departe de zeii cei veșnici acesta Nouă ani încheiați și nici la ospețe nu vine, Nici la al zeilor sfat, ci doar într-al zecelea poate Iarăși să fie-mpreună cu zeii-n olimpice case Zeii-ntăresc juruință prin apa cea ne-nduplecată, Stix-ul cel vechi ce străbate tărîmul lipsit de lumină [Cerul cu stele, pămîntul cel negru, Tartarul sumbru, Mările sterpe, acolo au toate izvoare și margini Pline de spaimele beznei, umede și-năbușitoare ; Zeii, cît sînt de puternici, la ele gîndind se-nfioarâ Porți sclipitoare de marmură, prag împietrit de aramă, In temelie adîncă înfipt, crescut de la sine, Este acolo, în față-i, stau zeii Titani cu locașul Fiind în afară de Haos cu pîclele sale de bezne Iară vestiții tovarăși de luptă-ai lui Zevs tunătorul, Cottos, Gyes, la izvorul fluviului Oceanos pus-au 48 Casele lor, cît privește pe mîndrul voinic Briareu, Cel care tună-n adîncuri, Poseidon ginere-1 face, Dîndu-i drept soață pe fiica-i, fecioara Kymopoleia ] După ce Zeus pe zeii Titani din cer alungat-a, Geea cea nemărginită pe Thyphoeu zămislit-a, Fiul din urmă, iubită de Tartar, căci vru Afrodită Braț iscusit pentru muncă și neobosite picioare Zeul cel plin de vigoare avea, iar pe umerii vajnici Capete crunte o sută, părînd un balaur de groază Limbi de venin înnegrite din capete nemaivăzute Se răsuceau, iar din ochii-i, sub gene, zvîrlea în văpaie [Flăcări și flăcări țîșneau din capete spăimînătoare] Strigăte neauzite toate scoteau dintr-odată, Fie leit cu zeiescul grai, ori c-un muget de taur Care se-avîntă sălbatic, fie cu-al leului răcnet Care cu inimă crudă să sfîșie se năpustește, Ori c-un lătrat de cățel, ori cu un tunet de munte Care cu zgomote surde se stinge-n abisuri, sub stîncă Lucru de neînțeles, cumplit, în ziua aceea S-ar fi-mplinit și acesta, domn peste zei, peste oameni Ar fi ajuns, dacă grabnic n-ar fi-nțeles cu-a sa minte Al muritorilor oameni părinte și-al zeilor, Zeus El bubui cu putere și forță, răsună-mprejuru-i, înfricoșate, pămîntul și largile bolți de deasupra, Marea, Oceanul și talpa Tartarului subpămînteană Pașii zeiești zguduit-au Olimpul, când Domnul cel mare S-a ridicat și pămîntul gemea, în ungherele toate Se-mprăștiară văpaie și tunet și fulger și trăsnet Deopotrivă cu focul zvîrlit cu-ndîrjire de monstru O vijelie de vînturi cu fulger și trăsnet urzită Fierbe în flăcări pămîntul întreg și marea și cerul, Valuri înalte se umflă sub izbitura zeiască Pînă departe spre țărmuri și-i zgomot fără măsură 49 Tremură Hades, stăpînul umbrelor subpămîntene, Strînși împrejurul lui Cronos, freamătă înșiși Titanii [Zeii sub Tartar închiși cînd simt al luptelor zdruncin ] Zeus puterea-și adună, armele toate încinge Tunetul, fulgerul alb și trăsnetul scînteietorul Și din Olimpu-i sărind, izbește pe Typhoeus Flăcări cuprind ale monstrului crîncen capete sfinte, Zeus apoi biciuindu-1 cu trăsnetul său îl supune Se prăbușește sub răni monstrul, gemut-a pămîntul, Fulgerul fulgeră încă în trupul învinsului Rege, Ce-i prăvălit în adîncuri sub Etna cea prăpăstioasă Arde în flăcări pămîntul nemărginit, în divinul Abur topindu-se curge ca un pîrîu de văpaie, Cum, cînd în forjă fieraru-ncălzește cu mînă dibace Plumb și argint laolaltă, cum fierul metalul cel tare Curge în peșteri de munte, de foc îmblînzit și-l supune Mîna lui Hefaistos zeul, pe sfîntul pămînt și-l mlădie, Astfel pămîntul curgea topit de fierbinte vîlvoare ; Zeus apoi clocotind de mînie în Tartar l-aruncă Vînturi cu umed răsuflet ieșit-au din Typhoeus, Fără de Notos, Boreas și fără zefirul cel sprinten Care purced de la zei și sînt de folos pentru oameni Ci potrivince vînturi ce-nvolbură în vijelie Undele cînd se aruncă pe mările înnegurate Crudă năpastă pe oameni, valuri umflînd în vîrtejuri, Ele scufundă corăbii și duc marinarii-n pierzare Marea primejdie-i paște pe oameni dacă se-ntîmplă Să le-ntîlnească pe mare, cînd bîntuie aprig furtuna, Iar pe pămîntul statornic și înflorit sub suflarea Lor se întinde pustiul și roadele sînt nimicite, Pline de praf, biciuite de zgomotul surd și de vifor Iar după ce fericiții zei au sfîrșit a lor luptă Trudnică pentru mărire, cînd s-au izbit cu Titanii, Au hotărît, potrivit cu-ndemnurile date de Geea, 50 Zeus Prevăzătorul să fie rege, stăpînul Peste nemuritori și Cronidu-mpărțitu-le-a ranguri Zeus, al zeilor rege, ales-a drept soață pe Metis La început, între oameni și zei aleasă prin mintea-i Dar, cînd a fost ca să nască pe-Atena cu ochi ca seninul, Zeus viclean îi înșeală mintea cu vorbe dibace, Sfaturi primind de la Cerul cu stele-mpînzit, de la Geea, Pîntecul i-a zăvorit, îndemnul primit împlinindu-1 Sfatul acesta i-au dat ca nimeni din zeii cei veșnici Cinste regească să n-aibă în locul lui Zeus Cronidul Căci trebuiau să se nască din Metis odrasle-nțelepte : Tritogeneea, întîi, fecioara cu ochi ca seninul, Care-ar fi fost în putere și minte cu Tatăl asemeni Metis, apoi, un copil puternic urma ca să nască Rege-ar fi fost peste oameni și zei puternic în cuget Dar zăvorind al ei pîntec, Zeus, cu mult mai devreme Vrut-a din spusa zeiței și bine și rău să cunoască Soața a doua avut-a pe Themis cea strălucitoare Orele ea le-a născut, Eirene înfloritoarea Dike și Eunomia ce au sub oblăduire Faptele celor vremelnici și Moirele cărora Zeus Cel înțelept dăruit-a cea mai aleasă cinstire, Cloto, Atropos, Lachesis ce dau muritorilor oameni Binele-n viață sau răul, tocmind rinduielile soartei Soața a treia, fecioara lui Oceanos, Eurynome, Mîndră la chip, i-a născut Grațiile pline de farmec, Thalia cea iubitoare, Eufrosyne și-Aglaie [Pofta iubirii țîșnea de sub pleoape pătrunzătoare Pustiitoare și dulce le este privirea sub gene ] Zeus pășind în iatacul atothrănitoarei Demeter, Pe Persefona născut-au, fecioara cu brațele albe Zeus de-asemeni iubi pe zeița cu dalbă cosiță Mnemosyne ce-a născut Muzele-ncinse cu aur, 51 Nouă, acestea-ndrăgit-au ospățul, cîntecul dulce Leto născu pe Apolo, pe săgetătoarea Artemis, Cei mai frumoși dintre zeii uranieni, din iubirea Marelui Zeus ne-nfrînt purtător al egidei Soață din urmă avut-a pe Нега înfloritoarea, Care născut-a pe Hebe, pe Ares și Eileithya, Rod al iubirii cu Zeus, rege-ntre zei și-ntre oameni, însuși din capu-i născut-a Zeus pe Tritogeneea Ochi de cicoare, ce-ndeamnă, crîncenă și neînvinsă, Oștile-n luptă, căci vrajba și crudul război îndrăgește Нега născu pe Hefaistos, vestitul, fără iubire, Ură nutrind și cu soțul zeiesc fiind învrăjbită, Care din toți Uranizii e cel mai meșter în muncă Iar din Poseidon cutremurul lumii și din Amfitrite Marele Triton se naște, cel plin de putere, abisul Mărilor el locuiește cu Tatăl și Mama iubită, Domnul cel mare-n palatul de aur ; Zeul teribil Ares ce sfărâmă scuturi născut-a pe Phobos și Deinos, Cu Afrodita, odrasle necruțătoare ce-n lupta Grea ale oștilor șiruri împrăștie și împreună Veșnic cu nimicitorul cetăților, Ares, se-avîntă Pe Armonia, soția lui Cadmos, născut-a de-asemeni Maia, copila lui Atlas, născut-a lui Zeus pe Hermes, Crainic zeiesc ; a lui Cadmos fiică, Seimele, în patul Sacru, iubită de Zeus, născut-a pe Dionysos, Fiul vestit care-aduce plăcerile, ea muritoare, Fără de moarte copilul, acuma sînt zei împreună Alcmena a zămislit puterea heracleană, Rod al iubirii cu Zeus, Stăpînul, de nori Strîngătorul Hefaistos, brațe de criță, vestitul a luat pe Aglaie, înfloritoarea, drept soață, din Grații cea de pe urmă Zeul cu părul de aur23, Dionysos, pe Ariadna, Fiica cea blondă-a lui Minos, înfloritoarea, ales-a 52 Soață, Cronidul, ca zestre, o dăruie cu nemurirea Fiu-ndrăzneț al Alcmenei cu gleznele svelte, Heracles, Ia ca soție pe fiica lui Zeus măritul și-a Herei Cea cu sandale de aur, pe Hebe, și-o ține cu cinste în troienitul Olimp ; isprăvile-i fără de seamăn 24, Grelele cazne plinind, trăiește cu nemuritorii, Pentru vecie scutit de povara durerii și-a vîrstei Helios neobositul și Oceanida vestită, Perseis nasc pe Aietes craiul, pe Circe zeița Fiul lui Helios, torță a celor vremelnici, Aietes, După divina poruncă iubind pe Idya, copila Dalbă-a lui Oceanos, fluviul ce-n sine are sfîrșitul, A zămislit pe Medeea, fecioara cu glezne frumoase, Fiind îndemnați la iubire de Afrodită de aur Zei ce-n Olimp aveți casa, acuma rămîneți cu bine, Valuri sărate, ostroave, uscaturi, cu bine rămîneți, Muze Olimpiene, cu glasuri plăcute, copile Celui ce poartă egida, lui Zeus, cîntați-mi acuma Neamul zeițelor care, fiind fără moarte iubit-au Vreun muritor și-au născut copii cu zeii asemeni Demeter, zîna-ntre zîne, născut-a pe Plutos, iubită Fiind de eroul lasios, în cîmp cu-arătură-ntreită Țarină-a rodnicei Creta ; acesta, darnic la suflet, Lumea străbate și creasta mărilor nemărginite Dacă vreun om întîlnește, ori omul vreun dar dacă-i cere Grabnic îi dă bogăție, făcîndu-1 părtaș fericirii Cadmos și cu Armonia, fiica Afroditei avut-au Fiice pe Ino, Semele, pe Agave cu dalbe cosițe Pe Polydoros, în Teba cu bună cunună de ziduri, Pe-Autonoeea ca soață a luat-o apoi Aristaios Zeul cu pletele lungi; unită cu asprul Chrysaor De Afrodita de aur Kalliroe Oceanida, Pe Geryonos născu, dintre oameni cel mai puternic, 53 Саге а fost omorît de forța heracleană, Pentru o turmă de boi în Erytheea-ncinsă de valuri Heos născut-a lui Tithon pe Memnon cu coif de aramă, Etiopienilor rege și pe Hemation stăpînul Ea a născut cu Chefalos, un fiu glorios, pe Faeton Plin de putere, bărbatul cu zeii asemeni și care Doar la hîrjoană gîndea fălos de a sa tinerețe înfloritoare și tandră pe care-Afrodita cea mîndră Și iubitoare de zîmbet, răpindu-1, în templele sale, Slujbă de noapte îi dă, asemeni divinelor duhuri Vrerile zeilor veșnici plinindu-le fiul lui Aison Fiica lui Aietes Domnul de Zeus hrănit o răpește Și după ce săvîrșit-a muncile grele pe care Marele rege, trufașul peste măsură, Pelias, Mîndru de forța-i, în stare mîrșave fapte să facă Toate sfîrșindu-le, după ce greu pătimit-a, se-ntoarce Fiul lui Aison spre lolkos, corabia sprintenă poartă Fata cu ochii vioi, fecioara în floare, drept soață Ea, prin iubire, supusă de lason, păstor de noroade A zămislit pe Medeios, copilul pe care îl crește Chiron, odrasla Philyrei, în munți, după voia lui Zeus Fiica bătrînului mării, Nereu, zâna-ntre zîne, Psamathe, de Afrodita de aur înlănțuită, Dragă lui Aiakos, roadă iubirii născut-a pe Phocos Thetis, picior de argint, iubind-o Peleus, născut-a Fiul cu fire de leu, pe neîmblânzitul Ahile, Iar Citereea, zeița cu bună cunună, născut-a Fiu pe Enea, iubind-o cu drag eroul Anchise La adăpostul pădurii, pe Ida brăzdată de peșteri Fiica lui Helios Hyperionidul, Circe născut-a Lui Odiseu răbdătorul pe Agrios fruct al iubirii Și pe voinicul Latinos cel fără prihană în cuget [Pe Telegonos născu din voia-Afroditei de aur] 25 54 Care-mpreună, retrași departe-n ostroavele sfinte, Au sub domnie pe toți Tyrenienii cu faimă Zîna-ntre zîne Calipso născut-a lui Odiseu Rod al iubirii pe Nausithoos și Nausinoos Astfel de oameni vremelnici cu dragoste îmbrățișate, Mladă divină născut-au zeițele nemuritoare Muze Olimpiene, fecioare din zeul Egidei, Glasuri vrăjite, cîntați-mi acum despre neamul femeii MUNCI ȘI ZILE I 1V1UZE, ce din Pieria prin cîntece laudă-aduceți Hai, glăsuiți despre Zeus, în imnuri cinstiți-vă Tatăl, Oamenii sînt, deopotrivă, prin el neștiuți sau cu faimă, Sînt proslăviți sau uitați, după voia marelui Zeus Lesne pe slabi întărește ori pe puternici răstoarnă Lesne smerește trufașii pe cei obidiți îi înalță El rătăciții îndrumă, pe cei străluciți îi umbrește, Zeus ce tună-n văzduhuri, stăpîn în înalte lăcașuri Tu, fiindcă vezi și cunoști, ascultă și drept rînduiește [Eu între timp desluși-voi, Perses, cu tine-adevărul ] Nu doar un fel de discordii cuprinde pămîntul, ci două Una o-admiră-nțeleptul, pe alta aspru o mustră Fire potrivnică au, căci una stîmește războiul, Vrajba cea primejdioasă și n-o îndrăgesc muritorii Doar, prin a zeilor voie, cinstesc de nevoie gîlceava Noaptea cea neagră născu pe cealaltă întîia Fiică, Cronidul, cu tronul înalt din locașu-i eteric, La temeliile lumii pe-aceasta a rînduit-o Celor ce sînt muritori, mai mult spre folos să le fie Ea către muncă grăbește și omul trîndav din fire, Cînd pe un altul bogat îl vede grăbind înspre treburi ПТѵ?лг s! ГнрИНиІ ț ea ga i | «Ui I 59 Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 PSIHOLOGIA SOCIALĂ A DRAGOSTEI 1 De la atracția interpersonală la dragoste Puși să răspundă la o întrebare cu privire la cel mai important lucru din viața lor, cei mai mulți oameni vor menționa o relație cu cineva apropiat: părinte, frate, fiu, soț sau soție, iubit sau iubită Începînd din anii '70, în psihologia socială s-a dezvoltat domeniul relațiilor intime, în care sunt abordate în special relațiile apropiate dintre doi adulți ce implică atașament emoțional și dependență reciprocă Simpson și colaboratorii săi (1986) au publicat date care indică, cel puțin pentru socieatea americană, creșterea importanței iubirii În 1967, la întrebarea “V-ați căsători cu cineva care are toate calitățile, dar pe care nu-l iubiți?”, 65% din bărbații chestionați au răspuns negativ Femeile au dat acest tip de răspuns în proporție de numai 24% În 1980, 80% din subiecți, atît bărbați cît și femei, au răspuns că nu s-ar căsători cu cineva de care nu sunt îndrăgostiți Psihologii sociali nu s-au lăsat impresionați de muțimea definițiilor dragostei, pe care le oferă literatura sau cinematografia și au căutat să stabilească tendințele comportamentale și cognitive proprii stării de a fi îndrăgostit S-a arătat astfel, că îndrăgostiții se gîndesc în mod constant la persoana iubită, doresc să petreacă cît mai mult timp cu ea și adesea îi supraestimază calitățile Dragostea înseamnă dorința de izolare cu persoana iubită și excluderea altor prieteni Ea este percepută ca o emoție intensă, asupra căreia individul nu are control Din punct de vedere psihologic, drumul de la atracția interpersonală la dragoste este foarte lung Putem extrapola principiile din domeniul atracției interpersonale la dragoste? Ce este, de fapt, dragostea? Este ea calitativ diferită de atracție? Pentru a desemna dragostea, folosim în limbajul comn o mulțime de termeni: iubire, pasiune, prietenie, atracție sexuală, dragoste platonică, etc Se pot stabili distincții între aceste sentimente? Din pricina ambiguității terminologice, ca și din pricina faptului că dragostea a fost privită întotdeaun ca ceva miraculos, căruia nu ne putem sustrage, pe care nu-l putem pătrunde rațional, acest fenomen n-a putut fi studiat în laborator decît cu mari dificultăți Multe cercetări au folosit chestionarul și interviul Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 În 1970, Zick Rubin a construit chestionare în încercarea de a demonstra că dragostea e diferită de prietenie ori de simpla atracție interpersonală Iată cîțiva itemi folosiți de cercetătorul american: 1 Această persoană e una din cele mai simpatice persoane pe care le cunosc 2 Această persoană e genul care mi-ar place mie însumi să fiu 3 Am mare încredere în puterea de judecată a acestei persoane 4 Cred că pot să am încredere în această persoană cu privire la absolut orice 5 I-aș ierta acestei persoane absolut orice 6 Aș face orice pentru această persoană Rubin le cerea subiecților săi să răspundă pe scale de la 1 la 10, avînd în minte un bun prieten ori partenerul lor într-o relație de dragoste S-a putut demonstra astfel, că pe primii trei itemi scorurile sunt mai mari atunci cînd subiecții se gîndesc la un prieten, iar pe ultimii trei se înregistrează scoruri mari cînd se evaluează partenerul ori partenera Așadar, avem tendința de a descrie pe cei de care suntem îndrăgostiți în termenii itemilor 4-6 Pe baza acestor răspunsuri, Rubin a dezvoltat o scală a atracției și una a dragostei, susținînd că acestea sunt relații de tip diferit El a argumentat această poziție și experimental, stabilind diferențe comportamentale între atracție și dragoste Astfel, a invitat în laborator cupluri de sudenți ale căror relații fuseseră idenificate, pe baza chestionarelor, ca fiind foarte slabe sau foarte puternice În timp ce cuplurile așteptau să intre în laborator, eperimentatorul măsura atent, din dosul unui perete-oglindă, timpul cît se priveau în ochi Concluziile lui Rubin arată că diadele îndrăgostite petrec mai mult timp privindu-se în ochi 2 Teoria triangulară a dragostei Dacă Rubin a distins între dragoste și atracție, teoria pe care o vom expune mai jos distinge între diferitele tipuri de dragoste Robert Sternberg este un psiholog foarte respectat, ce s-a făcut cunoscut prin cercetările sale asupra inteligenței El a realizat însă și studii solide în domeniul dragostei, propunînd o teorie foarte influentă Potrivit concepției aesteia (Sternberg, 1986), dragostea are trei componente de bază - ea poate fi văzută ca un triunghi, ale cărui vîrfuri sunt tocmai aceste trei componente: 1 Pasiunea - reprezintă componenta motivațională, ce reflactă în principal atracția sexuală Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 2 Intimitatea - corespunde componentei emoționale și se referă la dorința de a fi împreună cu celălalt, de a-i împărtăși experiențele fericite, ca și cele neplăcute 3 Angajamentul - reprezintă componenta cognitivă Include decizia de a fi împreună cu celălalt, decizia de a continua relația, reafirmată chiar și în momentele de criză Marele merit al teoriei lui Sternberg este flexibilitatea: psihologul afirmă că relațiile de iubire din orice cuplu pot fi descrise combinînd cele trei ingrediente principale De pildă, pentru el dragostea pasională înseamnă pasiune și intimitate lipsite de angajament, iar dragostea prietenească are drept componente intimitatea și angajamentul, fără pasiune (vom avea prilejul să ne convingem de importanța acestor două tipuri de dragoste în paragrafele următoare) Pasiunea singură, fără intimitate și fără angajament dă dragostea nebună În lipsa intimității, combinața pasiune + angajament e numită de autor dragoste stupidă; el apreciază că un astfel de sentiment leagă unele vedete de la Hollywood În sfîrșit, toate trei componentele se regăsesc în ceea ce Sternberg numește dragoste desăvîrșită (consummate love) 3 Dragostea și stilurile de atașament Philip Shaver și Cindy Hazan au testat în mai multe studii ipoteze extrem de interesante cu privire la dragoste Ei s-au inspirat din studiile pe animale și din cele asupra relației părinte - copil Ideea centrală a demersurilor lor de cercetare este că stilul de atașament al unei pesoane (modalitatea în care persoana interacționează cu alții semnificativi) rămîne constant de-a lungul vieții; ca atare, atașamentul manifestat de individ față de părinți în vremea copilăriei este foarte asemănător aceluia pe care-l manifestă față de partenerul dintr-o relație de dragoste În studiul lor asupra stilurilor de atașament, studiu bazat pe observarea interacțiunilor copiilor cu mamele lor, Ainsworth și colaboratorii săi (1978) au distins trei astfel de stiluri Ele se referă la așteptările copiilor privind accesibilitatea și disponibilitatea mamei de a le răspunde: stilul securizant, stilul evitant și stilul anxios/ambivalent Autorii menționați au arătat că aceste expectanțe sunt incluse în modelul mental pe care copii îl construiesc despre ei înșiși și despre partenerii lor importanți de interacțiune Hazan și Shaver (1988) au realizat o cercetare bazată pe anchetă, în care urmăreau să testeze următoarele ipoteze: 1 Distribuția stilurilor de atașament la adulți este similară cu cea observată la copii Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 2 Experiențele de dragoste pe care le trăiesc indivizii cu stiluri diferite de atașament sunt diferite 3 Modelele mentale ale eului și ale relațiilor diferă în funcție de stilul de atașament 4 Indivizii cu stiluri de atașament diferite sunt vulnerabili în grade diferite la singurătate Cei cu stil anxios/ambivalent sunt cei mai vulnerabili, iar cei cu stil securizant sunt cei mai puin vulnerabili Cercetătorii le înmînau subiecților scurte descrieri ale celor trei stiluri de atașament și le cereau să aprecieze care din ele se potrivește cel mai exact cu experiențele și sentimentele lor De asemenea, subiecții răspundeau la multiple întrebări despre natura și calitatea relațiilor lor de dragoste Iată descrierile stilurilor de atașament pe care le primeau subiecții: A Găsesc că este destul de ușor să mă apropii de alții Mă simt bine să știu că depind de alții și că alții depind de mine Nu-mi fac griji că voi fi abandonat sau că cineva se va apropia prea mult de mine B Nu mă simt în largul meu atunci cînd am legături foarte strînse cu ceilați Găsesc că este dificil să ai înredere în ei și îmi vine greu să depind de ei Devin nervos cînd cineva dorește o relație foarte apropiată cu mine Adesea, partenerii mei din relațiile de dragoste mi-au cerut să fiu mai intim decît mă simt eu bine C Găsesc că alții au rețineri în a se apropia de mine atît de mult cît aș dori eu Mă gîndesc adesea că partenerul meu nu mă iubește sau nu vrea să stea cu mine Îmi doresc legături foarte profunde cu unele persoane, iar această dorință îi sperie pe unii Tipul A este stilul securizant, tipul B este stilul evitant, iar stilul C este stilul anxios/ambivalent 56% din adulții care au participat la cercetarea lui Hazan și Shaver au declarat că stilul securizant exprimă cel mai exact trăirile lor Aproximativ 25% din subiecți au identificat stilul evitant ca auto-decriptiv și aproximativ 20% au ales stilul anxios/ambivalent Astfel, ipoteza fundamentală a celor doi cercetători, anume aceea a continuității s-a confirmat: distribuția menționată a stilurilor de atașament se regăsește și la copii Indivizii adulți care raportează un stil de atașament securizant descriu relațiile lor de dragoste ca fiind caracterizate de fericire, prietenie și încredere Principala trăsătură a celor cu stil evitant este frica de intimitate cu celălalt În sfîrșit, din interviurile cu subiecții cu stil anxios/ambivalent a reieșit că relațiile lor de dragoste sunt caracterizate de extreme Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 emoționale, preocupări obsesive, atracție sexuală, dorință de contopire cu partenerul și dorință de reciprocitate 4 Abordarea științifică a dragostei pasionale Hatfield și Walster (1981) au propus o distincție deosebit de utilă între dragostea pasională (sau romantică) și dragostea prietenească (companionate love) Dragostea pasională este o stare caracterizată de excitație internă, atracție sexuală și frica de a nu fi respins: faptul de a fi iubit provoacă extazul, iar refuzul duce la agonie Dragostea prietenească, pe de altă parte, este caracterizată de prietenie, înțelegere, încredere și grija pentru persoana celuilalt Această dihotomie este fundamentală pentru cercetările de psihologie socială asupra iubirii; ea se regăsește, cum am constatat, în clasificări mai sofisticate Cercetările au pus în evidență faptul că dragostea variază în funcție de cultură Pentru a se îndrăgosti, individul trebuie să fi fost educat într-o cultură care crede în conceptul de dragoste și îl transmite generației tinere La fel ca în multe alte contexte, în situația în cere ne îndrăgostim, credințele noastre (despre ce înseamnă a te îndrăgosti) determină ceea ce ni se întîmplă Pentru a ne îndrăgosti avem nevoie de conceptul de dragoste promovat de cultura din care facem parte Tesser și Paulhus (1976) au arătat, în plus, că focalizarea gîndirii aspra dragostei face probabilă îndrăgostirea Soții Walster (Elaine Hatfield și George Walster, 1981) au propus o teorie a dragostei pasionale utilizînd ideea de concept cultural, dar și concepția lui Schachter și Singer (1962) despre emoții Potrivit acestei teorii, există trei variabile răspunzătore pentru experiența dragostei: 1 Conceptul cultural specific de dragoste; 2 O persoană potrivită ca obiect al dragostei; de obicei, un individ de sex opus și de vîrstă apopiată; 3 Excitarea emoțională etichetată dragoste, care este resimțită cînd individul interacționează cu persoana iubită, sau chiar numai cînd se gîndește la ea Dar înaintea teoriei celor trei factori, Elaine Hatfield și Ellen Berscheid (1974) susținuseră că dragostea poate fi analizată ca oricare emoție Sprijinindu-se pe cercetările lui Schachter, cele două cercetătoare sugerau că dragostea pasională înseamnă: 1 Excitarea fiziologică difuză și 2 Credința că aeastă excitare este echvalentă cu reacția în fața persoanei iubite Deși ideea de etichetare a excitării este admisă numai cu greutate de simțul comun, ea are o bază solidă în cercetările de psihologie Reacțiile noastre fiziologice nu sunt diferențiate Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 în funcție de tipul emoției - reacții fiziologice similare apar atunci cînd ne descriem ca furioși, înfricoșați, bucuroși sau excitați sexual Ținînd cont de lucrul acesta, Schachter și Singer (1962) au arătat că atunci cînd anumite evenimente ne provoacă o excitare fiziologică, căutăm în mediul extern indici pentru a descoperi cauza excitării Ajungem astfel să etichetăm excitarea ca o emoție potrivită cu ceea ce vedem ca stimuli posibili De pildă, dacă resimțim excitare fiziologică după ce am fost insultați, o vom eticheta ca furie În aceeași măsură, dacă o resimțim în timp ce interacționăm cu un individ atrăgător de sex opus, o vom considera excitație sexuală sau dragoste Întreaga construcție teoretică a lui Schachter are la bază ideea că indivizii au tendința de a interpreta și înțelege informațiile care le vin din interiorul corpului Stuart Valins a realizat în 1966 o demonstrație spectaculoasă a acestei idei fundamentale Subiecții săi erau studenți de sex masculin El folosește un aparat cu ajutorul căruia nu numai că pate măsura bătăile inimii subiecților, dar poate face ca subiecții înșiși să le audă foarte clar Valins prezenta fiecărui subiect în parte 10 fotografii cu nuduri feminine luate din revista Playboy Fotografiile erau expuse 15 secunde la intervale de un minut Subiecții își auzeau bătăile inimii cu un minut înainte de a prvi prima fotografie și continuu să le audă pe tot parcursul prezentării fotografiilor La sfîrșit, li se cerea să aprecieze fiecare fotografie din punctul de vedere al atractivității și chiar să aleagă cîteva din ele ca recompensă pentru participarea la experiment Marea ingeniozitate a experimentului lui Valins constă în faptul că pentru unii subiecți bătăile inimii pe care le auzeau fuseseră înregistrate dinainte Ele se intensificau cînd subiecții priveau anumite nuduri și aveau un ritm normal cînd priveau alte nuduri Așa cum anticipase cercetătorul, subiecții apreciau fotografiile la care își auziseră inima bătînd mai repede ca fiind mai atrăgătoare Valins demonstrează, deci, că indivizii țin cont de reacțiile lor fiziologice în evaluarea sentimentelor pe care le au față de persoanele de sex opus Uneori, legătura dintre excitrea fiziologică și dragoste este limpede În prezeța partenerului pecare l-am visat întotdeauna simțim o dorință sexuală irepresibilă Știm că sunem excitați și știm de ce suntem excitați Dar analiza dragostei propusă de cele două cercetătoare americane merge dincolo de ceea ce este evident Excitarea poate fi ușor atribuită de individ unei surse care n-a provocat-o Hatfield și Bersheid au făcut apel la ideile lui Dolf Zillmann despre transferul excitării În opinia acesui psiholog, transferul excitării este un proces cognitiv prin care excitarea cauzată de un stimul este adăugată celei cauzate de un alt stimul, iar excitarea combinată rezultată este atribuită în întregime celui de-al doilea stimul În multe cazuri, indivizii își interpretează greșit excitarea punînd-o pe seama sentimentului de Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 dragoste, cînd ea a fost declanșată de alți stimuli din situație Să ne imaginăm un student român care are prilejul să petreacă un week-end la Paris Îl însoțesc un alt tînăr și soția acestuia, proaspete cunoștințe Eroul nostru vizitează orașul în compania prietenilor săi și este extaziat Întotdeauna și-a dorit să cunoască Parisul N-a văzut niciodată lucruri atît de frumoase În starea aceasta își dă seama că s-a îndrăgostit de șoția prietenului său Se simte minunat nu pentru că se află la Paris, ci pentru că ea este mereu alături Dacă aplicăm la acest caz teoriile pe care le-am expus, ajungem ușor la concluzia că avem de-a face cu o atribuire greșită a excitării Cu siguranță, excitarea fiziologică provocată de contactul cu locul la care tînărul a visat din copilărie a influențat, fără ca el să-și dea seama, sentimentele pe care le nutrește acum pentru soția colegului său Prin trasferul excitării, dragostea se amplifică, indiferent de ceea ce face ca inima să bată mai repede Înțelegem acum de ce experiențele dureroase legate de persoana iubită ne fac să o iubim și mai mult Orice stimul care intensifică excitarea fiziologică contribuie la creșterea pasiunii 5 Dispute și atestări experimentale Așadar, conform acestei interpretări, excitarea provocată de orice sursă intensifică sentimenele de dragoste, oferind minții noastre posibilitatea de a atribui excitarea unui stimul legat de persoana care ne-a stîrnit interesul Doi psihologi canadieni, Donald Dutton și Arthur Aron (1974) au invitat studenți de sex masculin să participe într-un experiment asupra învățării Fiecare subiect avea drept partener în experiment o fată frumoasă După ce o întîlneau pe fată, unora dintre ei li se provoca emoția de frică, spunînduli-se că vor fi supuși unor șocuri electrice “destul de dureroase” Înainte ca experimentul să ia sfîrșit, subiecții completau un chestionar, “pentru a se obține informații asupra sentimentelor și reacțiilor lor, întrucît acestea influențează performanța în sarcina de învățare” Întrebați cît de mult o plac pe fată și în ce măsură ar vrea să o mai întlnească, subiecții care credeau că vor primi șocuri electrice au manifestat mai multă atracție față de ea Cei doi autori au încercat să-și verifice ipoteza și într-un experiment de teren Ei a ales ca loc de desfășurare a cercetării o punte suspendată în munți Puntea avea lungimea de 150 de metri și atîrna deasupra unei prăpastii de 100 de metri, încît oricine o traversa încerca un seniment de frică Experimentatorii au postat la mijcolul punții o femeie foarte frumoasă, care cerea bărbaților singuri să completeze un scurt chestionar Cînd terminau, femeia le dădea numele ei și numrul de telefon, spunîndu-le că o pot suna dacă doresc informații suplimentare Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 despre studiu Jumătate din subiecți au sunat-o Dimpotrivă, bărbații care întîlneau aceeași fată pe un pod foarte solid, care insufla sentimentul de siguranță, nu au telefonat decît într-o măsură foarte redusă Experimentatorii au putut concluziona că excitarea cauzată de trecerea punții fragile a fost atribuită greșit Kenrick și Cialdini (1977) s-au opus acestei interpretări Ei au profitat de faptul că Dutton și Aron au utilizat în ambele experimente, ca primă sursă de excitare frica Explicația lor pentru faptul că frica intensifică atracția interpersonală e mult mai simplă: cei ce se află cu noi atunci cînd anticipăm că ni s-ar putea întîmpla ceva rău ne reduc, prin însăși prezența lor, neliniștea Prezența lor este recompensatoare, iar recompensa asociată cu altă persoană amplifică atractivitatea ei Ipoteza lui Kenrick și Cialdini nu e nefondată Totuși, mecanismul de transfer al excitării funcționează în relațiile de dragoste pasională Gregory White și colaboratorii săi (1981) au oferit o demonstrație mai clară în acest sens Ei au cerut subiecților, cu toții de sex masculin, să alerge pe loc fie două minute, fie 15 secunde Apoi le-au arătat fotografia unei femei despre care li s-a spus că le va fi parteneră în experiment Femeia era machiată în așa fel încît într-o poză arăta foarte atrăgtoare, iar în alta foarte puțin atrăgătoare Trebuie să ținem seama că în acest studiu subiecții bărbați nu încearcă nici un sntiment de frică, încît exlicația sugerată de Kenrick și Cialdini (1977) nu poate fi valabilă Cu toate cestea, excitarea întărește răspunsurile emoționale ale subiecților Cei ce au alergat timp de două minute apreciază femeia frumoasă ca fiind mai frumoasă și femeia puțin atrăgtoare ca fiind mai puțin atrăgătoare decît cei ce au alergat numai 15 secunde Autorii demonstrează, așadar, că excitarea produsă de exercițiul fizic intensifică reacția emoțională inițială a subiecților, pozitivă sau negativă, față de un membru al sexului opus Transferul excitării fiziologice de la o experiență la alta nu se produce întotdeauna De pildă, nu are loc atunci cînd atribuirea este clară, cînd suntem foarte siguri în legătură cu ceea ce ne-a cauzat excitarea Dacă, de exemplu, cel ce se îndrăgostește de soția prietenului său la Paris este conștient că starea de surescitare se datorează faptului că se află în orașul pe care a dorit atît să-l vadă, atracția față de femeie nu va fi amplificată de excitarea produsă de admirația pentru Paris Un alt experiment al lui White demonstrează importanța clarității emoționale (White și Knight, 1984) Din nou, se cere subiecților să alerge în loc două minute sau 15 secunde Apoi ei au posibilitatea să urmărească pe un monitor imaginea unei femei frumoase despre care li se spune că o vor întîlni în cadrul experimentului Jumătate din subiecți privesc aceste imagini în camera în care au făcut exercițiul fizic Alături de monitor, Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 la vedere, experimentatorii au lăsat un aparat pentru măsurarea tensiunii și o coardă Ceilalți subiecți sunt puși să urmărească imaginile în altă cameră, unde lipsește și coarda și tensiometrul Așa cum anticipaseră autorii, exercițiul fizic mai îndelungat amplifică atracția în cazul subiecților din grupul al II-lea: pentru ei, cauza excitării inițiale nu este clară, încît se produce transferul excitării Dacă acceptăm ideea că transferul excitării este cheia înțelegerii dragostei pasionale, ne rămîne să explicăm dăinuirea în timp a dragostei Ideile lui Zillmann și teoria lui Hatfield și Berscheid nu dau seama satisfăcător de dimensiuna temporală Dragostea psională intensă poate dura ani în șir sau chiar toată viața Sharon Brehm (1988) a emis, cu privire la aceasta, o ipoteză bazată pe ideea de incertitudine Ipoteza ei valorifică și cercetările asupra excitării fiziologice: potrivit cercetătorei americane, dacă angajamentul persoanei iubite rămîne întotdeauna nesigur, nici cîștigat pe deplin, nici pierdut, excitarea este în mod constant redeclanșată În aceste condiții, pasiunea nu se stinge decît cu mare dificultate 6 Dragostea prietenească Dragostea pasională nu durează o veșnicie Interesul sexual pentru partenerul marital poate să dispară treptat Ceea ce continuă să țină legate multe cupluri cînd se întîmplă aceasta, este dragostea prietenescă Ea este mai puțin intensă emoțional, dar este mai stabilă și de multe ori mai profundă Apare între soți, dar există în egală măsură și între prieteni de aceeași vîrstă care se cunosc de multă vreme Desigur, nu întodeauna dragostea pasională se transformă în dragoste prietenească Se poate întîmpla, la fel de bine, ca dispariția pasiunii să ducă la ruperea relației, mai ales în cazul celor ce gîndesc că atracția sexuală reciprocă este esențială pentru căsătorie Iată, în legătură cu aceasta o ipoteză foarte credibilă, avansată de trei psihologi americani: “Rata foarte înaltă a divorțurilor din ultimii 20 de ani ar putea fi provocată, cel puțin parțial, de creșterea importanței experiențelor emoționale pozitive intense în viața cotidiană, experiențe foarte dificil de perpetuat în timp ” (Simpson, Campbell și Berscheid, 1986, p 371) Dragostea prietenească are la bază respectul, admirația și încrederea Încrederea ar putea fi cea mai importantă din toate Dragostea prietenească presupune două tipuri de încredere: încrederea propriu-zisă (faptul de a crede că celălalt va face ceea ce a promis) și încrederea emoțională (faptul de a crede că celuilalt îi pasă de ceea ce ni se întîmplă și de sentimentele noastre și că el va acționa pentru binele nostru) Ștefan Boncu - Psihologie socială Cursul 27 Qeographia Napocensis Anul III, Nr 1, 2009 ȚARA ZĂRANDULUI CA PROIECȚIE SPAȚIALĂ MENTALĂ Nicoleta DAVID Universitatea Babeș-Bolyai, Facultatea de Geografie, Clinicilor 5-7, 400006 Cluj Napoca, România ABSTRACT - The Land of Zărand as Metal Spațial Projection The physical support of the Zărand mental space is represented by the morphology of the region, by the forestry domain (generator of a special type of behaviour and of peculiar occupations), by the mining activity (especially the one related to the gold-bearing veins) and by the historical events that led to the heroic mythology The stages in the development of the Land of Zărand into an open mental space took place gradually based on the transfer of influence from the Zărand Fortress towards the interior of the mountains, towards the future settlements with role of central place, namely Baia de Criș and Brad Cuvinte cheie: Zărand, spațiu mental, analiza regională, mit 1 Considerații generale Noțiunea de spațiu mental definește un fragment de teritoriu pe care o comunitate, dar și un individ aparținând acesteia îl integrează în scara proprie de valori existențiale, de dimensiuni extrem de variate, unde realul și imaginarul se asociază organic, devenind o entitate unică, inconfundabilă În același timp, el este și un criteriu indispensabil delimitării regiunilor geografice complexe (P Co În funcție de pe întinderea și orogra constituire a acesto fost împărțite î închise și spații ția componentei antropice asupra spațiului, tităților regionale de tip „țară”, modul de iuni și de legătura cu exteriorul, spațiile mentale au i categorii: spații mentale închise, spații mentale semi-ntale deschise (Cocean P , Ciangă N , 2000) La nivelul României pot fi identificate trei tipuri majore de spații mentale: spații mentale provinciale, spații mentale specifice „țărilor” 63 Anul III, Nr 1, 2009 Qeographia Napocensis (etnografice), spații mentale habitaționale, la care se adaugă un tip secundar numit spațiul mental metropolitan, generat de orașul capitală Țara Zarandului se integrează în categoria spațiilor mentale etnografice iar trăsăturile sale vor fi prezentate în continuare 2 Caracteristicile spațiului mental al Țării Zărandului Țara Zărandului, conform clasificării prezentate mai sus, dar și a funcționalității sale se poate încadra unui spațiu mental deschis Trecerea ei spre acest statut s-a desfășurat într-o lungă perioadă de timp pe măsura transferului de influență dinspre cetatea Zărandului, localizată în comuna de câmpie Zărand, și care după părerea lui Pestz Fr (1882) a funcționat încă din secolele al XI-XII-lea, ca și capitală a comitatului omonim, prin desprinderea din Bihor, spre alte centre din exteriorul (Arad) și interiorul munților (Baia de Criș, Brad), și în acest mod și-a pierdut vechea unitate de „țară”, apelativ care, astăzi, are mai mult conotații etnografice к \ Spațiul mental ca și categorie geografică cuprinde o sumă de elemente, în speță cele de ordin psihologic, care conturează identitatea locului Greutatea lămuririi acestei probleme derivă din faptul că mentalitățile locuitorilor, gândirea, cultura lor, deci mai concret spațiul mental, este rezultatul gândirii a mai multor categorii umane Astfel, tradiționaliștii, adică locuitorii regiunii descendent care sunt conservatori, acceptă doar ceea ce nfirmă prejudecățile pe care și le-au creat, și care creionează un ental trăit unde ei își desfășoară întreaga activitate; acestuia i se adaugă un spațiu mental imaginat adânc înrădăcinat în ființa fiecăruia, fiind compus din imagini receptate pe diverse căi Este un spațiu discontinuu, cu structură neclară și funcții aleatorii Adesea acest spațiu are dimensiuni și elemente mitice și depășeste cadrul material al Zărandului Fiind un spațiu proiectat în mitologia populară, spațiul mental imaginat este idealizat O altă categorie o reprezintă locuitorii proveniți din alte zone, învecinate, care prin stabilire în Țara Zărandului îmbină diverse tradiții și culturi iar influențele culturale care s-au produs la un moment dat, (ca de exemplu din amestecul de populații, cu alte grupe de comunități: sârbi, slovaci, cehi, evrei, germani, unguri), provoacă schimbări profunde în mentalul celor fixați în spațiul Țării Zărandului și care și-au creat un spațiu mental asumat De asemenea, 64 Qeographia Napocensis Anul III, Nr 1, 2009 locuitorii arealelor învecinate care își formează adesea alte păreri decât cele reale, uneori chiar deformate despre zărăndeni și moții crișeni, creionează un spațiu mental perceput Aportul oamenilor de știință (îndeosebi geografii, etnografii, istoricii) conturează și el spații mentale ale unor regiuni care în absența unei nomenclaturi generale capătă denumiri, cu valoare strict locală, delimitate uneori destul de arbitrar 3 Elementele definitorii ale spațiului mental al Țării Zărandului Țara Zărandului, din punct de vedere regional, este un spațiu mental deschis, iar din punct de vedere mental este împărțită în două entități pereche: vestul (zona Zărand- Cigher) și estul (zona Brad-Hălmagiu- Gurahonț) la care se adaugă fâșia de interfață dintre Țara Moților și Țara Zărandului Spațiul numit Țara Zărandului are o serie de trăsături comune cu ale altor entități numite „tări”, dar și multe aspecte care-i dau o identitate aparte Toate „țările” sunt străvechi leagăne de cultură și civilizație românești, sunt zone de referință ale istoriei, numite așa încă din Evul Mediu și fiecare la rândul ei este o punte de legătură între și cu alte „țări” Dificultatea analizei spațiului mental al Țării Zărandului rezidă din faptul că geografii și geologii - cei care ar fi trebuit să fie mai fermi în delimitarea ei - n-au putut cădea la un numitor comun pe localiza și individualiza Țara Zărandului Astfel, după unii geografi Zărandului reprezintă numai partea ei vestică (Depresiunile Zărand, Cigher, Gurahonț, Sebiș), după alții numai partea estică (Depresiunea Brad-Hălmagiu), iar cea de a treia categorie reunește toate depresiunile Renumitul arheolog și istoric i medieval Radu Popa (1988) aprecia că numele de Țara Zărandului pro din amalgamarea a două realități distincte: „vechiul comitat al Zărar ii din secolele XII- XIII situat în jurul localității eponime, aflată în zona de șes din sudul Crișanei (unde se află și cetatea Zărand - n a ) și comitatul cu același nume din secolul al XIX -lea care ajungea până la i ele Crișului Alb” Argumentele prezentate nu sunt deci un punct d ere clar pentru ca teritoriului Țării Zărandului să-i fie atribuite în totalitate spațiile despre care am mai scris În „Caietele de artă populară”, N Dunăre și Marcela Focșa (1957) localizează Țara Zărandului la vest de satul După Piatră (limita estică a Țării Zărandului) apreciind că zona Brad - Hălmagiu, cu centre învecinate zonei 65 Anul III, Nr 1, 2009 Qeographia Napocensis miniere Bucium, are îmbrăcămintea (cojoace, pieptare) ornamentată după modelul buciumănesc Înspre vest Țara Zărandului nu are stabilită limita teritorială, dar nici nu se fac referiri la localități din zona respectivă Părerea noastră este că Țara Zărandului se suprapune cu toate spațiile amintite anterior cu precizarea că zona intramontană Brad-Hălmagiu-Gurahonț aparține Munților Apuseni cu centrul polarizator Brad, iar în vest depresiunile Zărandului - Cigher aparținând Dealurilor de Vest, cu centrul polarizator Ineu, formează un sistem tripolarizat Apreciem că deși spațiul geografic al Țării Zărandului este deschis larg doar spre vest, el este o depresiune cu legături înspre est, sud și nord prin pasuri și trecători În consecință, Țara Zărandului reprezintă un spațiu deschis și în consecință vom prezenta identitatea geografică a regiunii cu cele două spații bine individualizate din mai multe puncte de vedere, în paralel Având în vedere faptul că încadrarea Țării Zărandului este una arbitrară, la diferite categorii de specialiști, propunem o delimitare geografică precisă, pe baza argumentelor complexe prezentate, urmată, evident, de o acceptare unanimă În caz contrar, teritoriul Țării Zărandului va rămâne și în continuare un spațiu discutat și disputat cu controversele de rigoare 4 Structura spațiului mental zărăndean Un spațiu, o „țară” nu înseamnă numai locuri, ci și oameni, rosturi, obiceiuri și istorie Din punct de vedere mental analiza spațiului rezidă tocmai din atributul de spațiu deschis dat Țării Zărandului, care a făcut ca în gândirea și comportamentul localnicilor să se regăsească multe din trăsăturile oamenilor din regiunile cu care sunt în contact sau pe care le-au străbătut Varietatea produselor agricole din zona de dealuri, bogăția resurselor lemnoase, cărbunii, minereurile aurifere și feroase, din zona montană, deschiderea largă de la est spre vest pe valea Crișului Alb, dar și spre nord, est și sud prin pasurile joase (Criștior, Buceș-Vulcan, Vălișoara), perioadele istorice cu noutățile lor t ehnice, cu unele soluții europene, cu cel mai mare grad de noutate, interpretarea anchetelor și chestionarelor realizate pe teren în această perioadă, constituie elementele esențiale în structurarea spațiului mental al zărăndenilor La baza genezei spațiului mental zărăndean stau componentele fizice, proprii, pe care locuitorii le-au exploatat într-o manieră complexă și diversificată 66 Qeographia Napocensis Anul III, Nr 1, 2009 Suportul spațiului mental zărăndean este reprezentat de pământul natal cu „țarina” sa, dar și cu subsolul aurifer El are astfel patru compomente: morfologia, care prin caracteristicile sale definite a imprimat o serie de particularități în fizicul și psihicul moților, pădurea, generatoare a unui tip aparte de comportament și prin introducerea unui număr de 40 de specializări economice clare, care a făcut din comunitatea moților crișeni în special o entitate umană celebră, terenurile agricole care se suprapun cu zonele de cultură a plantelor și creșterea animalelor, în special pentru locuitorii din vestul Zărandului și filoanele aurifere ale substratului geologic Pădurea multiseculară a fost și rămâne pentru români binecuvântarea, dar și blestemul pământului Codrii din Munții Apuseni în general, și cei din Țara Zărandului în mod particular, cu cărările lor „de taină” încurcate ca ițele au jucat un rol important în viața locuitorilor acestei regiuni, încă din cele mai vechi timpuri Pentru multiplele roluri pe care le-a jucat pădurea în viața lor (de adăpost, de refugiu, de apărare asemeni cetăților, de izolare, de obstacol) pădurea reprezintă un element definitoriu în constituirea acestei „țări”, astfel că formula des utilizată „a retragerii la munte” ar trebui înlocuită cu formula „retragerii la pădure” (Giurăscu, C C , 1977) Moții s-au ridicat la luptă cu prețul vieții, dar datorită pădurii n-au putut fi supuși, dar nici n-au putut fi organizați niciodată de nimeni cu excepția eroilor legendari Horia și Avram Iancu, proveniți tot din mijlocul lor și care cunoșteau la fel de bine ascunzișul muntelui și codrului întunecat Prin strânsa legătură cu pământul împădurit pe care-l locuiesc așezat în drumul migratorilor, după cum spune sugestiv Gr Ureche „în calea răutăților”, pădurea le-a fost de mare folos, dar le-a pricinuit multe suferințe și pagube Pădurea le-a oferit și posibilitatea de trai (lemne pentru foc și construcții, vânat, fructe), le satisface și în prezent nevoile interne (construcții, mobilier, vehicule, unelte de muncă, combustibil), dar lemnul se trimitea și în alte zone lipsite de păduri, iar în consecință ocupațiile locuitorilor care lucrau lemnul s-au înmulțit foarte mult S-au perfecționat astfel constructori de case, meseriași de unelte casnice și agricole etc Produsele de lem m prelucr ate de moții crișeni, erau cunoscute în toată țara, deoarece ei transportau în zonele de câmpie, în schimbul lor primind cereale și alte produse alimentare Se poate vorbi despre o „civilizație moțească a lemnului” foarte veche, dar care din păcate este pe cale de dispariție 67 Anul III, Nr 1, 2009 Qeographia Napocensis Artizani, creatori populari, continuă dezvoltarea meseriilor moștenite din generație în generație Printre aceștia cei mai reprezentativi sunt: meșterii din satul Obârșia, comuna Tomești; cei cate confecționează butoaie, ciubere (Banciu Cornel) în satul Dobroț, com Tomești; instrumente muzicale (Mateș Petru) sat Dumbrava de Sus, comuna Ribița; pictură pe icoane, ouă încondeiate (Dușan Monica)- Ribița; cusături, țesături (Leah Elena) - Buceș, s a Dezvoltarea mineritului a făcut necesară și dezvoltarea altor ramuri de activitate economică, și în primul rând, exploatarea și prelucrarea lemnului fapt care a dus la numeroase defrișări, suprafața pădurilor restrângându-se în Țara Zărandului Pădurea i-a fost zărăndeanului „frate” și „soră”, multe dintre obiceiurile lor, dar și viața lor sufletească este legată de pădure (Horea își trăiește agonia în Pădurea Scoroget; Avram lancu cânta din fluier prin păduri „Eu doinesc, codrul rămâne, / Plânge frunza după mine”) ■ În egală măsură pădurea, prin faptul că este uneori greu accesibilă duce la izolare, iar în asemenea locuri unde nu poți ajunge să scoți un lemn decât cu caii, se naște veșnicia, se constituie „țări” ca și în cazul Țării Zărandului Astăzi, pădurea zărăndenilor a fost trecută cu protocol, la stat Este cunoscut că în conformitate cu legea nr 18/1991 este în curs de desfășurare și aplicare a acestei legi, locuitorii redobândind pământurile și pădurile care au fost luate abuziv Ocupația zărăndenilor în trecut aXf'ost agricultura, creșterea animalelor, lucrul la pădure, practicarea unor meșteșuguri țărănești, astăzi redobândind pământurile și pădurile, o e parte dintre localnici și mai ales populația vârstnică va recurge probabi nou la vechile munci: practicarea unor meșteșuguri țărănești, lucrul l ;, creșterea animalelor s a Alt element al devenirii țiului mental al Țării Zărandului îl constituie modul de amplasare a gospodăriilor, casa Oikosul grecesc, heimatul german, rodina slavilor sau vatra românească nu sunt concepte referitoare doar la mediul extern al viețuirii oamenilor (Evseev, 2005) Ele au în centrul lor casa părintească, loc de intersecție a lumii spirituale și a celei materiale, punct de întâlnire dintre trecut și prezent, dintre oameni și Dumnezeu Cuvântul casă, scrie etnologul german Iulius Lips, se rostește în toate limbile cu evlavie Casa înseamnă stabilitate, ordine, locul unde se așează lucrurile fundamentale ale vieții, nașterea, formarea și afirmarea 68 Qeographia Napocensis Anul III, Nr 1, 2009 individului, căsătoria, moartea Acest element, casa, este strâns legat de familie, de neam (grup de indivizi care aparțin unui arbore genealogic), creat prin procesul de „roire” a satelor aparținând crângurilor, care în zona montană a Țării Zărandului a avut o amploare mare în feudalism, iar în zonele joase în capitalism Acest tip de așezări reprezintă peste tot, cum susține V Mihăilescu, ultima fază de populare a muntelui, așa cum dealtfel ele constituie o ultimă fază de populare a câmpiilor, ca urmare a desființării marii proprietăți moșierești și a împroprietăririi țăranilor Elementul imediat superior neamului îl constituie tradițiile de ordin cultural și religios, cutuma, legea nescrisă, ce se evidențiază prin obiceiuri, folclor, care împreună formează legăturile etnografice ale Țării Zărandului Trecerea de la cutumă la mit se face pe nesimțite (Cocean, P , 2004) Mitul este un concept cheie pentru înțelegerea geografiei simbolice, este de fapt o reprezentare iluzorie a omului și a lumii, este suportul imaginar al organizării și coeziunii sociale, al credințelor, justifică, susține și inspiră o comunitate mentală În Țara Zărandului miturile aparțin mitologiei morții: Strigoi, Stafii, Vâlve, Moroi, etc (Bălăceanu Stolnici C, 2004) La acestea se adaugă o serie de forțe aparținând astrelor (de unde o strânsă legătură cu astrologia) și de cele patru elemente ale naturii: focul, aerul, apa și pământul, unele metale sau minereuri, ceea ce explică legăturile magiei cu minerii, olarii, etc În cele din urmă pe cea mai înaltă treaptă se integrator, Divinitatea Zărăndenii constituie o entitate umană creștină de religie ortodoxă Această trăsătură națională devine în timp parte componentă a psihicului intern al oricărui individ din grup, acționează, nu numai, în Țara Zărandului, ca un factor dinamic în planul conștientului și inconștientului colectiv În ancheta realizată pe teren în perioada iulie-septembrie 2007, instituția Bisericii ca mod de raportare la Divinitate, reprezintă pentru majoritatea locuitorilor (61%) din Țara Zărandului element de încredere și sprijin care conform analizei regionale (anchete, sondaje), ocupă locul al treilea în ierarhia valorilor după alte două repere mai bine cotate, munca și familia il superior, Mitul aurului și al mineritului aurifer în conturarea spațiului mental specific părții estice a Țării Zărandului Aurul a avut un impact deosebit pentru partea de est a Țării Zărandului, de unde se extrage de pe vremea romanilor și chiar mai dinainte 69 Anul III, Nr 1, 2009 Qeographia Napocensis de către protopărinții dacilor - agatârșii În strânsă legătură cu activitatea de minerit (băieșit), privit ca un semn distinctiv, ca element care asigură o anumită ascendență materială și morală, s-au dezvoltat și așezările omenești specifice unei regiuni miniere cu exploatări din subsol, dar și comportamentul și mentalitatea minerilor Mai înstăriți decât alte categorii de clase sociale (masa iobagilor), ei se remarcă prin trăsături specifice: sunt foarte îndemânatici, destoinici, au spirit practic și inventiv observat în modul cum confecționează podoabele, îmbrăcămintea și încălțămintea, dar și tact economic (condiționat de activitățile de schimb), sunt isteți, sociabili, dispun de o superioritate în rânduielile lor, au o specială dragoste pentru ordine, confort casnic și nu în ultimul rând pentru moralitate (ca și în cazul comunităților germane din Transilvania) În mentalul zărăndenilor, dar nu numai al lor (în Țara Moților vom regăsi același fenomen cu prisosință) aurul reprezintă principiul benefic al ieșirii din impasul social așa cum o relevă și adnotările din Caietul de miner al lui P David (citat de M David, 2001) , Valențele multiple ale aurului sunt clar exprimate: bogăție, siguranță, dar și avariție, patimă, fărădelege Are puteri miraculoase Mitul istoric-mitologia eroică este extrem de plastic descrisă de M David (2001): „ceea ce caracterizează mai bine istoria și se asimilează mai trainic în conștiința umană este spectaculosul, momentul de încordare a voinței, prin care comunitatea încearcă să se redefinească, să se afirme Două astfel de evenimente, remarcabile prin intensitate și ecou, au fost Răscoala din 1784 și Revoluția de la 1848, ambele având în Zărand teatrul celor mai dramatice confruntări Este evident că ele au produs două mituri pe măsură: Horea și Avram Iancu” Răscoala lui Horea, Cloșca și Crișan din 1784 a început în Țara Zărandului, la Brad, iar de prin părțile Zărandului, Hunedoarei și Abrudului s-au adunat peste 600 de țărani Localitățile unde au avut loc confruntări cu armata sunt la Curechiu, Crișcior, Mihaileni, în cinci zile neîntâmpinând nici o rezistență organizată, răscoala se întinde în tot Zărandul După cum se știe răscoala a fost înfrântă și conducătorii arestați După N Densușeanu (1884) căpitanii locali ai răscoalei din Zărand au fost: Gheorghe Marcu din Crișcior și Toma Bârna din Vaca Răscoala lui Horea, prin dimensiunile și extraordinara forță de exprimare, prin ecoul internațional, n-a rămas, totuși, fără urmări Împăratul 70 Qeographia Napocensis Anul III, Nr 1, 2009 losif al Il-lea, care a instalat un regim cunoscut sub numele de absolutism luminat, a luat măsuri în favoarea iobagilor, iar nobilii, speriați de ceea ce văzuseră și trăiseră, nu îndrăzneau să se mai opună S-au înființat școli sătești și s-au inițiat o serie de măsuri pentru emanciparea socială și culturală Recunoașterea românilor ca a patra națiune în Ardeal, după cele cuprinse în pactul Unio Trium Nationum, care îi considera pe unguri , sași și secui ca națiuni privilegiate, n-a putut fi obținută, ei rămânând în continuare la condiția de „tolerați”, iar religia lor nefiind admisă între religiile „recepte” În aceste condiții, fruntașii românilor, au formulat, cu argumente istorice și juridice drepturile românilor din Transilvania, memoriu care a rămas în istorie cu numele de Supplex Libellus Valachorum (1791) Prin cele șase puncte cuprinse în memoriu, românii cereau: să nu mai fie considerați tolerați; să se revină la situația dinainte de „Unio trium Nationum” (1437); clerul , nobilii și țărănimea românească să aibă aceleași drepturi ca și celelalte națiuni; numirile în funcțiile publice să se facă proporțional cu numărul locuitorilor; în toponimie, paralel cu denumirile ungurești și germane să se dea și numiri românești; să se îngăduie ținerea unui congres național românesc, care să-și aleagă proprii săi reprezentanți care să le apere interesele Memoriul este adresat împăratului Leopold, care însă îl respinge și îl trimite Dietei din Arad (D Prodan, 1979) p Admiratori și contestatari ai lui Horea s-au manifestat, etalonând atitudini proprii, părtinitoare în raport cu evenimentele și eroii lor În viziunea admiratorilor „Horea nu be - pătimește/ Țara plânge și jelește”, iar părerea denigratorilor este că „Horea be și hodinește/ Țara plânge și plătește” Ignorat de istorie până în deceniul al IlI-lea al secolului al XlX-lea, primele opere istorice care au tratat evenimentul condamnându-l chiar, Horea a fost păstrat în acele vremuri doar în memoria populară unde personalitatea sa a fost mereu potențată În conștiința populară, e ridicat până la cel mai înalt rang cu putință, dregător crăiesc, apropiat al împăratului, reminiscența întreținută chiar de Horea, bazată pe presupusele relații cordiale cu Iosif al II-lea Peste o sută de ani, N Densușianu, culege versuri care evidențiază faptul că aureola lui Horea se sporise: „Pân ce-a fost Horea-mpărat/ Domnii nu s-au desculțat,/ Nici în pat nu s-au culcat/ Prânz la masă n-au mâncat” 71 Anul III, Nr 1, 2009 Qeographia Napocensis Remarcabilă este întinderea mitului lui Horea în satele din Ardeal, inclusiv din Țara Zărandului El poate fi regăsit oriunde, de la Abrud, „Unde-i aurul cel mult/ Cu pistoale aurite și de gloanțe ticsuite”, până în Zărand: „ / Cum bătură atuncea toaca/ De veni Horea la Vaca/ Și umplură tătă coastea/ Ca să vadă grofii oastea” El este pe rând un soi de haiduc, un înalt slujbaș, un împărat al munților, un martir, un sfânt Există personalități și fapte care investesc mediul social cu un dramatism extrem Acest dramatism imprimă exemplaritate și potențează ieșirea din neutralitate, din indiferență, fie pe planul ideilor fie în planul acțiunii concrete El este asumat în forme emoționale puternice și este suportul afectiv al mitizării cu puternice valențe participative Mitul Iancului, al „Crăișorului”, este exemplar în sensul acesta Prea adesea confiscat ideologic, credem că singură mitologia populară este cea în care Avram Iancu își găsește cel mai potrivit loc Doar aici, prin echilibrul natural al comunității, este detașat conjunctural Numai în mitologia istorică populară el este revendicat organic și de drept În mitologia politică a devenit instrument Mitul ospitalității Acesta este un mit de largă cuprindere, se află în patrimoniul mitologiei naționale Potrivit mitului respectiv, prin natura sa românul este ospitalier și tolerant Atributul său esențial este omenia, iar prin accente ideologice „om de omenie” a devenit similar cu românul În fapt ospitalitatea caracterizează mai Zărăndenii au o atitudine foarte primit înseamnă neapărat că-i și acceptă C străinul este perceput cu mare intensitate și e ținut la distanță În raporturile cu alții zărăndenii pot fi și toleranți, dar pe măsură ce societatea se urbanizează, cu cât mobilitatea de orice natură sporește, crește și cosmopolitismul și interesul pentru străini se diluează Mitul ospitalității există și trebuie recunoscut ca atare, el nu este bun sau rău, el doar există Rămâne de discutat doar exemplaritatea sa De ce? Pentru că atitudinile, mesajul cu care indirect este investit accentuează o latură sau alta a faptelor, o calitate a actorilor, estompând alte laturi, greșeli, trăsături de caracter În acest mod mitul ospitalității se situează de partea unei norme Prin ospitalitate comunitatea de zărăndeni își validează s mediul rural tradițional ață de străini, pe care nu n orice civilizație tradițională acțiunile, își justifică opțiunile 72 Qeographia Napocensis Anul III, Nr 1, 2009 Evoluție și involuție în mentalitatea zărăndeană Civilizația din ultima epocă istorică a făcut din om acea ființă complexă, tot mai îndepărtată de idealul inconștient al simplității „Cu cât omul și-a creat mai multe nevoi, semn al unei înalte trepte de civilizație, cu atât el a devenit mai puțin stăpân pe sine, cu atât a fost mai puțin liber”(E Bernea, 1995) Apreciind în fapte afirmația, desigur, cel mai greu lucru derivă poate din faptul că noul se condiționează cu elementele numeroase ale arhaicului, pentru om cel mai dificil lucru și de neîmplinit este tocmai sesizarea și coordonarea tuturor acestor condiționări Și astfel, în ciuda rațiunii sale, întregul proces al modernizării are multe consecințe, care, alături de necesitate, lasă loc și întâmplătorului Care sunt consecințele populare, argumentele în favoarea modernității În primul rând ar fi faptul că dacă este angajată în lumea concretului schimbă un mod de viață în ansamblul său Ar mai fi faptul că modernizarea, prin obstacole sau prin nevoi de adaptare îl obligă pe acesta la o adaptabilitate sporită Astfel, prin înnoiri el devine factorul creator, aceasta pentru că nevoia naște idei Astăzi satul în ansamblul său, deci și cel zărăndean „este o totalitate pe care acum istoria vine să o dezintegreze, cu mersul ei către ceva, ce nu poate fi refuzat de nici o spaimă și nici un regret” (C Noica, 1987) Schimbările sunt ușor sesizabile azi, mai ales în satele din valea Crișului Alb, anume Crișcior, Ribița, Țebea, Vața, Birtin, Ociu etc Se optează pentru o arhitectură monotonă, tipizată, folosind materiale mai rezistente (piatră, cărămidă, fier, țiglă) Civilizația lemnului, de tradiție în Zărand, se mai regăsește doar în construcțiile vechi Se renunță la măiestrie, la ritmuri în construcție, la individualitate și se optează pentru trăinicie și funcționalitate Etc În concluzie, asemeni întregului rural românesc, în etapa actuală satul zărăndean, cu mentalul său cristalizat secole la rând, cunoaște mutații profunde, a căror finalitate putem doar să o întrevedem la nivelul unor tendințe și orientări nu întotdeauna favorabile B I B L I O G R A F I E STOLNICI, C (2004), Kabbala- între gnoză și magie, Edit Vremea XXI, București 73 Anul III, Nr 1, 2009 Qeographia Napocensis BERNEA, E (1995), Îndemn la simplitate, Editura Anastasia, București COCEAN, P (2004), Structura spațiului mental românesc, Studia Univ Babeș- Bolyai, Geographia, XLIX, 1, Cluj Napoca COCEAN, P (2005), Geografie regională Evoluție, concepte, metodologie, Ediția a II-a revăzută și adăugită, Edit Presa Universitară Clujeană, Cluj Napoca COCEAN, P (2004-2005), Carpații ca spațiu mental arhetipal al poporului român, Studii și cercetări de geografie, t LI-LII, Academiei Române, București DAVID, M (1998), Arhaic și modern în inventarul gospodăriei țărănești zărăndene Evoluție și involuție în mentalitate, Sargeția, XXV DAVID, M (2001), Mitologie istorică în Țara Zărandului, Sargeția, XXX/2 DENSUȘIANU, N (1884), Revoluția lui Horea în Transilvania și Ungaria la 1784-1785, Analele Universității București, București DUNĂRE, N (1955), Sate din Zărand specializate în meșteșuguri țărănești, Sesiunea generală științifică a Academiei R P R DUNĂRE, N , FOCȘA MARCELA (1957), Portul buciumanilor din Munții Apuseni, Editura de Stat pentru Literatură și Artă, București PRODAN, D (1979), Răscoala lui Horea, vol I și II, Edit Științifică și Enciclopedică, București ȘOIT ANA (1974), Legende populare minerești, Edit Minerva, București 74